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İlk tahsilini Elmalı'da yapan ve rüşdiyeyi de burada bitiren 
Hamdi Efendi, dayısı Hoca Mustafa Sarılar'la birlikte İstanbul'a 
geldi (1895). Kayserili Mahmud Hamdi Efendi'nin ve diğer 
meşhur hocaların derslerine devam ederek icazet aldı. 1905'te 
Mekteb-i Nüvwvâb'a girdi ve buradan kadı icâzetnamesi aldı. 
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ve ikinci kabinelerinde Evkaf Nazırlığı yaptı. 15 Eylül 1919'da 
Hey'et-i A'yân âzalığına getirildi. Curnhüriyet'in ilanı sırasında 
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Damad Ferid Paşa kabinelerindeki görevi dolayısıyla, Milli 
Mücadele aleyhinde bu kabinelerin kararlarından sorumlu 
tutuldu. Gıyabında idama mahkum edildi. Fakat Ankara İstiklal 
Mahkemesi'nde görülen mahkemede beraat etti. İstanbul'a 
dönerek inzivaya çekildi. Bu dönemde, Metâlib ve Mezâhib 
adlı tercümesini tamamladı, büyük çaplı bir hukuk kamusu 
hazırlamaya koyuldu ve Diyanet İşleri Başkanlığı'nca kendisine” 
teklif edilen Kur'an tefsirini kaleme aldı. 


Şabaniye tarikatına intisabı olan Elmalılı, 27 Mayıs 1942'de 
vefat etti. Sahra-yı Cedid Mezarlığı'nda babasının kabrine 
defnedildi. 


İslâm Medeniyeti Araştırmaları Dizisi, İslâm medeniyeti- 
ni tarihi sürekliliği içinde bir bütün olarak incelemektedir. 
Kültür havzaları arasında fark gözetmeden İslâm tarihinin 
tüm dönemlerini kuşatmayı amaçlayan bu dizi, hem Müs- 
lümanların kendi dünyalarını tartışmak için ihdas ettiği 
problem alanlarına hem de İslâm medeniyetinin diğer 
medeniyetlerle mukayesesi sonucunda ortaya çıkan 
sorulara ve bakış açılarına yer vermektedir. İslâm medeni- 
yetini idrâkin anahtarı olan İslâm ilimlerine ait meseleleri 
Müslümanların entelektüel gündeminin esaslı unsurları 
olarak yeniden kazanmayı hedefleyen dizi, aynı zamanda 
modernleşme sürecinde İslâm'a dair gerek Batı'da gerek 
İslâm dünyasında inşa edilen tasavvur ve bilgiyi tartışan 
çalışmalardan oluşmaktadır. 
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Takdim 


Modernleşme Sürecinde İslâmi İlimler ve İslâm Düşüncesi alt-dizisi, 
19. yüzyıl başlarından bugüne, iki asırlık dönemde İslami ilimler 
alanında ortaya konulan yeni yaklaşımları, metodoloji tekliflerini 
ve genel olarak İslâm düşüncesine yapılan katkıları inceleyen araş- 
trmalara yer vermeyi hedeflemektedir. İslâm âleminde ve Batı'da 
yapılmış ve tarihi bir dönem olarak modernleşme sürecini ele alan 
farklı dillerdeki çalışmaların tercümeleri de bu alt-dizide kendisine 
yer bulacaktır. 


Elinizdeki çalışma, daha çok tefsiriyle tanınan Elmalılı Muhammed 
Hamdi Efendi'nin geniş ilgilerini ve düşüncesinin farklı veçhelerini 
ortaya koyuyor. A. Cüneyd Köksal ve Murat Kaya'nın 2. Meşrutiyet 
sonrası döneme ait dergileri tarayarak hazırladıkları emek mahsu- 
lü bu çalışma, sadece dini düşünce alanındaki tartışmalara değil, 
hukuki ve siyasi tarihimize de ışık tutuyor. İslâm-Batı ilişkisi, dinin 
modern hayattaki yeri, ilhâd, din ve siyaset ilişkisi gibi dönemin tar- 
tışılan başlıklarının yanısıra, İslâmi ilimler vehukukla ilgili makalele- 
ri Elmalılı'nın âlimlik vasfını daha fazla belirginleştiriyor. 


Elmalılı, İslâmi ilimleri “ferden ve cem'an nüfüs-ı insâniyenin a'râz 
ve ahkâmından bahseden ulüm” olarak tarif ederek alanını bugünkü 
sosyal ve beşeri ilimleri de içerecek şekilde geniş tutuyor. Tarife ge- 
tirdiği “tabiataltı ve tabiatüstü âlemle olan ilişkisi de dikkate alınmak 
süretiyle” şeklindeki kaydı ise alanı sınırlamaktan ziyade, insanla 
ilişkili olması yönüyle tüm âleme açıyor. İslâmi ilimlerin kaynağını 
kitâb-ı kâinât ile kitâb-ı hitâb, ortak maksadını ise saadet-i insâniye, 
bir başka ifadeyle saadet-i dâreyn olarak belirliyor. Fıkhın ve genel 
olarak İslami ilimlerin geçerliliğini, onların muayyen bir dönemdeki 
İslâm toplumunun “müdrekât-ı akliyesi”ni ihata etme ve şekillen- 
dirme derecesiyle irtibatlandırıyor. Elmalılı'nın, İslâmi ilimlerin ma- 
hiyeti ve gayesine dair bu anlayışından yola çıkarak ortaya koyduğu 
fıkh-ı mutlakının ve ictihâd-ı umümisinin bir parçası olan modern 
Batı medeniyetiyle ilgili görüşleri, felsefe tarihi tercümesi ve Batı hu- 
kuku hakkındaki değerlendirmeleri, Türkiye'deki Garbiyât tedkikle- 


rine önemli bir katkı sayılabilir. 
Makaleler arasında önemli bir kısmı da onun hususi olarak “fakih” 


vasfının ürünü. Özellikle “Hakk-ı Tefsir” ve Mecelle konulu makale- 
ler, Elmalılı'nın güçlü fakih yönünü ortaya koyuyor. Mecelle konulu 
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makale, İslâm ve Batı hukukları arasındaki ilk mukayeseli çalışma 
örneklerinden biri sayılabilir. “İnneme't-tâatu fi'l-ma'rüf” adlı ma- 
kale ise Batı modelinde örgütlenen yeni hukuk sisteminin fıkıh çer- 
çevesinde nasıl yorumlandığı ve benimsendiğine dair iyi bir örnek 
teşkil ediyor. Elmalılı, İslâmi ilimlere dair tarifinin uzantısı olarak, 
“Rü'yet-i Hilâl” adlı makalesinde fıkha daha büyük görevler de yük- 
Jüyor: “Ulum-i mütemâyizenin kıyem-i mahsusalarını bihakkın ta- 
nıyabilmek vazife-i fıkhiyeden ma'dud bulunduğu kanaatindeyim.” 
Ancak Elmalılı'nın fakihliğini gösteren en kesif cümlelerden biri, 
“Donanma İânesi Zekât Yerine Geçer mi?” adlı makalesinde geçiyor: 


Halbuki bir zengine hiç kimse, “Bugün senin donanma iânesine 
borcun var...” diyemez. Çünkü bunu diyebilmek için mesağ-ı şer'i 
dairesinde adl ü hakkâniyet ile müterâfık olarak herkesin serma- 
yesine göre donanmaya muayyen bir vergi tarh olunması, şürây-ı 
ümmetin edille-i şer'iyyeye müstenid kararıyla irade-i seniyyeye 
iktirân ettikten sonra ma'mülün bih bir kânün-ı meşrü halinde tat- 
bik olunmağa başlanması lazımdır... 


Elmalılı'nın bir bütün olarak Osmanlı ve Cumhuriyet dönemi 
Türkiyesi'nde ilimler tarihi ve siyaseti konusunda epey tartışılması 
gereken önemli bazı görüş ve tespitleri de var. Mesela “Dinimiz Dev- 
letimiz” adlı makalede, Batılılaşma sürecindeki reformların nasıl bir 
zihniyetleyapıldığına dair şu tespiti son derece çarpıcı: “Islahat siya- 
seti tahlil-i ilmiye değil, hissiyât-ı mücerredeye ibtina ettirilmiştir.” 
Bundan da çarpıcı olanı aynı yerde bu hatanın tarihi arkaplanına 
dair söyledikleridir: 


İbtidây-ı emrde bütün kudret, teşkilât-ı askeriyede idi. O zamanlar 
ulviyet-iemel ve safvet-i ahlâk hasebiyle idare vekazâma'deletkârâne 
cereyan etmekle beraber ilmi, medeni inkişâfât olamıyordu. Arap'ta, 
Acem'de, Endülüs'teki terakkiyât-ı ilmiyenin bizim bilâdımızda hu- 
sule gelememesine, inkişâfât-ı ilmiyenin yalnız Fatih'ten Kanuni 
devri sonlarına kadar geçen mahdut bir zamanda başlamış ve yine 
sönmüş olmasına sebep din değil, yine idare-i örfiye idi. 

Osmanlı ve Türkiye tarihiyle ilgili bu değerlendirmeler, sanırım hem 

siyasetçileri ve tarihçileri, hem de bir bütün olarak ilim ehlini ilgilen- 

diriyor, etraflıca tartışılmayı hak ediyor. 


Dilinin günümüz okuru için bir miktar ağır olmasından yılmaksızın 
dikkatle okunduğunda, birçok sorunu ve tespiti bugün dahi görül- 
meyen bir berraklık ve ihâtayla dile getiren Elmalılı'nın düşünceleri- 
nin birçok yeni düşünceye ilham kaynağı olacağı âşikârdır. 


Tuncay BAŞOĞLU 
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İkinci Baskıya Önsöz 


İlâhi! Hamdini sözüme sertâc ettim, zikrini kalbime mi'râc ettim, kita- 
bını kendime minhâc ettim. Ben yoktum var ettin, varlığından haberdâr 
ettin, aşkınla gönlümü, bi-karar ettin. İnâyetine sığındım, kapına gel- 
dim, hidayetine sığındım, lütfuna geldim. Kulluk edemedim afvına 
geldim. Şaşırtma beni, doğruyu söylet; neş'eni duyur, hakikati öğret. 
Sen duyurmazsan ben duyamam, Sen söyletmezsen ben söyleyemem, 
Sen sevdirmezsen ben sevdiremem. Sevdir bize hep sevdiklerini, yerdir 
bize hep yerdiklerini, yâr et bize erdirdiklerini. Sevdin habibini kâinata 
sevdirdin; sevdin de hil'at-i risâleti giydirdin. Makâm-ı İbrahim'den 
Makâm-ı Mahmud'a erdirdin. Server-i asfiyâ kıldın, Hâtem-i enbiyâ 
kıldın. Muhammed Mustafâ kıldın. Salât ü selâm, tahiyyât ü.ikrâm, her 


türlü ihtiram O'na, O'nun âl ü eshâb ü etbâ'ına yâ Rab'!! 


Bundan yıllar önce, Marmara İlahiyat Fakültesi'ndeki talebelik 
yıllarımda, merhum dedem vesilesiyle, Elmalılı Hamdi Yazır'ın 
Sebilürreşad mecmuasında on makalelik bir yazı dizisi şeklinde ve 
imzasız olarak yayınladığı “İlhad Ne Büyük Cehâlettir!”le tanışmış- 
üm. İlim ve fikir cihetinden bu fevkalade derin, zengin ve o nispet- 
te de çetin makale serisi, beni adeta büyülemişti. Metni okumaya 
çalışır ve bir başka deyişle de onunla cebelleşirken, bu yazı dizisini 
latinize ederek yayınlama fikri beni sarmaya başladı. 


“İlhad Ne Büyük Cehâlettir!” üzerinde çalışırken Elmalılı'nın diğer 
yazılarını “keşfettim”. Kitabımız önce Elmalılı'nın seçme bazı :na- 
kalelerini, derken bulabildiğim tamamını kapsamaya evrilirken, 
ben de kendimi gitgide hacmi ve çapı büyüyen bir çalışma içinde 
bulmuş oldum. Aziz dostum, sınıf arkadaşım Murat Kaya'yı yardı- 
ma çağırdım, onun da projeye dahil olmasıyla birlikte Elmalılı'nın 
bütün yazılarını yayınlama işini beraber üstlenmiş olduk. Hamdi 


1 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 7, 
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Efendi'nin dünyasına, diline, ıstılahlarına, yazılarının yer aldığı 
tarihi ve fikri bağlama nüfuz etmek bizim gibi henüz yirmisindeki 
gençler için kolay olmadı. Belki de böyle bir işi o çağlarda yapmayı 
bugünden bakarak bir cesaret, bir gençlik hevesi gibi görmek de 
mümkündür. Fakat şu bir gerçek ki, ilk çalışmamızı Elmalılı gibi 
bir âlimin yazılarını hazırlamak suretiyle yapmamız bize çok şeyler 
öğretti. Neticede 1997 ve 1998'de iki cilt olarak yayımlanan Maka- 
leler bu düşünce ve çabalar neticesinde gün yüzüne çıkmış oldu. 


Elinizdeki kitap, yukarıda hazırlanış hikayesine temas ettiğimiz 
çalışmanın yeniden gözden geçirilmiş ve yeni metinlerle zengin- 
leştirilmiş ikinci baskısıdır. Eser bu haliyle Elmalılı'nın süreli yayın 
organlarında neşredilmiş olan —tespit edebildiğimiz- bütün yazı- 
larından başka, Metâlib ve Mezâhib ismiyle tercüme ettiği felsefe 
tarihinin başına eklediği uzun ve önemli “Dibace” ile, öğrencisi Ah- 
med Hamdi Akseki'ye yazdığı seferilik hakkındaki mektubundan 
oluşuyor. 


Bu baskıda, sonradan haberdar olduğumuz için ilkinde bulunma- 
yan bazı başlıklar var; bu yazıları şöyle sıralayabiliriz: 1. “İnneme't- 
Tâ'atufi'l-ma'rüf”, 2. “Hakk-ı Tefsirve Hukük-ı Pâdişâh?” 3. Diplo- 
maside Diyanet Manevralarının Âkıbeti 4. “Dinimiz Devletimiz” (2 
yazı). Bu vesileyle, bizi bu yazılardan haberdar eden değerli hoca- 
mız Prof. Dr. İsmail Kara'ya olan teşekkür borcumuzu ifade etmek 
isteriz. 


Metâlib ve Mezâhib tercümesinin Dibace'sinden seçilmiş bazı 
parçalar, kitabın neşrini müteakip Sebilürreşad'da yayınlanmış- 
tır. Bunların ayrı ve müstakil birer makale oldukları zannedilme- 
sin diye mezkur başlıkların isimlerini burada zikretmeyi uygun 
buluyoruz: 

1. “Hamd ü Minnet Sanadır ya Rab!” (sy. 565-566) 

2. “Garb Cereyân-ı Felsefisi” (sy. 567-568) 

3. “Felsefe ve Din” (sy. 571-572-573) 

4.“Teceddüdün Şer'an Lüzumu ve Şerâiti” (sy. 574-575) 

5. “Felsefenin Aksâmı” (sy. 576) 

Bu baskıda, ilkinden farklı olarak bütün yazıları tekciltte toplama- 
yı ve yazıları kronolojik sıraya göre yerleştirmeyi uygun gördük. 


Yeni baskı için makalelerin tamamını yeniden gözden geçirirken, 
ilk baskıdaki okuma ve baskı hatalarını düzeltmek için elimizden 
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geldiğince gayret gösterdik ve artık bir teâmül halini almaya baş- 
layan latinize kaidelerini esas aldık. Elmalılı'nın makale metinleri 
içerisinde meâlini vermediği âyetler için onun tefsirinde münderic 
olan meâlinden faydalandık; metin içinde meâlini verdiği âyetleri 
tırnak içinde, vermediklerini köşeli parantez içinde gösterdik. Ha- 
dis ve diğer Arapça ve Farsça metinlerin tercümesinde deaynı me- 
todu takip ederek, şayet müellif kendisi tercüme etmediyse köşeli 
parantez içerisinde ilgili metnin Türkçesini vermeye çalıştık. Bu 
baskıyla ilkini ayıran bir diğer husus da, sayfa altlarındaki kelime 
açıklamalarının ve cilt sonlarındaki sözlüklerin bu baskıda yer al- 
mamasıdır. Eski metinlerin yeni harflerle neşirlerinin çoğaldığı gü- 
nümüzde, her metnin sonunalügatçe ilavesinin gerekli olmadığını 
düşünüyoruz. 


Bu baskıda Elmalılı'nın hayatına, eserlerine, sanat ve tasavvuf 
yönlerine, makalelerinde dile getirdiği bazı düşüncelerine temas 
eden bir giriş ilavesini de faydalı gördük. Elmalılı'nın aziz ruhuna 
rahmet dilerken, onun gibi çağını tanıyan âlim-düşünürlerin ar- 
dının kesilmemesini niyaz ediyoruz. 


A. Cüneyt Köksal 


İkinci Baskıya Önsöz 9 


İÇİNDEKİL 


Giriş 13 

Hutbe-i Peygamberi 35 

Va'z 39 

Ulümr-i İslâmiye-Âleme Bir Nazar 43 
Siyaset-i Medine 63 

Saâdet-i Hakikiye 67 

Makale-i Mühimme 75 

İslâmiyetle Medeniyet-i Cedide Birleşebilir mi? 83 
İslâmiyet ve Hilâfet ve Meşihat-ı İslâmiye 97 
Cevab 103 

31 Mart - Meclis-i Mebüsan'da 105 
İnneme”t-Tâ'atu fi-Ma'rüf 119 

Hakk-ı Tefsir ve Hukuk-ı Pâdişahi 125 
Küçük Bir Düşünce 131 


Mecelle-i Ahkâm-i Adliyyemize Revâ Görülen 
Muâhezeyi Müdâfaa 137 


Donanma İ'ânesi Zekât Yerine Geçer mi? 169 
Diplomaside Diyanet Manevralarının Âkıbeti 185 

Ulüm-i İslâmiyenin Rühu ve Mizâc-ı Tasnifi 191 

Dinimiz, Devletimiz 199 

Tevbe 211 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın Dini İslâm 215 
Müslümanlık Mâni'-i Terakki Değil, Zâmin-i Terakkidir 261 
Rü'yet-i Hilâl Meselesi 283 


İlhad Ne Büyük Cehalettir! 297 

Hayat ve Ubüdiyet 355 

Izdırâbât-ı Beşerin Sebebi Şirktir 361 

Metâlib ve Mezâhib Tercümesinin Dibâcesi 373 
Seferilik Bahsi 403 

Dizin 423 


Giriş 


I. Elmalılı M. Hamdi Yazır'ın Hayatı, Eserleri, Şahsiyeti 


Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır 1878'de Antalya'nın Elmalı ka- 
zasında doğdu. Babası Hoca Numan Efendi, küçük yaşında Burdur'un 
Gölhisar kazasının Yazır köyünden ayrılarak Elmalı'ya geldi, tahsilini 
orada tamamladı ve Şer'iye Mahkemesi başkâtibi oldu. Annesi Elmalı 
ulemâsından Esad Efendi'nin kızı Fatma Hanım'dır. Dedeleri Mehmed, 
Bekir, Hasan ve Bedreddin Efendiler ilmiye sınıfına mensuptu. 


İlk tahsilini Elmalı'da yapan ve rüşdiyeyi de burada bitiren Hamdi 
Efendi, hâfızlığını yapmış, Arapça okumuş ve İslâmi ilimlerde ön bil- 
gileri edinmiş olarak dayısı Hoca Mustafa Sarılar'la birlikte İstanbul'a 
geldi (1895). Kayserili Mahmud Hamdi Efendi'nin Bâyezid Camii'ndeki 
derslerine devam etmeye başladı (Hocasının da adı Hamdi olduğu için 
daha sonraları kendisine Küçük Hamdi lakabı verilecektir). İstanbul'daki 
diğer meşhur hocaların da derslerine devam ederek icazet aldı. 1905'te 
ruüs imtihanını kazandı. Mekteb-i Nüvvâb'a girdi ve buradan birinci- 
likle mezun olarak kadı icâzetnamesi aldı. 1905-1908 yılları arasında 
Bâyezid Camii'nde dersler verdi. Bu vazifedeyken Meşihat (Şeyhülislam- 
lık) Dâiresi Mektübi kalemine tayin edildi (1906). Bir taraftan da Mekteb-i 
Nüvvâb'da ve Mekteb-i Mülkiye'de ahkâm-ı evkaf, Medresetü'l-Vâizin'de 
fıkıh ve Medrese-i Süleymâniye'de mantık dersleri verdi, Meclis-i Maârif 
âzâlığı yaptı. İki yıl Huzur Dersleri'ne muhatap olarak katıldı. 1908'de 
dersiam oldu. Bu yıllarda dışarıdan felsefe, edebiyat, riyaziye tahsil etti, 
Sâmi ve Bakkal Ârif Efendilerden hat dersleri aldı (Sâmi Efendi'den ta'lik 
veceli sülüs, Ârif Efendi'den sülüs ve nesih yazılarından icazet aldı), kendi 
kendine çalışarak Fransızca öğrendi. 


Devrinin hemen hemen bütün ilim adamı ve aydınları gibi, çeşitli se- 
beplerle Abdülhamid idaresine muhalif olan Elmalılı, hararetle meşru- 
tiyeti savundu ve bu görüşü temsil eden İttihad ve Terakki Cemiyeti'nin 
ilim şubesinde görev aldı. Avrupai bir meşrutiyet tarzı yerine şeriata 
ve memleketin geleneklerine uygun bir meşrutiyet modeli geliştirmek 
için çalışmalar yaptı. 2. Meşrütiyet'in ilanından sonra kurulan Meclis-i 
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Mebusan'a Antalya mebusu olarak girdi. 2. 
Abdülhamid'in hal'i için gereken hal' fetvası- 
nı yazdı.? 4 Ağustos 1918'de Dârü'l-Hikmeti'l- 
İslâmiye âzalığına, 2 Nisan 1919'da da reisliği- 
ne tayin edildi. Damad Ferid Paşa'nın birinci 
ve ikinci kabinelerinde Evkaf Nazırlığı yaptı. Bu 
görevde iken ikinci rütbeden Osmanlı nişanı ile 
ödüllendirildi. 15 Eylül 1919'da Hey'et-i A'yân 
(Senato) âzalığına getirildi. Cumhuriyet'in ilanı 
sırasında Mütehassisin Medresesi'nde “mantık” 
müderrisi idi. 

Damad Ferid Paşa kabinelerindeki görevi do- 
layısıyla, Milli Mücadele aleyhinde bu kabinelerin 
verdiği kararlardan sorumlu tutuldu, Fatih'teki 
evinden alınarak Ankara'da kırk gün tutuklu kal- 
dı. Gıyabında idama mahkum edildi. Fakat Anka- (| #lmalılı M. Hamdi Yazır 
ra İstiklal Mahkemesi'nde görülen mahkemede 
beraat etti. İstanbul'a dönerek inzivaya çekildi 
ve camiye gitmek dışında vefatına kadar evinden 
dışarı çıkmadı.3 Daha önce memuriyet yaptığı ku- 
rumların lağvedilmiş olması sebebiyle gelir yolları 
kesilip maddi sıkıntı çektiği bu inziva döneminin 
ilk yıllarında, daha önce başlamış olduğu Metâlib 
ve Mezâhib adlı tercümesini tamamladı. Prens 
Abbas Halim Paşa'nın teşvikiyle büyük çaplı bir 


2 Ali Fuad Türkgeldi, Görüp İşittiklerim (s. 37-38) adlı eserinde, Elmalılı'nın hal* fetvasını 
vermesini şöyle açıklamaktadır: “Sadrazam ve Şeyhülislam, a'yan ve meb'usan reisleri ile 
meb'usandan Mustafa Âsım ve Küçük Hamdi Efendiler de hazır oldukları halde Meclis-i 
Mebusan reisinin odasında Fetva emini Nüri Efendi'ye fetva itâsı teklif olundukta: 'Fetva 
itası bana ait değil, Şeyhülislama aittir. Fetva emini yalnız müsveddesini yazar, Şeyhülislam 
imza eder. Ben fetva emanetinden istifa etmiştim. İstifayı, sizin Kanun-ı Esasiniz de kabul 
ediyor. demiştir. Hamdi Efendi ise: “Bir ferd-i müslim, size fetva emini sıfatıyla değil, 
memleketin ulemâ-yı meşhüresinden bir zat sıfatıyla müracaat edip de bunu caiz olup 
olmadığını sorarsa, cevap vermeye şer'an mecbursunuz.' demesi üzerine, “Sen akıllı bir 
adama benziyorsun. Hal'de şeâmet vardır. Bunu yapmayın. Rusya muharebesi esnasında 
(Sultan Abdülaziz'in hal'inden sonra) ben, muhâcirin-i İslâmiyye çocuklarını omuzlarımda 
taşıdım, omuzlarım çürüdü. Ferâgat teklif edin. Belki nefsini azleder.” demiştir. Mustafa 
Âsım Efendi: “O halde fetva, ferâgat teklifi veya hal'i suretiyle iki şık üzerine yazılsa ne 
dersiniz? deyince, “Bu olur” diye mukabele etmiştir. Bunun üzerine fetvayı Hamdi Efendi 
yazmıştır. Fetva müsveddesi “Erbâb-ı hall ü akd tarafından ferâgat teklifi veya hal'i' 
suretinde yazılmasıyla: “Buna evliyâ-yı umür tabirini de ilave ediniz.” demiştir.” 

3 Torunu Ömer Faruk Topbaş, kendisi ile yaptığımız hususi görüşmede, dedesinin inziva 
yıllarında pencereden dışarı bile bakmadığını söyledi. 
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hukuk kamusu hazırlamaya koyuldu, ardından bu çalışmasını yarım bıra- 
karak, TBMM'ce kararlaştırılan ve Diyanet İşleri Başkanlığı'nca kendisine 
teklif edilen Kur'an tefsirini kaleme aldı. 


Şabaniye tarikatına intisabı olan Elmalılı, 27 Mayıs 1942'de vefat etti 
Sahra-yı Cedid Mezarlığı'nda babasının kabrine defnedildi. Yazılarını 
kardeşi Mahmud Bedreddin Yazır'ın kaleme aldığı kabir taşında yer alan 
şu ifade, vefat tarihi olan hicri 1361 tarihini göstermektedir: 


Gitti Türkün en büyük allâmesi 

Yine kabir taşında Tâhirü'l-Mevlevi'nin şu tarihi yazılıdır: 
Hamdi-i fâzıl bekaya gitti âh 

Rahmet etsin rühuna Allah hü 

Müjde-i gufrânını bildirmede 

Rıhlet tarihi: “Mağfürun leh” 


Bir başka Mevlevi'nin, Üsküdar Mevlevihânesi'nin son postnişini Ah- 
med Remzi Akyürek'in Elmalılı'nın vefatına düştüğütarih de şöyledir: 


Allâme-i müdekkik, Elmalılı muhakkik 
Esmâr-ı ilmi aldı, eksiltti gitti Hamdi 


Fazlında yoktu noksan, tefsiri elde burhan 
Ahd-i elesti elhak, berkitti gitti Hamdi 


Hulk-i Muhammedide bir merd idi güzide 
Nür-i zaifi sanma incitti gitti Hamdi 
Enmüzec-i selefdir, sen mefhar-ı halefdir 
Sermâye-i fezâil hep bitti gitti Hamdi 
Söylendi irticâli, tarih-i irtihâli: 

Zir-i (Livâ-yı Hamd)i azmetti gitti Hamdi 


14 Cemâziyel evvel 1361 — 30 Mayıs 1942 


Eşref Edib, Elmalılı Hamdi Efendi'nin vefatının ardından, 15 Haziran 
1942 tarihli İslâm-Türk Ansiklopedisi (İTA) mecmuası'nda onun hakkın- 
da kısa bir yazı kaleme almıştır. Bu yazı sayesinde Eşref Edib'in, Elmalılı 
hakkında -tıpkı Mehmed Âkif'e dair yazdığı gibi- geniş bir monografi ka- 
leme almak niyetinde olduğunu, fakat bunu bilmediğimiz sebeplerle ger- 
çekleştiremediğini öğreniyoruz. Yazı, küçük hacmine rağmen Elmalılı'nın 
karakteristik bazı hususiyetlerine işaret etmesi ve onun hakkında yaptığı 
tespitler bakımından önemlidir. Bu bakımdan yazıyı tarihi bir belge ola- 
rakaynen aktarmayı faydalı görüyoruz. 
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İslâm İlim Âlemi için Büyük Bir Ziyâ' 

Büyük İslâm âlim ve mütefekkirlerinden Elmalılı Mehmed Hamdi Yazır'ın 
vefatı memleketimizin her tarafında, bütün ilmi muhitlerde azim bir te- 
essür husule getirdiği idarehanemize gelen mektuplardan, telgraflardan 
anlaşılmaktadır. Bu telgraflar meyanında Erzurum müftisi Sadık “Câmi'u'l- 
kemâlât olan büyük âlimin ufülünden dolayı bütün Müslümanları taziye” 
etmektedir. 

Merhum İslâm ilimlerinde büyük ihtisas ve ihata sahibi, derin bilgili, geniş 
düşünüşlü idi. Bütün İslâm meselelerini düşünmüş, kavramış, bu meseleler 
üzerinde işlemiştir. Müslümanlığa tam imanı vardı. Beşeriyetin felâh ve sa- 
adetini ancak Müslümanlık esaslarına samimi surette bağlanmakla müm- 
kün görüyordu. Müslümanlık şiarlarına çok ehemmiyet veriyordu. Büyük 
İslâm idealine gönlünü vermişti. Son nefesine kadar bu mefküresinden kıl 
kadar ayrılmamıştır. Cihan hadiselerini hep İslâmın hayat ve istikbâliyle 
muhakeme ederdi. Gelecek asırlarda Müslümanlık esaslarının daha ziya- 
de anlaşılacağına ve tatbik edileceğine imanı vardı. Muasır İslâm ulemâsı 
arasında misli nadir bir zat idi. Kanaat ve içtihatlarına büyük itimadı var- 
dı. Bu hususta yalnız da kalsa fikir ve kanaatlerine en ufak bir sarsıntı bile 
ârız olamazdı. Beşeriyetin mütemâdi dalâlette yürüyemeyeceğine, bekâ-yı 
nev'initemin için doğru yola düzelmek mecburiyetinde olduğuna kâniydi. 
Teceddüde taraftardı ve bunu Müslümanlığın icâbâtından addederdi, an- 
cak bu teceddüt milli hüviyeti değiştirmemekşartıyla... 

Tetkik ettiği herhangi bir meseleyi derinleştirmekten, ne kadar mümkünse 
incelemekten zevk alırdı. En zor meseleler onun keyfini getirirdi. Alelâde 
meseleler üzerinde çok durmazdı. Daha ziyade fikir ve muhakemeye mü- 
teallik meselelerle meşgul olmak isterdi. Nakilciliği pek sevmezdi. Okuduk- 
larını dimağında hamur ederek yeni bir şekilde ortaya koymağa çalışırdı. 
Düşündüklerini istediği gibi anlatamadığı kanaatinde idi. O, Mustafa Asım 
gibi bir lisan, Mustafa Sabri gibi bir kalem isterdi. Yüksek meseleleri herke- 
sin anlayamayacağını da tabii addederdi. Zekâsı çok yüksekti. Anlayışı çok 
kuvvetli idi. Nakilci değildi. Tasavvufa da kendini kaptırmamıştı. Bütün 
ibadetleri can u gönül ile ifaya çalışırdı. Hele son zamanlarda tamamen 
zahidane bir hayata girmişti. Kur'an tefsirini bitirdikten sonra menâkıb-ı 
evliyâyı mütâlaaya dalmıştı. Hüccetullahi'!-Bâliğa gibi muazzam bir eserin 
tercümesini bile isteksiz kabul etmişti. 

O, ele aldığı her meselede bir mütehassıs kudretini göstermiştir. Yazdığı 
eserlerin mukaddimelerinde onun büyük kudreti görülür. Meşrutiyet ipti- 
dalarında Kanun-ı Esâsi'nin tadilihakkında kaleme aldığı mazbataile siya- 
set ilmindeki vukuf ve kudretini göstermiştir. Vakıflar mukaddimesi fıkıh 
hakkındaki yed-i tülâsını göstermeğe kâfidir. Fransızcadan terceme ettiği 
Metâlib ve Mezâhib mukaddimesi kelâm ve felsefe itibariyle şaheserdir. 
Sekiz-dokuz ciltlik muazzam tefsiri ise onun ne kadar mütenevvi ilimlerde 
yüksek ihtisas ve salahiyet sahibi olduğunu anlatır. Üç lisanda söylenmiş 
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şiirleri, manzumeleri edebi zevkini, bu lisanlara olan derin vukufunu gös- 
terir. Yazdığı nefis levhalar hüsn-ü hattaki kudretinin canlı delilleridir. Tez- 
hib ve teclidde de yüksek mahareti vardı. Hasılı, o harika bir âlem idi. Onu 
anlamak ve anlatmak için ciltler lâzım. Onu her cihetten, usül-i fıkıh, fıkıh, 
kelâm, mantık, lisan, edebiyat, hikmet-i teşri, felsefe, yazı, siyaset cephele- 
rinden tetkik etmek, hem bir İslâm âlimi, hem bir İslâm mütefekkiri olarak 
nazar-ı itibara almak icab eder. 

Kârilerimizden aldığımız mektuplarda Mehmed Âkif'in hayatı hakkında 
yazdığımız iki cilt eser gibi ona dair de geniş bir tetkik yapmamız isteni- 
liyor. Bizim de niyetimiz öyledir. Ancak o eser iki senede vücut bulmuştu. 
Âkif'in gurbette geçen hayatını tetkik için tâ Mısır'a kadar gitmiştik. Mer- 
hum için de inşaallah öyle bir eser hazırlamak mümkün olur. Yalnız onun 
arkadaşlarından, talebelerinden, akrabalarından ona ait hatıraları bize 
lütfetmelerini rica ederiz. Hep el birliğiyle o büyük varlığın ilmi şahsiye- 
tini, mümeyyiz vasıflarını ve seciyelerini tesbite çalışalım. Allah ona gani 
rahmetler ihsan eylesin. 


Elmalılı ile uzun yıllar boyunca beraber olan âlimlerden Ömer Nasuhi 
Bilmen de, Hamdi Efendi'nin şahsiyeti ve seciyesi hakkında şu ifadeleri 
kullanır: 


Mehmed Hamdi Efendi merhum; halük, mütevâzı, kıymet-şinas idi. Hiç- 
bir kimsenin ilmi kıymetini tenkise kalkışmazdı, hiçbir kimsenin meşkür 
mesaisini takdirden çekinmezdi. Eğer müteceddid, mütefekkir görülen- 
lerden bazı zevat hakkında tenkidimsi bir mütâlaada bulunmuş ise bu da 
mücerred hâiz olduğu ilmi salahiyetin kendisine tahmil ettiği bir vecibeyi 
ifa gayretinden ileri gelmiştir. Binâenaleyh merhumun mağrur bir şahsiyet 
olduğunu iddia etmek asla doğru olamaz. O hiçbir vakit asrın mütefekkir- 
lerine, selim düşünceli âlimlerine bir istihfaf nazarıyla bakmış değildir. Bu 
munsif âlim, İslâm ruhuna mugâyir olmayan herhangi bir fikir hamlesine 
karşı münkirâne bir vaziyet almamıştır. Fakat kendilerini asri zihniyetle, 
müstakil bir görüşle mücehhez sanan birtakım kimselerin teceddüd namı- 
na yaptıkları fikir hareketlerini, İslâmın mahiyetine münâfi gördüğü hal- 
de alkışlayamazdı. Maahaza bunlara karşı da bir düşman kesilmiş değildi. 
Belki bunların fikirlerindeki dalâlete acınır dururdu. (...) Velhasıl Hamdi 
Efendi merhum mütevekkil, müteverri', metin seciyeli, kanaatinde musır 
bir zat idi. Derin düşüncelerden, tetkiklerden zevk alırdı. (...) Kendisine 
mütefekkir, müteceddid dedirtmek için sun'i, gayri samimi hareketlerde 
bulunanlardan hoşlanmazdı. İslâm milleti için her veçhile saadetli netice- 
ler verecek esbâbı araştırırdı. Müslümanları İslâmiyetin ulvi mahiyetinden 
bihakkın haberdar etmeye çalışırdı. İslâmın hüviyeti, hâziyyeti tamamen 
mahfuz kalmak şartiyle Müslümanlar arasında bir teceddüdün vücuda gel- 
mesi lüzumunu pek hakimâne bir halde izah ve müdafaa ederdi." 


4 Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi II (Tabakatü'l-Müfessirin), 612-614. 
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Bilmen'in Elmalılı'da bulunduğunu belirttiği tevazu ve insaf, ama aynı 
zamanda doğru bildiğinden şaşmama hasletleri, Mahir İz'in şu hatırasın- 
da müşahhaslaşmaktadır: 


Ben tercümede Âkif Bey'in yolunu en doğru yol olarak kabul etmiştim. 
Merhum Elmalılı müfessir allâme Hamdi Efendi aynı kanaatte değildi. Ni- 
tekim ÂkifBey'den sonra tercüme kendisine verildiği zaman kelime kelime 
tercüme ettiği için meal Türkçe olmuyor ve mâna anlaşılmıyordu. Çok et- 
raflı ve âlimâne bir tefsir kaleme aldığı halde tercümede bu titizliği gös- 
termişti. Bir gün kendisini ziyarete gitmiştim. Zannederim Rahman süre-i 
celilesinde bir kısmı yarı manzum şekilde secili, âdetâ -hâşâ- nazire telakki 
edilebilecek şekilde kaleme almış ve beğendiği için bana da okumuştu. Ben 
birden bire kendimi alamayarak ve huzür-ı faziletinde olduğumu unutarak 
biraz tokça: “Niçin böyle yaptınız?” dediğim zaman güldü ve yüzüme baktı: 
“Naim Bey de böyle söyledi.” dedi. (...) Hazretin canı sıkılacağından endişe 
etmiştim. İnsafı hoşuma gitti. Merhum üstadımız Elmalılı Hamdi Efendi 
inandığına kuvvetle bağlanır ve hiç kimse onu fikrinden çeviremezdi.” 


Eserleri 
Basılmış Eserleri 
1. Ahkâm-ı Evkaf (Ders notları, 2 kısım, 1911) 


2. İrşâdü'l-Ahlâf fi Ahkâmi'l-Evkâf (Mülkiye Mektebi'nde verdiği ders 
notları, 1914) 


Elmalılı, Mekteb-i Mülkiye'de haftada bir saat ahkâm-ı evkâf dersleri 
okutmuştur. Kendi ifadesiyle ders okutma sırasında, fıkhın vakıflarla ilgili 
bölümlerinden çıkardığı notlara biraz “mesâil-i kanuniye”, biraz da şahsi 
mütalaalarını ilave etmek suretiyle her öğretim yılı için ayrı bir kitap hazır- 
lamıştır. Elmalılı'nın vakıflar hukukuna dair bu eserleri, aynı konuda 
yazılmış olan eserler arasında meseleyi yalnız hukuki boyutuyla değil, 
çok daha geniş bir toplum felsefesi perspektifinden ele alması cihetin- 
den temayüz etmektedir. İslâmın temel prensipleri ışığında insanın 
toplumsallığının temellerini ve İslâmda medeniyetin felsefi esaslarını 
ortaya koyan Elmalılı, bu eserlerde ayrıca sosyal yardımlaşma esasla- 
rı bakımından İslâm ve Batı medeniyetlerini mukayese etmekte, dö- 
neminde vakıfların işlevine dair dile getirilen eleştirilere cevap ver- 
mekte, Sosyal Darwinizmi, Rousseau'nun sosyal kontrat anlayışını, 
Malthus'un dünya nüfusu hakkındaki teorisini eleştirmektedir. Eli- 
nizdeki kitapta yer alan “Ulüm-i İslâmiyenin Ruhu ve Mizâc-ı Tasnifi” 
başlıklı makale, Sebilürreşad'da neşredilmeden önce İrşâdü'l-Ahlâf'ın 


5 Mahiriz, Yılların İzi,358 (dn.) 
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baş tarafında yayınlanmıştır. Bu iki kitap bir değerlendirme ile birlikte 
tıpkıbasım ve sadeleştirme olarak Nazif Öztürk tarafından yayınlanmıştır: 
Elmalılı M. Hamdi Yazır Gözüyle Vakıflar (Ankara, 1995) 


3. Tahlili Tarih-i Felsefe: Metâlib ve Mezâhib — Ma-ba'de't-tabia ve 
Felsefe-i İlâhiye (1926) 

Fransız felsefe tarihçileri Paul Janet ve Gabriel S&ailles'in beraber ha- 
zırladıkları Histoire de la philosophie isimli felsefe tarihinin ilahiyat ve 
metafizik kısımlarının tercümesidir. Elmalılı çevirisinin başına -elinizdeki 
kitapta da yer alan- 40 sayfalık bir Dibace eklemiş ve tercüme ettiği kısım- 
lara birçok notlar ilave ederek çeşitli fikir ve filozoflar hakkındaki müla- 
hazalarını ortaya koymuştur. Darülfünun Edebiyat Fakültesi'nde felsefe 
müderrisi olan Mehmed Emin Erişirgil, fakülte mecmuasında Metâlib 
ve Mezâhib ile diğer bir eser hakkında “İki Eser-i Felsefi Münasebetiyle” 
isimli bir makale yayınlamış, burada Dibace hakkında şu satırları kaydet- 
miştir: “Kitaptan çok Dibace kıymetlidir. Bu Dibace ayrı intişar etse yine 
kıymetinden kaybetmezdi. Çünkü baştan başa okuyunca felsefi mesâili 
kavrayan bir zekânın tesiri altında bulunduğunuzu hemen farkediyorsu- 
nuz. (...) Bu mukaddime felsefi bir kudreti haiz bir kalemin eseridir.” 


Eser, sadeleştirilmiş olarak 1978'de basılmıştır. 


4. Hak Dini Kur'an Dili - Yeni Mealli Türkçe Tefsir 


Elmalılı'ya asıl şöhretini kazandıran, onu yirminci yüzyılın müfessi- 
ri saydıran büyük eseridir. Yeni Cumhuriyet idaresi, temel İslâmi kültü- 
rün millete kendi diliyle öğretilmesi gerektiği düşüncesinden hareketle 
TBMM'de bir Kur'an tercümesi ve tefsiri ile Sahih-i Buhâri muhtasarı 
Tecrid-i Sarih tercümesi hazırlatılmasına karar vermiş, bu işler için Diya- 
net İşleri Riyaseti'ne bir tahsisat ayrılmıştı. Diyanet İşleri reisi Rıfat Börekçi 
ve yardımcısı Ahmed Hamdi Akseki'nin ısrarları ile tercümenin Mehmed 
Âkif'e, tefsirin Elmalılı'ya, Tecrid-i Sarih tercümesinin de Bâbânzade Ah- 
med Naim Efendi'ye yaptırılması kararlaştırıldı. Bir süre sonra Mısır'a gi- 
den Mehmed Akif, ayrıntıları iyi bilinen bir süreçte tercüme işinden vaz- 
geçti ve Diyanet yetkilileri Hamdi Efendi'ye tercüme işini de üstlenmesini 
teklifettiler. Elmalılı Hamdi Efendi, Kur'an'ın hakettiği doğruluk ve güzel- 
likte tercüme edilebileceğine inanmadığını söyleyerek görevi kabul etmek 
istemediyse de, görüşmelerden sonra âyetlerin altına, tefsire geçmeden 
önce bir meal ilave edilmesi konusunda anlaşma sağlandı. 


Tefsir, Diyanet İşleri bütçesinden ayrılan tahsisatla sözleşmede belir- 
lenen esaslar dahilinde on iki yıllık (1926-1938) bir çalışma ile tamamlan- 
mış, 1935-39 yılları arasında İstanbul Ebuzziya Matbaası'nda dokuz cilt 
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ve 10000 takım olarak basılmış, 2000 takımı müellife verilirken geri kalan- 
ları ücretsiz dağıtılmıştır. 


Tefsirin ilk baskısından sonra ofset olarak ikinci (1960) ve üçüncü 
(1971) baskıları yapılmıştır. Üçüncü baskısı esas alınarak Suat Yıldırım 
başkanlığında bir heyet tarafından hazırlanan bir fihrist, esere 10. cilt 
olarak ilave edilmiştir (İstanbul 1982). Sonraki yıllarda tefsirin muhtelif 
sadeleştirmeleri yapılmıştır. 


Hak Dini Kur'an Dili, tarih boyunca İslâm düşüncesi içerisinde ele 
alınmış, tartışılmış bütün büyük meselelere bir şekilde temas eder. İlgili 
âyetlerin yorumu münasebetiyle pek çok itikâdi, ameli, ilmi ve felsefi me- 
seleyi ele alır, bu meselelere klasik âlim ve çağdaş mütefekkir özelliklerini. 
kendinde birleştiren bir şahsiyetin bütüncül bakış açısıyla, çağdaş meto- 
dolojiyi de kullanarak, geniş ölçüde orijinal düşünce ve çözümler ortaya 
koyar ve bu bakımdan da eser, eski ve yeni tefsirler arasında seçkin bir 
yere sahiptir. Hak Dini Kur'an Dili'ni bugünde ayırıcı kılan temel özelli- 
ği, nakli ve akli bütün bilgi ve hükümlerin -İslâmi ilimlerin müteahhirin 
döneminde yerleşmiş bulunan- asli ve metafizik ilkelerle olan bağlarını 
ortaya koymaya özen gösteren, ilimler ve bilgiler arasındaki hiyerarşiye 
ihtimam eden, bütün bilgi alanlarının arasındaki irtibatı kuran belki de 
son tefsir oluşudur. 


Abdurrahman Şeref Güzelyazıcı'dan aktarılan bir anekdota göre, El- 
malılı bir seferinde kendi tefsiri ile Vehbi Efendi'ninkini karşılaştırır ve 
onunkinin daha fazla rağbet görmesine şöyle hayret eder: “Benim tefsir, 
hocanın tefsirine mukabil bâkir mazmunlar, ince ilmi ve felsefi neşelerle 
dolu olduğu halde, yine o rağbette. Allah'ın ona birlütfu bu! Vehbi Efendi 
tefsirini yazarken belki de hiç yorulmamıştır. Çünkü o bulduğunu yaz- 
mıştır. Ben ise bittim, çünkü aradığımı kitaplarda çok defa bulamıyor, 
düşüncelerimden cevap araştırıyordum.”© Bu tespiti, muhtemelen çok 
erken yapıldığından dolayı, rağbet görme konusunda bugün için doğru 
sayılamayacak bir değerlendirme sayabiliriz. 


Hasan Basri Çantay, kaleme aldığı muhtasar meal-tefsirin benzerleri 
arasındaki yerini açıklarken Elmalılı tefsirine şu cümlelerle değinir: 


Aziz ve dâhi üstad Elmalılı Mehmed Hamdi Efendi merhumun Diyanet 
İşleri Başkanlığı adına yazdığı Hak Dini Kur'an Dili nâmındaki sekiz cilt- 
lik değerli eseri cidden şaheserdir. Hepimiz onu zevk ve istifade ile oku- 
yoruz. (...) Ancak itiraf etmeklâzımdır ki Hak Dini Kur'an Dili bu alanda 
yüksek bir erkân-ı harbiye haritası gibidir. Ondan daha çok dini ilimlerle 
ilgili olanlar istifade edebilirler. Halk ve bugünün münevverleri arzu edi- 
len tam faideyi sağlayamazlar. Bununla beraber merhum üstadın bu âcize 


6 Mehmet Sofuoğlu, Tefsir Dersleri (Yedinci Sınıf), (MEB, İstanbul, 1980), 57-58. 
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bizzat beyan buyurduğu gibi o eserin meal kısmı tefsir cebhesi kadar hem 
kuvvetli değil, hem akkın (akıcı| değildir. Daha doğrusu üstadımız mealle- 
rin terceme şeklini alıvermesinden korkmuş, bu yola gitmeye bir türlü rıza 
göstermemiştir.” 


5. Tamamlanmamış İslâm Hukuku Kamusu 


Elmalılı'nın tefsire başlamadan önce üzerinde çalışmakta olduğu ve 
fakat tamamlayamadığı bu eser, çalışmanın elyazmaları esas alınmak 
ve eksik kalan maddeler Sıtkı Gülle tarafından tamamlanmak suretiyle 
(fakat ne yazık ki hangi maddelerin Elmalılı'ya, hangilerinin hazırlayana 
ait olduğu belirtilmeksizin ve Elmalılı'nın yazdığı maddeler de genişle- 
tilmek suretiyle) hazırlanmış ve 1997 yılında beş cilt olarak basılmıştır 
Alfabetik İslâm Hukuku ve Fıkıh Istılahları Kamusu, İstanbul (Eser Neş- 
riyat), 1997). 


Basılmamış Eserleri 
1. Usül-i Fıkh'a dâir bir eseri. 


2. Mantık-ı İstintâcive İstikrâi (İngiliz filozoflarındanAlexander Bain'in 
bu isimdeki kitabı Gabriel Compayr€ tarafından 1875'te Fransızcaya 
çevrilmiş, Hamdi Efendi de bunu Türkçeye çevirerek Süleymâniye 
Medresesi'nde okutmuştur). 


3. Bir kısmı eksik olan bir divan. 


4. Hüccetullaği'-Bâliğa Tercümesi. Tefsiri tamamladıktan sonra yine 
Diyanet İşleri Başkanlığı namına bu meşhur eseri tercümeye başla- 
mışsa da, bu çalışmasında fazla ilerleyemeden vefat etmiştir. 


11. İlmi Şahsiyeti ve Günlük Hayatı 


Elmalılı'nın esas ihtisas alanı fıkıhtır. İlk eserleri de ağırlıklı olarak fı- 
kıhla alâkalıdır. Ancak İslâmi ilimlere yönelik bütüncül bir bakış sahibi 
olan Elmalılı'nın okumalarının daha ilk tahsil yıllarından itibaren çok 
geniş bir alanı kuşattığı anlaşılmaktadır. İslâm düşüncesine ve İslâmi 
ilimlere yönelik bu külli bakışı kronolojik bakımdan önce makalelerinde 
kendisini belli eder ve onun bu özelliği sebebiyledir ki, daha önce Kur'an 
ilimleri ve tefsirleilgili hususi bir çalışması bulunmamasına rağmen tefsir 
görevi ona verilmiş, o da bu işi hakkıyla yapmıştır. 


Elmalılı mektep ve medreselerdeki tahsil hayatını tamamladıktan son - 
ra, seneler boyunca muhtelif İslâmi ilimler ve bilhassa da on beş sene bo- 
yunca fıkıh tedrisiyle meşgul olmuş, bu sıralarda Batı hukuk düşüncesinin 


7 Hasan Basri Çantay, Kur'ân-ı Hakim ve Meâl-iKerim, 1, 7 (İstanbul, 1952). 
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temel esaslarını kavramak ve İslâm şeriatının insâni ve ictimâi kıymeti ile 
Batı hukukunun ilmi mukayesesine dair bir fikir edinebilmek için Fran- 
sızca öğrenmiştir.9 Fransızca hukuk kitaplarını mütalaa etmeye başlayan 
Elmalılı'nın araştırmaları, anayasa hukukundan genel felsefeye kayar. 
Eğitim hayatındaki aralıksız üç-dört sene süren felsefe ve kelâm öğrenimi 
sayesinde felsefi sistem ve problemlere yönelik artan aşinalığı, onun Fran- 
sızca öğrendikten sonra felsefi çalışmalarını kolaylaştıran bir etken olmuş- 
tur. Fransızca kitaplar okuduğu halde İngilizlerin bilimleri sınıflandırma 
şekli daha çok hoşuna giden Elmalılı, felsefi çalışmalarına önce mantıktan 
başlar. İngiliz filozoflarından Alexander Bain'in İstintâci ve İstikrâi Mantık 
(Logic: Deductive and Inductive) adlı kitabını tercüme edip Süleymâniye 
Medresesi'nde okutur. Bu çalışmaları esnasında mantık ve ilimlerle ilgili 
yeni fikirlerin İslâm'daki mantık ve ilim anlayışıyla münasebetini araştı- 
rırken felsefe tarihinin önemi kendisini gösterir. Bu alanda yazılmış çeşit- 
li eserleri gözden geçiren Elmalılı'nın felsefi çalışmalarının muhassalası, 
Metâlib ve Mezâhib tercümesi ile bunun başına yazdığı Dibace'de ve Hak 
Dini Kur'an Dilinin muhtelif yerlerinde kendini ortaya koymaktadır. 


Elmalılı, yaşadığı devirde emsalleri arasında bir âlim-mütefekkir ola- 
raktemayüz etmiştir. Sebilürreşad'ın Hamdi Efendi hakkında kullandığı 
bir sıfatı iktibas edersek, o mütefekkirin-i ulemâ-yı İslâmiyenin mümtaz 
bir simasıdır. Mahir İz'in aktardığı şu anekdot, Elmalılı'nın ilmi bakım- 
dan çağdaşları tarafından nasıl görüldüğünü ortaya koymakta temsil edi- 
ci sayılabilir: “Âkif Bey'in (Mehmed Âkif Ersoy) Hamdi Efendi'nin ilmi- 
ne itimadı vardı. Ben bir kere Ankara'dayken ulemamız hakkında fikrini 
sorduğumda, bana: 'Hamdi ve Naim |Bâbânzadel), bunlar sikadandır, ne 
derlerse öyledir, sözleri senet teşkil eder.” demişti.” 


Elmalılı Hamdi Efendi gençliğinden beri az uyur, az yer (fakat tatlı- 
ya hayır demez), çok ve değişik konularda okurdu. Aile bağlarına önem 
veren, güzel huylu, kemâl ehli bir insandı. Hamdi Efendi geceleri çalışır, 
sabaha doğru uyur, güne öğleye doğru, büyük bir fincan kahve ile başlar. 
Satrancı çok sever, fildişinden yapılmış satranç takımıyla misafirleriyle ve 


8 İbnülemin, muaddel Kanun-i Esâsiilemehâkim-i şer'iyye kanunu esbâb-ı mucibe mazbata- 
larının Elmalılı'nın kaleminden çıktığını ifade ederken, bizzat Elmalılı'nın ağzından 
Fransızcayı kendi kendine kırk günde öğrendiğini işitince, biraz da buna inanmakta güçlük 
çektiğini ihsas eden bir ifadeyle, hayretten ağzı açık kaldığını şöyle anlatır: “Bu mazbataları 
yazarken Fransızcayı kendi kendine Kırk günde öğrendiğini —terceme-i halini takrir ettirip 
zabtettiğim sırada— söyledi. Yabancı bir lisan, bâhusus kendi kendine kırk günde nasıl 
öğrenilebileceğini düşünerek -eski tabirle-- engüşt ber dehân-ı hayret olup kalmıştım.” 
(İbnülemin, Son Hattatlar, 108.) Yeğeni Fatma Paksütde, dayısının birkaç ay içinde okudu- 
gunu anlayacak seviyede Fransızca öğrendiğini söyler (“Merhum Dayım Hamdi Yazır 1”, 
Altınoluk, Nisan-1992, s. 22). 

9 Mahir İz, Yılların İzi, 144. 
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kızıyla satranç oynar. Satranç oyunları geceleyin başlar, sabahlara kadar 
sürer. Yoğun tefsir çalışmalarının verdiği yorgunluğu satrançla dinlendi- 
rir. Spor olarak güreşi sever, güreşle ilgili haberleri takip eder. 


Elmalılı kahve ve sigara tiryakisidir; günde altı-yedi kahve, üç-dört pa- 
ket sigara içer. Kahvenin faydalı olduğunu söyler, fakat sigarayı hep kö- 
tüler. Elmalılı'nın sigara tiryakiliğinden iştikâsı, makalelerinden birinde 
şöyle tezahür eder: “Bununla beraber ben bunu Jağzı| sü'-i istimal etme- 
ye de muktedirim. Onu gıda medhali yapmak yerine tütün, vesaire gibi 
meşrübât-ı muzırraya da kullanabiliyorum. Ve şüphesiz hata ediyorum.” 
(Hz. Muhammed Aleyhisselam'ın Dini İslâm, 4) 


ıl1. Hattatlığı ve Şairliği 


Devrin iki büyük hattatı olan Sâmi ve Bakkal Ârif Efendilerden icazet 
alan Elmalılı, hat sanatında oldukça mahirdi. Kendisiyle aynı hocalardan 
yazı meşkeden Hattat Necmeddin Okyay'ın şöyle söylediği nakledilir: 
“Hamdi Efendi, daha ziyade ilim ile iştigal etmekle beraber ekseri vak- 
tini yazıya hasretseydi dünyada kimsenin (hiçbir hattatın) nâmı kalmaz- 
dı.” İbnülemin, bu sözü naklettikten sonra pek mübalağalı bulduğunu 
kaydeder," ancak hat sanatı üzerine yetkinlikle söz söyleyebilecek mah- 
dut üstadlardan biri olan Uğur Derman, İbnülemin'e katılmaz: “Halbu- 
ki, az eseri bulunmasına ve kendisini bu sanata verememesine rağmen, 
Hamdi Efendi, hattatlıkta da müfessirliği kadar iktidar sahibidir.”” İlk hat 
meşkini ağabeyi Elmalılı Hamdi Efendi'den alan, bütün ömrünü hat sa- 
natına vakfeden, Kalem Güzeli adlı eseriyle dilimizde hat sanatının fel- 
sefesini yapan tek müellif sayılan, Hak Dini Kur'an Dili'ni baştan sona 
kendi hattıyla kaleme alan Mahmud Bedreddin Yazır, Hamdi Efendi'nin 
yazıp kız kardeşine hediye ettiği bir mini hilyeyi görünce heyecanlanmış 
ve yeğeni Fatma Paksüt'e şöyle demiştir: “Ağabeyimin çok ince bir kamış 
kalemle, çok küçük harflerle yazdığı bu yazının en büyük özelliği, büyüteç 


10 İbnülemin, 109. İbnülemin'in, kaleme aldığı Elmalılı biyografisinde, onun ilmine ve ahlâ- 
kına toz konduramamakla birlikte, hattatlığına ve şâirliğine söz söylemesi, Abdülhamid'in 
hal” fetvasının müsveddesini kaleme almasıyla alâkalı olmalıdır. Bu meseleden 
bahsederken şöyle demektedir: “Vazifesi olmadığı halde, galiba sevk-i hamiyyetve tergib-i 
cem'iyyet (İttihat ve Terakki Cemiyeti olsa gerek) ile (...) beytine tevfik-i hareket ederek 
Sultan Abdülhamid merhumun bi-gayri hakkın hal'i hakkındaki fetva müsveddesini o 
yazdı.” (Son Hattatlar, 108) 

ıl Mahmud Bedreddin Yazır, Medeniyet Âleminde Yazı ve İslâm Medeniyetinde Kalem Güzeli, 
1. kısım (Ankara, 1972), Uğur Derman'ın takdimi, XII. 

12 Mahmud Yazır, ağabeyinin kaleme aldığı tefsiri, müsveddelerini kullanmak suretiyle, 
nesih, ta'lik ve rik'a yazılarıyla üç nüsha Diyanet Başkanlığı, bir nüsha da Hamdi Topbaş 
için tebyiz etmiş, yirmi beş bin sayfa tutan bu işle on iki sene kadar meşgul olmuştu 
(İslâm-Türk Ansiklopedisi (İTA), Şubat 1945, Il, sy. 55-56, s. 7). 
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altında güzelliğinden hiçbir şey yitirmemesi, büyüteç altında da onda en 
küçük bir hata görülmemesidir. Ne ben böyle bir yazı yazabilirim, ne bir 
başkasının yazabileceğini düşünebilirim.” 


Elmalılı ömrünün son yıllarında da, fırsat buldukça ilimden sonra en 
sevdiği iki meşguliyet alanı olan hat ve şiirle vakit geçiriyordu. Bir hat ça- 
lışması üzerinde epeyce uğraştıktan ve istediği noktaya yaklaştıktan sonra 
ağzından şu dörtlük dökülmüştü: 


Hattım felekte böyle bir nazmı buldu amma 
Kaddim de dâle döndü ömrümce meşk yüzünden 
Mâna iken muradım nakşında derde düştüm 
Gönlüm ne çekti bilsen dünyada aşk yüzünden 


İlmi çalışmaları sebebiyle şiire çok vakit ayıramamış olsa da, divan ede- 
biyatına vâkıf bir şiir okuyucusu olmasının yanında iyi bir şâir de olduğu- 
nu günümüze ulaşan şiirleri göstermektedir. Yeni harfli Sebilürreşad'da 
neşredilen bir gazelinde bu dünyaya niçin geldiğini şöyle sorgular: 

Niye geldin bu harâbâta, bu sevdâ ne için? 

Savurur gönlümü harman gibi bir dane için 

Jâle-i eşk ile çıkmış şu siyeh topraktan 

Dönerim serbehvâ ortada bir lâne için 

Esme ey sarsar-ı gam, kesme bu feyyâz emeli 

Belki bir tuhm olurum ben de bu virâne için 

Saklarım sinede bir hayli emânâtım var 

Titriyor her biri bir büse-i şâhâne için 

İstemem bâdeyi, peymâneyi, kır, dök sâki! 

Sâde rüyun dediler neşve bu meyhâne için 

Beni güldürmeyecektin, neye güldün geçtin? 

Yok mudur handede bir nükte bu divâne için 

Gerçi bigânesidir Hamdi o dilber nigehin 

Beslemezler mi fakat dilberi bigâne için? 


Âhenk gazetesinin üç sayısında, 

Sübhâne men yüceddidü fi't-tarfeti'ş-şuün 

Sübhâne men hedâ bi-senâ berkıhi'l-uyün 
redifli, uzunca bir terci-i bendi yayınlanan ve tamamlanmamış bir divanı 
da bulunan Elmalılı'nın şiirlerinden bir diğeri de, vefatından 7-8 ay önce 
Ankara'ya göndermiş olduğu şu gazeldir: 


13 Fatma Paksüt, “Merhum Dayım Hamdi Yazır 1”, Altınoluk, Nisan-1992, s. 22. Hüsrev 
Subaşı, Elmalılı Sempozyumu'nda sunduğu tebliğinde bir hattat olarak Hamdi Efendi'yi 
incelemiş, ona ait bilinen kırktan fazla eseri tahlil etmiştir: “Elmalılı Hamdi Efendi ve Hat 
Sanatımızdaki Yeri”, a.g.e., 318-330. 
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Hâke düşmüş katreyiz deryâya girmiş çıkmışız 
Gâh serrâya gehi darrâya girmiş çıkmışız 
Pür-gubâr olsak da pâkiz bir Hanefi meşrebiz 
Dâmeni kirletmeden dünyâya girmiş çıkmışız 
İmtihân olmuş meleklerle dem-i tahmirde 
Hüccet almış menzil-i esmâya girmiş çıkmışız 
Geh sehâb olmuş ser-i gülşende seyrân etmişiz 
Geh şehâb olmuş akıp feyfâya girmiş çıkmışız 
Geh semenden neş'e gülden büy sümbülden edâ 
Gâh berkten nür alıp minâya girmiş çıkmışız 
Geh coşmuş dide-i şeydâda seylâb olmuşuz 

Geh tutuşmuş sine-i Sinâya girmiş çıkmışız 
Silmişiz âyine-i idrâki jeng-i ye'sden 

Her seherde başka bir meclâya girmiş çıkmışız 
Çeşmesâr-ı ma'rifetten akmışız vâdilere 

Gâh bir suğrâya gâh kübrâya girmiş çıkmışız 
Yerden uçsak da sezâdır kimseye bâr olmadan 
Evliyâ bezminde hâk-i pâye girmiş çıkmışız 

Biz ki gencin reng-i hünininde revnak bulmadık 
Şöyle yanından geçip hücrâya girmiş çıkmışız 
Fakrı fahretsek ne var zakkuma rağbet etmeyip 
Biz gınâ-yı kalb ile kimyâya girmiş çıkmışız 
Âsumân görmüş süzülmüş kürsiden inmiş yere 
Bir riyâsız kubbe-i hadrâya girmiş çıkmışız 
Nefsi tenzih etmeyiz tahdisden de geçmeyiz 
Ke's-i nâpâk içmeyiz takvâya girmiş çıkmışız 
Zülfe el sundurmadık ruhsâratoz kondurmadık 
Zulme divân durmadık belvâya girmiş çıkmışız 
Çok görülmez mescid ü meyhâneden dür olmamız 
Biz kıyâm u ka'deden imâya girmiş çıkmışız 
Ölmeden öldük cevâbın önce verdik Münker'in 
Rüh olmuş maer-i ahyâya girmiş çıkmışız 

Meh girer âhir mehâka nev-hilâl olmak için 

Biz de bir ferdâ için sevdâya girmiş çıkmışız 
Ahmed-i Muhtâr elinden içmek üzre Kevser'i 
Bezm-i Müsâ'dan dem-i İsâ'ya girmiş çıkmışız 
Neş'emizden feyz alır toprak da bir gün şüphesiz 
Bir ledünni nağmeyiz kim nâya girmiş çıkmışız 
Vech-i Hak'dan başka herşeyde helâki görmüşüz 
Biz bu istisnâ için eşyâya girmiş çıkmışız 
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Hamdi nisyân etme yavrum âhir-i da'vâ odur 
Bil livâü'l-hamdiyiz imzâya girmiş çıkmışız 


IV. Tasavvufi Yönü 


Elmalılı çok yönlü bir insandır: âlim, şâir, hattat ve süfi. Anlaşılan, ken- 
dini ifade ediş tarzı bakımından bu kimliklerden hiçbirini âlim sıfatının 
yerine geçirmemiş, âlimliği hiçbir şeye değişmemiştir. İbnülemin Mah- 
mud Kemal İnal'ın anlattığı bir hatıra, onun bu tavrına misal teşkil ede- 
bilir. Son Asır Türk Şairleri müellifi eserini hazırlarken, kitaba dercetmek 
için Elmalılı'nın tercüme-i halini ve birkaç parça şiirini rica ettiğini, fakat 
Hamdi Efendi'nin bu isteğe serzeniş tavrıyla şöyle cevap verdiğini söy- 
ler: “Beni şâirler sınıfında bulundurmayı mı lâyık görüyorsunuz?!” İbnü- 
lemin, Hamdi Efendi'nin bilahare bu “nâbecâ” fikirden nükül ve izhâr-ı 
nedamet ettiğini ve fakat esertamamlanıp basıldığı için Elmalılı'ya eserde 
yer vermeye imkân kalmadığını da ilave eder." 


Elmalılı'nın tasavvufi yönü de kendisinin fazlaca izhar ettiği ve ismiy- 
le birlikte hatıra gelmesini sağladığı bir husus değildir. Hamdi Efendi'nin 
Şabanişeyhi Kâmil Efendi'ye müntesip olduğu ve onun nezaretinde seyr 
ü sülükünü tamamladığı hakkında Cemaleddin Server Revnakoğlu şöyle 
demektedir: 


İlmiyyenin baş tâcı, zamanın Fahr-i Râzi'si olan Küçük Hamdi Efendi mer- 
hum, talebeliğinde, Ayasofya medresesinde kaldığı zamanlar, Küçük Aya- 
sofya Medresesi'nde oturan son devir Şa'bâni şeyhlerinin pek meşhurla- 
rından ve Kuşadalı'nın kolundan gelen, Yakub Han halifesi Ayvacıklı Şeyh 
Hacı Mehmed Kâmil Efendi'nin hizmetinde bulunmuş, iltifatına ve hayır 
dualarına nail olmuştur... Kendisinden Şa'bâni usulü üzere seyr ü sülük 
gördüğünü, feyzinden neş'elendiğini, kemâline, irfanına hayret ettiğini fa- 
kire defalarca söylemişlerdi.'* 


Ebulula Mardin de Elmalılı'nın Kâmil Efendi'ye intisabını Huzur 
Dersleri'nde kaydeder.!6 


Elmalılı'nın mürşidi Kâmil Efendi'nin silsilesi, 19. asrın büyük ve et- 
kili süfilerinden Kuşadalı İbrahim Halveti'ye, onun vasıtasıyla da Şaban-ı 
Veli'ye ulaşır. Cevdet Paşa'nın gençliğinde tanıdığı ve kendisinden büyük 
övgülerle bahsettiği Kuşadalı, Şabaniliğe melâmet neşvesi getiren nâfiz 
bir şeyhtir. Kuşadalı'dan sonra yerine Bosnevi Tevfik Efendi, ondan son- 


14 İbnülemin Mahmud Kemal İnal, Son Hattatlar, s. 109 (İstanbul, 1955). 
15 Cemaleddin Server Revnakoğlu, “Erbain Helvası”, Tarih Dünyası 11/12 (1954), s. 525. 
16 Ebulula Mardin, Huzur Dersleri, 11-111, 1094. 
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ra Mustafa Enveri Efendi, onun yerine de Kâmil 
Efendi'nin şeyhi olan Yakub Han geçmiştir. 
Mürşidinin konağında bahçıvanlık ve imamlık 
hizmeti yapan Kâmil Efendi, Yakub Han'ın gü- 
nün birinde İstanbul'daki ihvânı Kâmil Efendi'ye 
emanet edip İstanbul'u terketmesinden çok et- 
kilenmiş ve gençliğinde tahsil gördüğü Ayasof- 
ya'daki odasına kapanarak inzivaya çekilmiştir. 
Âhir ömründe Hacı Ali Paşa'nın kendisi için yap- 
tırdığı evde yaşayan Kâmil Efendi, doksana yakın 
bir yaşta 1912'de vefat etmiş, Sultan Mehmed 
Reşad'ın iradesiyle, Küçük Ayasofya Camii'ne 
bitişik türbede defnedilmiştir. 


Kâmil Efendi'yi bizzat tanımış olan Hüse- 
Kâmul Efendi'nin Şeyhi Yakup Han yin Vassaf Efendi'nin verdiği bilgilere göre 1. 
Abdülhamid bir keresinde Kâmil Efendi'yi sa- 
raya davet ederek görüşmüştür. Devlet adamla- 
rı ve halk tarafından yoğun bir ilgi gören Kâmil 
Efendi, Kur'ân'ı haftada bir hatmeder, nafile 
ibadetlerini katiyen terketmezdi. Hiç gülmez, 
yalnız tebessüm ederdi. Fazla konuşmayı sev- 
mez, daima herkesin idrakine göre hâkikatler- 
den bahsederdi. Eğer herhangi bir kitap okuyor- 
sa, muhatabın istidadına göre ondan okur veya 
okuturdu. Çoğunlukla süküt ederdi. Kendisini 
ziyarete gelenleri namaza, sünnet ve farzlara, 
salavât-ı şerifeye, Kur'an tilâvetine teşvik ederdi. 
Her sene Ramazan'da sofrası açık olurdu. Nefis 
yemekler hazırlattırır, her gelen yer içerdi. Böyle 
bir cömertlik için zâhiren maddi durumu uygun 
olmadığı halde, bu itiyadını sürdürebilmesine 
insanlar şaşardı. Dünya malına rağbet etmemiş, 
hiç evlenmemiş, tahkik ve tedkik ehli bir zat idi. 
Ulemâ kıyafetiyle dolaşırdı. Kâmil Efendi uzun- 
ca boylu, beyaz ve uzun sakallı, gözleri küçük, 
başı büyükçe, yanak kemikleri iri, yüzü sevimli, 
âzaları mütenasip olup yaşlılığında biraz öne 
doğru eğilmişti.!” 
17 Hüseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (yay. haz. Mehmet Akkuş-Ali Yılmaz, İstanbul, 2006), IV, 
137-142. 
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Elmalılı Hamdi Efendi, çağdaşı Nakşibendi-Hâlidişeyhi Esad Erbili'nin 
“nedir” redifli meşhur gazeline yazdığı tahmiste tasavvufi neşvesini izhar 
eder: 


Lâha li tayfun serâ fi'-kevni min tilkâi Bedr 
Işkez ceybem girift ü goft: Yâ hâzâ, edir! 
Sormam artık pire sâki gâye-i ma'nâ nedir 
“Leblerin söyler civânım gonce-i ra'nâ nedir 
Gözlerin eyler işâret nergis-i şehlâ nedir” 


Nefha-i ünsünle âbâd oldu bin me'vâ-yı büm 
Muzdarip zülfünde lâkin Mısr u Hindistân u Rüm 
Düştü bir gamzenle Hind ü Çin'e erbâb-ı rüsüm 
“Aslını taifiçin kil ü mekâle yok lüzüm 

Kâkülün teşrih ederken anber-i sârâ nedir” 


Şöyle bir nâz eylesen versen de bezme inzibât 
Dide sinâgâh u sinem olsa dârü'l-inbisât 

Sen tecelli neşretsen ben de etsem iltikât 

“Sâid-i simindir ancak mâye-i şevk u neşât 
Mey nedir, minâ nedir, sâgar nedir, sahbâ nedir 


” 


Tayf-ı müstesnâna peyvest olduğum günden beri 
Kayd-ı ruhsârınla serbest olduğum günden beri 
Sâki-i gül-fâm'e hem-desi olduğum günden beri 
“Bâde-i aşkınla sermesi olduğum günden beri 
Bilmezem âlem nedir, dünyâ nedir, ukbâ nedir” 


Bir zaman tevhid için teksir-i evsâf eyledim 
Sanki hâcât-ı dil-i nâşâdı is'âf eyledim 
Gördüm etvâr-ı şu'ünu, hayli insâf eyledim 
“Fikr-i ferdâ-yı cihandan sinemi sâf eyledim 
Gam nedir, şâdi nedir, illet nedir, sevdâ nedir” 


Mâyemi rühü'l-hüdâ yaptın hevâ hem hâlemi 
Böyle tehyic eyledin seyyâremi, seyyâlemi 

Sonra verdin kabza-i ağyâra hükm-i âlemi 
“Gördün elbet giryemi, duydun muhakkak nâlemi 
Ey peri-rü, v'ey melek hü, bunca istiğnâ nedir” 


Gam değilmiş Hamdi, olmak seyr-i gülşenden cüdâ 
Neşve var yâdında derler gül fedâ bülbül fedâ 
Şimdi şeyh-i asrdan duydum şu yolda bir nidâ 
“Dergeh-i pir-i mugânda hâk-i pây ol Es'adâ 

Ol zaman idrâk edersin rütbe-i bâlâ nedir” 
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V. Elmalılı'nın Makalelerine Dair Bazı Gözlemler 


Elmalılı Hamdi Efendi ilk makalesini 2. Meşrütiyet'in ilanından kısa bir 
süre sonra, 5 Ekim 1908 (9 Ramazan 1326) tarihinde Beyânü'l-Hak mecmu- 
asında yayınlar. İlk yayınını Ramazan ayında yapmayı bir teberrük vesilesi 
olarak düşünmüş olması muhtemeldir. Yayın açısından verimli ve yoğun 
geçen 1909 ve 1910 yıllarından sonra makale neşrine uzunca bir ara veren 
Elmalılı, 1912 yılı sonunda tek bir makale yayınladıktan sonra 1. Dünya Sa- 
vaşısonuna kadar herhangi bir yayın yapmaz. 1919 yılı boyunca 12 maka- 
leden oluşan “Hazret-i Muhammed Aleyhisselam'ın Dini İslâm” adlı küçük 
bir kitap hacmindeki çalışmasını Sebilürreşad'da neşrettikten sonra, 1923'e 
kadar suskun kalır. 1923-1925 yıllarında yine çok yoğun bir telif mesaisi içe- 
risinde gördüğümüz Elmalılı, Metâlib ve Mezâhib tercümesini yayınladık- 
tan sonra, 1926'dan 1938'e kadar Hak Dini Kur'an Dili adlı büyük tefsirinin 
telifiyle meşgul olur ve vefatına kadar başka bir yayın yapmaz. Kitaba aldı- 
gımız son yazı, 1940 tarihli Akseki'ye gönderdiği mektuptur. 


Elmalılı'nın Meşrutiyet'i takip eden yıllarda yazdığı makaleler siyasi 
içerikli iken, 1. Dünya Savaşı'nı takip eden yıllarda ve bilhassa Cumhu- 
riyet'in ilk yıllarında yayınladığı yazılarının fıkhi ve felsefi nitelikli olduğu 
görülür. İlk yazıları bir yandan “devr-i sâbık”ın sona ermesinden duydu- 
gu büyük coşkuyu aksettirirken, bir yandan da yeni devrin tutması gere- 
ken istikameti tayinde şer'i ve fikri noktalardan katkıda bulunmayı kendi- 
si için bir vazife bilir. Ni 

Elmalılı'nın makalelerinin bir bölümünün tek bir yazıdan ibaret, di- 
ger kısmının ise yazı dizisi şeklinde müteaddit makalelerden oluştuğu 
görülecektir. Bu dizilerin bir kısmı bilemediğimiz sebeplerden dolayı 
yarım kalmıştır: “31 Mart”, “Mecelle-i Ahkâm-i Adliyyemize Revâ Gö- 
rülen Muâhezeyi Müdâfaa”, (Fransızcadan tercüme ettiği) “İslâmiyetle 
Medeniyet-i Cedide Birleşebilir mi” makale dizileri yarım kalmıştır. 12 ya- 
zılık “Hazret-i Muhammed Aleyhisselam'ın Dini İslâm”, 10 yazılık “İlhad 
Ne Büyük Cehalettir!” ve 6 yazılık “Müslümanlık Mâni'-i Terakki Değil, 
Zâmin-i Terakkidir” dizileri ise hacim ve fikir yoğunluğu bakımından dik- 
kat çeken makale serileridir. 


Elmalılı Hamdi Efendi, makalelerini Beyânü'-Hak, Sebilürreşad, 
Ceride-i İlmiye, Tesisât, İkdam ve Tasvir-i Efkâr mecmualarında yayın- 
lamıştır. Mezkur mevkutelerde yıllar boyunca yayınladığı makalelerin- 
de, imza olarak şu isim ve unvanları kullanmıştır: Küçük Hamdi, Elmalılı 
Hamdi, Elmalılı Küçük Hamdi, Dersiâm Mülâzımlarından Küçük Hamdi, 
Bâyezid Dersiâm Mülâzımlarından Küçük Hamdi, Bâyezid Dersiâmından 
Antalya Meb'üs-ı Sâbıkı Muhammed Hamdi, Mekteb-i Nüvvâb Fıkıh 
Muallimlerinden Elmalılı Küçük Hamdi, Muhammed Hamdi, Medrese-i 
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Süleymaniye ve Medresetü'l-Kuzât Muallimlerinden Muhammed Ham- 
di, Dârü'l-Hikmeti'l-İslâmiyye A'zâsından Muhammed Hamdi, Dârü'l- 
Hikmeti'l-İslâmiye Fıkıh Encümeni A'zâsından Muhammed Hamdi. Ay- 
rıca “İlhad Ne Büyük Cehalettir” ve “Izdırâbât-ı Beşerin Sebebi Şirktir” 
isimli makale serilerinde imza kullanmamıştır. 


vi. Makalelerde Dikkat Çeken Bazı Düşünceler 


Elmalılı'nın çeşitli yönleri hakkında bugüne kadar doktora ve yüksek 
lisans düzeyinde tezler yapılmış, makale ve kitap hacminde çalışmalar 
kaleme alınmıştır. 4-6 Eylül 1991 tarihinde Elmalı'da gerçekleştirilen ve 
1993'te Diyanet Vakfı Yayınları'nca kitaplaştırılan “Elmalılı M. Hamdi Ya- 
zı Sempozyumu”nda, Hamdi Efendi'nin ilim, düşünce ve sanat cihetle- 
rini inceleyen değerli tebliğler sunulmuştur. Biz burada Elmalılı'nın dü- 
şüncelerine dair sistematik bir çalışma ortaya koymaktan ziyade, onun 
makalelerinde yer alan kendimizce dikkat çekici kimi noktalara notlar 
halinde ve kısaca temas etmeye çalışacağız. 


Elmalılı'ya göre İslâmi ilimlerin genel mevzuu, fert ve toplum açıların- 
dan “insan”dır. Mebâdisi, yani bilgi ve hükümlerinde istifade ettiği ilimler 
de kâinatın insan haricindeki tabaka ve kısımlarıyla ilgilenen bütün ilim- 
lerdir. Bu genel mevzu, Kur'an'ın da mevzuu olduğu için, İslâmi ilimle- 
rin cins-i âlisi Kur'an ilmidir. Bu sebeple Kur'an'da beşeriyetin ruhuna 
dair meseleler açık, diğerleri ilke (mebâdi) olarak remizli anlatılmıştır. 
Bu câmi ve kapsayıcı ilme/ilimler grubuna “hikmet-i İslâmiye” ve “fıkh-ı 
mutlak” denebilir. 


Elmalılı'ya göre tabiat bilimleri, nizam-ı alemin azametini ve mües- 
sirinin kudretini müşahede etmeye vesiledir. Bu bilimlerin dayanağı beş 
duyu olduğu için faaliyet alanı sınırlıdır; vazifesi, duyularla idrak edilen 
sahanın ilerisini altıncı bir kuvvet olan akli muhakemenin tedkikine ha- 
vale etmek suretiyle ilahiyatilimlerininlüzumunu göstermekten ibarettir. 


Elmalılı teşri ile ictihadı birbirinden ayırırken bunları temsil eden 
kavramlar olarak 'irade' ile 'ilm'i tespit eder. Teşri'in, bir başka ifadeyle 
şeriat koyucunun nas ve naklinde esas olan irade, bu iradeyi anlayıp yo- 
rumlamanın esası ise ilimdir. Bundan dolayı bir ilimde, bilhassa fıkıh gibi 
bir ilimde nakliyet ve ilmiyet cihetleri birbirinden ayrılmayan iki temel 
cihettir. 


Malum ya, her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardır. Ne ulüm-i nakli- 
ye hisse-i akıldan azade, ne ulüm-i akliye hisse-i nakilden vârestedir. (...) 
Ulümun akliyetini ve fâiliyet-i hâzırasını ihmâl edip sırf nakliyetini tesbit 
ile uğraşmak iskolastik denilen mertebe-i taklidde sayıp durmak demektir. 
Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canlı noktaları bulunduğundan gaflet 
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eylemektir. Bilakis ulümun nakliyetini ihmâl edip sade akliyeti ile eğlen- 
mek; mi'yârsız, mikyassız, ibtidâi bir hareket-i tıflânedir. Bunun yanında 
iskolastik, reşid bir mahiyet-i ilmiyeyi hâizdir. Eş'ari'yi bilmeyen Râzilikten 
dem vuramaz, Newton'u tanımayan Einstein'den bir şey anlayamaz. Ta- 
havvül seri' olabilir fakat terakki hayli muhafazakârdır. 


Fıkhı ilk asırdaki mânasıyla külli bir ilim, fıkh-ı mutlak olarak telakki 
etmek isteyen Elmalılı'ya göre, fıkhın her bir kitabı ayrı bir ilim sayılmaya 
layıktır ve ayrıca muhtelif ilimlerin kendilerine mahsus olan kıymetlerini 
hakkıylatanıyabilmek fıkh ilminin vazifesidir. Elmalılı'ya göre toplumu bir 
yandan ilâhi nizama, diğer yandan modern çağın icâbâtına uygun olarak 
sevk ü idare etmek fıkhı kendi asli kaynaklarına bağlı kalarak yeniden işle- 
yip zenginleştirmekten geçer. 


İşte biz bugün bu esaslara mâlik olduğumuz cihetle fıkh-ı celil-i İslâmda 
muteber olan bi'l-cümle mezâhibi elimize alarak zamanımızdaki (ma'a't- 
teessüf kalil olan) mütehassısinden mürekkeb -her nereden olursa olsun- 
Mecelle Cemiyeti'nden daha vâsi' bir hey'et-i ilmiyye teşkil edip bir taraf- 
tan Avrupa kavâninini tercüme eder, diğer taraftan milel-i gayr-i müslime 
erbâb-ı iktidarından bir hey'et-i hukükiye bulundurur, ve bi'l-cümle hâdisât 
ve mu'âmelât-ı külliyemizi de tayin eyler ve evvelemirde fıkh-ı Hanefiden 
tedkik ve tatbik ve cem' ve te'life başlar, ve ihtiyâc-ı nâsa erfak ve evfak 
olan mesâili herhangi mezhebden olursa olsun alır, ve faraza bunlarda bu- 
lamayacağımız zarüriyyü'l-hall bir hâdiseye tesâdüf edersek hallini aynen 
bulabileceğimiz Avrupa kavânininden değil, kavâ'id-i felsefe-i şer'iyemizle 
hall ü ta'yin eyler, ve bu süretle öyle bir kanun-ı muhit meydana getiririz ki 
âlem-i medeniyet parmak ısırır. Ve Mecelle'miz bile onun bir sahife-i muh- 
tasarası gibi kalır. 


Elmalılı'nın fıkıh ile tabiat bilimleri arasında ilke ve metot düzeyinde 
kurduğu ilişki de dikkat çekicidir: 


Tam mânasıyla hiçbir fennin vâreste kalamadığı bu a'mâl-i selâseyi 
Itahric-i menat, tahkik-i menat, tenkih-i menat| fıkıh yalnız irâdât-ı Şâri'i 
istikrâ ve istihrâc için kullanmak haysiyetiyle ulüm-i sâireden temâyüz 
eder. Binâberin fıkıhta tansis-i illet, fününda müşâhede mevkiindedir. Fen 
icâd-ı illette âmil olmadığı gibi fıkıh dahi vaz'-ı illette âmil değildir. 


Hemen herkesin adeta tartışılmaz bir hakikat olarak ilerlemenin (te- 
rakki) gerekliliğinden bahsettiği bir dönemde, Elmalılı önce terakki mef- 
humunu anlamaya çalışır. Ona göre terakki genelgeçer bir hakikat, evren- 
sel bir kanun değildir; farklı insan topluluklarının gayelerine göre tanımı 
değişen izafi bir gerçekliktir: 


Terakki öyle bir mefhüm-i 'âmmdır ki müte'allakına ve gâyesine göre bir- 
çok medluller ile alâkadardır. İnsaniyetin bir gâye-i mutlakası olmalı ki ona 
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Elmalılı'nın Şeyhi Kâmil Efendi'nin de medfun bulunduğu 
Küçük Ayasofya Camii haziresindeki türbe kabri 


doğru vâki' olan hareket-i mütezâyideye 'alelıtlak bir terakki-i beşer nâmı 
verilebilsin. Halbuki insanların ferdiyeti kadar ve belki daha ziyâde gâyeler 
tahmin olunabilir. Ve herkes terakki denilince kendi nokta-i nazarına 
göre bir gâyeye vusül mânasını kasteder. Bu suretle “ale'l-“umum insanlar 
için terakki, izafi bir mânayı hâiz demek olacağından bu haysiyetle yalnız 
edyânın değil, âlemde hiçbir şeyin 'ale'l-ıtlak âmil-i terakki olması hakkın- 
da bir hükm-i kat'i verilemez. 

Birçok esbâb ve 'avâmil vardır ki insanların ihtirâsât ve teşehhiyâtını 
tehyic eder ve seyyiâtta terakkisine bâdi olur. Bu ise hakikatte terakki değil, 
tedennidir. Âlemde diğer birçok esbâb ve “avâmil daha vardır ki bunlar da 
insanların fezâil ve hasenâtta terakkisini temin eder. İşte bizim nazarımız- 
da terakki-i hakiki budur. Dinleri mâni'-i terakki görmek isteyenler gâye-i 
terakkiyi lezâiz-i şehvâniyeye vusülde arayan nüfüs-i tâğiye meyânında 
görülüyor. 

Olumlu mânada terakki geçmişi silip yeni baştan bir düzen kurmak 
değil, geçmişten beslenerek onu zenginleştirmektir: “Terakki, mâzideki 
kıymetlerden istiğnâ değil, onları ta'dilât ve keşfiyyât-ı cedide ile daha 
mütekâmil kıymetlere iblâğ etmektir, tabir-i âharla servet-i eslâfa servet-i 
ahlâfı zammeylemektir.” (Dibace). “Çünkü âlemde hiçbir şey tebdil-i hü- 
viyetle ıslah edilemez, ifnâ edilir. İyi olması arzu &dilen bir hastanın kalbi 
kesilip atılamaz, kesilmek şöyle dursun, o kalbin ayrıca takviyesine itinâ 
edilir.” (Dinimiz, Devletimiz, 2) 


, 


Elmalılı"'nın düşüncesine konulabilecek en belirgin soru işaretimiz, 
modem Batı felsefesinin Allah ve din anlayışı hakkındaki yorumuna iliş- 
kindir. Ona göre modern Batı felsefesi Allah'ın birliği anlayışına gelip 
dayanmış, bu hususta şüphesi kalmamıştır. Batı felsefesinde uluhiyetin 
mahiyeti hakkında vahdet-i vücud ve müteâl Tanrı anlayışı arasında- bir 
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Elmalılı'nın Sahra-yı Cedid mezarlığında bulunan 


münakaşa devam etmekte, dolayısıyla Batı felsefesi İslâmla tam anlamıy- 
la uyuşabilecek bir mahiyet arz etmektedir: 


Hâl-i hâzırda garb felsefe-i ülâsı mebhas-ı ulühiyette pek ciddi bir tarike 
girmiş, vahdaniyette şüphesi kalmamış ve ancak hakikat-ı ilâhiyede 
'mes'ele-i istivâ” dediğimiz nokta-i marifet üzerinde uğraşmakta bulun- 
muştur. Burada vahdet-i vücud veya ilâh-ı müte'âl nazariyeleri karşı kar- 
şıya mevki'-i bahse konuyor. Bu ikisi arasında münakaşa devam ediyor. 
(...) Ben bu kitabı (Metâlib ve Mezâhib| tercüme ederken mücerred garbın 
künh-i aklına vukuf sevdasını taşıyordum. Fakat bi'n-netice anladım ki o 
akıl bütün cereyanıyla bizim dinimiz olan vahdâniyet-i ilâhiye akidesine 
doğru koşmuş ve bütün arzulara rağmen gerek ilhâdı ve gerek teslisi tesbit 
edememiştir. 


Elmalılı, bazı Batılı yazarların 19. yüzyıl sonu ve 20. yüzyıl başların- 
da yoğunlaşan ilmi kisveye bürünmüş fakat aslen siyâsi nitelikli ça- 
lışmalarındaki niyeti keşfetmede dikkate değer bir maharet sahibidir. 
Mecelle'yle ilgili 9 makalelik yazı dizisinde, Rusya sefâreti baştercümanı 
Mandelstam'ın, Osmanlıların Fransız medeni kanununu almalarını teş- 
vik edişinin altında yatan esas sebebi irdeler. Ona göre Mandelstam ve 
onun gibi düşünenler siyasi niyetlerini ilmi bir kisveye sokmaya çalışmak- 
tan başka bir şey yapmamaktadırlar. 

Elmalılı, yirminci asrın ayırıcı vasfını “zekânın suistimali sayesinde 
gerçekleşen ilerlemeler” ve buna bağlı olarak da, hayatın en küçtik ay- 
rıntılarında dahi kendisini gösteren aldatma ve kandırma düsturları ile 
özetlemektedir. Böyle bir ruhun hüküm sürdüğü bir devirde en çok zarar 
görecek olanlar cahiller ile temiz ahlâklı olduğu için karşısındakine fırsat 
verenlerdir. İslâm ve bilhassa Osmanlı memleketlerinde bu iki vasfın ha- 
kimiyeti sebebiyle en çok zarar görenler buralardadır. Elmalılı bu noktada 
Mecelle'deki “Der'-i mefasid celb-i menafi'den evladır” kaidesinin İslâm 
ve Batı medeniyetlerini ayıran temel kriterlerden biri oluşuna dikkat çek- 
mektedir. 


Elmalılı bir asır önce yazdığı şu satırlarla çağının ruhunu özetliyor: 
Ticarette fenayı iyi diye satmak, iyiyi fena diye kapmak zekâ, krediler te- 
sisiyle ufak tefek sermaye ashabından geçinmek, emvâl-i enâmı çekmek 
mütehassısin-i mâliyece marifet, sulhta ateş yakmak, dostluk yüzünden 
düşmanlık etmek, mütedeyyin görünüp din yıkmak, hâmi görünüp can al- 
mak diplomatlıkta dehâ addolunuyor. 


A. Cüneyd Köksal 
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Hutbe-i Peygamberi* 


Üstâz-ı medrese-i ehadiyyet, muallim-i yegâne-i medeniyet, nür-i mü- 
nir-i hüdâ, habib-i necib-i Hudâ, Peygamber-i 'âli-burhan, keşşâf-ı serâir-i 
irfan Efendimiz Hazretleri min tarafillah irtihâl-i Nebevileri kendilerine vahy 
u telkin olunduğu gün ümmetin Mescid-i Saâdet'e ictimâ'ı için Hazret-i 
Bilâl-i Habeşi (radıyallahu anh) Efendimiz'i münâdi tâyin buyurdular. 
Medine-i Münevvere'nin esvâk-ı tayyibesinde aks-endâz-ı da'vet olan nidâ- 
yı Bilâli üzerine herkes evlerini, dükkânlarını açık-saçık bırakarak koşuştu- 
lar, büyük-küçük, erkek-dişi Mescid-i Saâdete toplandılar. Resül-i Kibriya 
(sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz Hazretleri “Yer veriniz, yer veriniz!” 
emr-i risâlet-penâhileriyle tertib-i nizâm-ı meclis ederek bir hutbe-i risâlet 
irâd buyurdular. 

Dide-i meleküt-bin-i nübüvvet-penâhileri eşk-nisâr-ı ibtihâl olduğu 
halde 54251; «il iş ai Gi diyerek Cenâb-ı Hakk'a hamd ü sena ve bilcüm- 
le enbiyâ-yı 'izâm hazerâtına ve nefs-i nefis-i Muhammedi'lerine salât u 
selâm ihdâsıyla temhid-i mâvecebden sonra buyurdular ki: 


Ben Muhammed bin Abdullah bin Abdülmutualib bin Hâşim-i Arabi, 
Haremi, Mekkiyim ki benden sonra nebi yoktur. 

Ey nâs! Bilmiş olunuz, irtihâlim bana haber verildi. Dünyâdan ayrılmam 
zamanı geldi. Likâullaha müştak ve ümmetimden müfârakatime mah- 
zunum. Benden sonra neler diyecekler neler! Ya Rab! Selâmet ihsan et, 
selâmet! 

Ey nâs! Vasiyetimi dinleyiniz, ezberleyiniz, saklayınız, hâzırlarınız gâib- 
lerinize bildirsin, zira son vasiyetimdir. 

Ey nâs! Cenâb-ı Allah tenzil buyurduğu Kitâb-ı Muhkeminde size helâl ve 
haram kıldığı şeyleri, yapacağınız ve sakınacağınız işleri şüphesiz beyân 
buyurdu. Artık siz O'nun helâlini helâl ve haramını haram tanıyınız. Siz o 
Kitâb-ı Münzel'in muhayyiru”l-'ukül olan esrâr-ı müteşâbihâtına inanıp 
söz götürmeyen kat'i'l-müfâd muhkemâtıyla amel ediniz. Ve hâvi olduğu 
emsâl-i hikmet-meâlinden ibret alınız. 


* Beyânü'l-Hak, sy. |, 9 Ramazan 1326 (5 Ekim 1908), s. 4-6. 
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(Re's-i mübareklerini semâya kaldırarak) 


Şâhid ol Ya Rab! 

Tebliğettim mi? 

Ey nâs! Cenâb-ı Allah ve na'im-i cinândan uzaklaştıran, azâb-ı elim-i 
nâra yaklaştıran şu gözünüz önünde tarik-i hidâyet ve şehrâh-ı saâdet ve 
selâmetten sapan ve saptıran hevâ ve şehevât-ı nefsâniyeden hazer ediniz. 
Cemâat ve istikâmetten ayrılmayınız! Zira cemaat ve istikâmet Hazret-i Al- 
lah ve nimet-i ebediye-i cinâna takrib, nâr-ı cahimden teb'id eder. 

Ey nâs! Dininizde ve size tevdi' edilen emânâtınızda Allah'tan korkunuz, 
memlüklerinize yapacağınız muâmelâtta da Allah'tan korkunuz, onlara 
kendi yediğinizden yediriniz, giydiğinizden giydiriniz. Dayanamayacakları; 
tekliflerde bulunmayınız. Zira onlar da aynı et, aynı kandırlar ve sizin gibi 
mahlukturlar. Onlara zulmedenlerin yevm-i kıyamette hasmı ben, hâkimi 
Allah'tır. Kadınlarınız hakkında da Allah'tan korkunuz, mehirlerini ifâ edi- 
niz, onlara cevr etmeyiniz ki yevm -i kıyamette hasenâtınızın ecrinden sizi 
mahrum eder. 

Bakınız: Tebliğ ettim mi? 

Ey nâs! Kendinizi ve ehil ü iyâlinizi ateşten koruyunuz. Onlara ilim, edeb 
öğretiniz. Onlar sizin yoldaşınız ve yedinizde emânetinizdirler. 

Dikkat ediniz: Tebliğ ettim mi? 

Ey nâs! Evliyâ-yı umürunuza itaat ediniz, hakir bir abd-i Habeşi olsa da âsi 
olmayınız. Çünki onlara itaat eden bana ve bana itaat eden Allah'a ve bi- 
lakis onlara isyan eden bana ve bana isyan eden Allah'a isyan etmiş olur. 
Aklınızı başınıza alınız, ahkâm-ı şer' ve ma'deletten ayrılmadıkları müd- 
detçe onların aleyhine huruc ve kıyam etmeyiniz ve onlarla olan ahdinizi 
bozmayınız. 

Anlatabildim mi? 

Ey nâs! Ehl-i beytime ve hamele-i Kur'ân'a muhabbetten ayrılmayınız, 
ulemânızı seviniz, onlara buğz ve hased etmeyiniz, haklarında zemm ü 
kadhı revâ görmeyiniz. Bilmiş olunuz ki bunları seven beni ve beni seven 
şüphesiz Allah'ı sever ve bilakis onlara buğz eden bana ve bana buğz eden 
Allah'a buğz eder. 

Anladınız mı? 

Ey nâs! Abdestinizi güzelce alıp ta'dil-i erkânıyla beş vakit namaza devam 
ediniz. 

Ey nâs! Emvâlinizin zekâtını veriniz! Ve bilmiş olunuz ki zekâtını vermeye- 
nin salâtı da yok demektir. Salâtı olmayanın ise savmı, haccı, cihâdı dini de 
yok demektir. 

Duydunuz mu? 

Ey nâs! Allah Azimüşşân erbâb-ı istitâ'ata haccı farz kıldı, yapmayanın 
hâtimesi fenadır. Meğer onu bir maraz veya bir zâlim-i kavi alıkoya. Bu 
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gibiler şefaatimden hissemend olmayıp havz-ı Muhammedime geleme- 
yecektir. 

Ey nâs! Cenâb-ı Allah yevm-i kıyamette hepinizi bir yerde, “azim, dehşetli 
bir makamda cem' edecektir ki o zaman size emvâl ve evlâd değil ancak 
kalb-i selim menfaat verecektir. 

Ey nâs! Lisânınızı hıfzediniz, kibir ve gururu bırakınız, alçakgönüllü, yük- 
sek himmetli olunuz. Bedenlerinizi yorunuz, tembel olmayınız, düşman- 
larınızla mücâhede ediniz. Mesâcidinizi ma'mür, imânınızı hâlis kılınız, 
ilk önce kendinize, sonra ihvânınıza nasihat ediniz. Irzınızı muhafaza ve 
emvâlinizden tasadduk ediniz. Ve birbirinizin nail olduğu şeref ve şâna 
hased etmeyiniz ki bütün hasenâtınızın mahvına sebep olur. Yekdiğeri- 
nizin gıyabında fena söylemeyiniz ki muhabbet ve uhuvvet muzmahil ve 
husümete mütehavvil olur da helak olursunuz. 

İşittiniz mi? 

Ey nâs! Kendinizi esaretten kurtarmaya çalışınız ve 'acz ü ihtiyâcınızın ta- 
hakkuk edeceği günde işinize yarayacak hayırlar işleyiniz. 

Ey nâs! Zulmetmeyiniz! Allah mahkeme-i adâletinde zâlimi bizzat 
mutâlebe eder. Hesabınız ve en son zehâbınız Cenâb-ı Hakk'adır. O Âdil-i 
Mutlak ise mâsiyete razı değildir. 

Ey nâs! Her kim iyi bir iş yaparsa menfaati kendi nefsine ve her kim kötü 
bir iş yaparsa mazarratı yine kendi nefsine aittir. Yani herkesin çektiği ken- 
di elindendir. Yoksa Rabbü'l-âlemin kullarına zulmetmez. Ol bir günden 
hazer üzere bulununuz ki huzür-ı ilâhiye çıkacaksınız ve herkes.iyi-kötü 
bütün mahsül-i mesa'isini bir zerresi zâyi edilmeyerek istifâ edecektir. 
Ben haberimi aldım. Rabbime gidiyorum, dininizi ve emânetinizi Allah'a 
ısmarladım. Ey ma'şer-i ashabım ve cemâat-i ümmetim! Esselâmu aley- 
küm! Esselâmu aleyküm ve rahmetullâhi ve berekâtüh! 
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Va'z' 


Na kl Aİ glşiş LA alı 19 89 5 Şİ öl KEİ JS İLE ad İs 
(Allah Teâlâ buyuruyor: De ki: Size sade bir tek nasihat edeceğim şöyle ki: 


Allah için ikişer üçer ve teker teker kalkarsınız, sonra da iyi düşünürsü- 
nüz...| (Sebe, 46) 


aa 


“Va'z” denilince bizlâhütibirzemzeme-i tebliğât hatırlarız. Bu kelime-i 
tayyibeden anladığımız, anlamakistediğimiz me'âni o kadar ulvi, o kadar 
vâsi'dir ki bütün cihan-ı feyzimiz onun bâzâr-ı tecellisi demektir. 

“Va'z” birrüh-ı sâridir ki uyuşmuşkanlarla âdetâ bir cism-i câmid halini 
alan vücudlar onun feyz-i sereyânıyla ba'sü ba'de'l-mevt gibi hayat bulur. 
Nasıl bir hayat? Ebedi: Melekü'l-Mevt'in dest-i istibsâli bile ondan kâsır. 


Kıyamet kopar. Âlem-i kevn ü fesad bütün fenâya gider. Biz o hayât-ı 
ebedinin ezvâk-ı günâ-günuyla mütena'im oluruz. Her (ne| zaman “va'z” 
nâm-ı kudsisini işitmiş olsak taş yüreklerimizde, sönük fikirlerimizde bir 
hiss-i âli uyanır, yükseliriz. Bir âlem-i ulviye gireriz. Burada ilk telakki ede- 
ceğimiz râsime-i iltifat: 

LİK iş 15 azl 
(... Düşünün de ibret alın ey görecek gözleri olanlar!) (Haşr, 2) hitâb-ı izzeti 
olur. Bu hitâb-ı bihterin; “Ey insan olanlar, ey fikir ve iz'ân sahibi bulu- 
nanlar! Uyanınız, aklınızı başınıza toplayınız! İbret alınız” diye bir sadâ- 
yı cezbedâr ile bizi çağırır. Hemen icâbet ederiz. Çeşm-i intibâhımızı aça- 
rız. Bakarız ki bir sahne-i kudside, bir sidre-i müntehâdayız. Cennetü'l- 
huld'u, Makam-ı Mahmud'u tavaf etmeye başlarız. Şevk-i Cemâl-i Kibriyâ 
ile feyzâ-feyz-i ibtihal oluruz. Suver-i günâ-günuyla, alâka-i muhtelifesiy- 
le çeşm-i tegâfülümüze batıp duran has ü haşâki, tefrikaları, perişanlık- 
ları kesretleri burada bir nokta-i hakikate toplanmış buluruz. Görürüz ki 
mevcudiyetimiz “Lâ ilâhe illallah” sırrıyla tevhid edilmiş, nizam-ı hayatı- 
mızı, nimet-i saadetimizi mahvetmekte bulunan cehâlet-i fâhişe, ağrâz-ı 
fâside, âmâl-i rezile, senlikler, benlikler, şeytanlıklar kalkmış, sırr-ı vahdet 


* Beyânü'-Hak, sy. 2, 16 Ramazan 1326 (12 Ekim 1908), s. 6-8. 
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âşikâr olmuş, “vahdet-i vücüd” yâd edilen hikmet-i gâmıza misâl-i vâ- 
zıhıyla anlaşılmış olur. 

Hâsılı mevcudiyetimizin, hayatımızın, insaniyetimizin, dünya ve ahi- 
retimizin gâyet-i makâsıdı üç harfli bir kelimenin, kelime-i va'zın ma'nâ- 
yı şâmilinde, vâ'izin dehân-ı kâmilinde gizlidir. 

Ya Rab! Biz kulların bugün gözümüzü açmak, makaın-ı itibar ve teyak- 
kuzda mevki tutmak, o âlem-i ulvi-i saadete uçmak istiyoruz. Muhtâcız 
yâ Rab! Rehzenlerimiz, düşmanlarımız da var. El-meded bi-hürmeti ne- 
biyyike'l-emced! 

Müddet-i ömrüm olan otuz seneden beri gündüzü yok, beyne'l-hayat 
ve'l-memât bir âlem-i berzahın zulumâtı içinde, asri bir şeb-i yeldânın 
istibdâdı altında ezildik. Her an: 

EN ag zl ği 
nidasıyla: “Ey ye's-i elim-i millet, kader-i medid olan şeb-i yeldâ! Bize bak! 
Artık gerneştiğin yetişir. Artık açıl, açıl da sabah olsun. Mâzi-i ümmete ben- 
zer bir gün görelim!” diye feryad ediyorduk. Şimdi eltâf-ı Sübhâniyen bize 
bir fecr gösteriyor, aman kâzib olmasın, sâdık et ya Rab! Fecr-i sâdık olsun 
ki biz cemaatimizle sabah namazı kılmak isteriz. İlmihâlimizi öğret. Karan- 
lıklarımızla beraber cehaletimiz de zâil olsun. İşrâka, dahve-i kübrâya yeti- 
şelim, çalışalım, iş görelim, “ubüdiyet edelim, saâdet-i dâreyn bulalım. 

Bize göster nerdedir odehân-ı mübârek ki infitâh ve infilâkı sabâhü'l- 
hayrımızı göstersin ya Rab! Kimdir o hâce-i meleküt ki kürsi-i tebliğ- 
de esrâr-ı vahdetini bize tefsir ve telkin etsin; kalplerimizi, fikirlerimizi, 
neşve-dâr-ı feyz-i iman eylesin. Ahkâm-ı rüşd ü sedâdımızı anlatsın. 


Ya Rabi! Biz onu Senin emin-ivahy-i Sübhânin olan kurretü'!-'aynımız, 
şefi'-imu'inimiz, Resül-igüzinimiz Hâtemü'l-enbiyâMuhammed Mustafâ 
sallallahu “aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri'ne tebliğ ve tevdi" bu- 
yurduğun Kelâm-ı Münzel'inde ararız. Dehân-ı Muhammedi'den va'z-ı 
ilâhini istimâ' etmek isteriz. 

Cümlemize tevfikât-ı Sübhâniyeni refik eyle, hidâyette dâim kıl! 

Leke'l-hamd ilâhi! Hâfıza-i 'ubüdiyetimizde ile'l-ebed muhâfazasını 
vaad buyurduğun Kur'ân-ı celilü'l-beyan'ın her zaman vird-i zebânımız- 
dır. Fânüs-ıfelâh ve saadetimizdir. Feyz-i tezkiri ebedidir. 


Gerçi o kitâb-ı'ulvinin esrâr ve mezâyâsını hakkıylafehmü idrâkten âci- 
ziz. Fakat ne kadarâciziseko kadarda onun ezvâk-ı beyânından, tebliğât-ı 
lâ-yetegayyerinden hisse-mend-i feyz-i bi-pâyân olabiliyoruz. Büyüksün 
ya Rabbi, kelâmın da büyüktür! Hakâik-i nâmütenâhisi cihanın en müte- 
bahhir ulemâsını, en büyük felâsifesini acz ü hayret içinde bırakıyor; “Rab- 


bi zidni ilmen” dediriyor. Halbuki ümmi bir şahıs, âdi bir akıl onun 


40 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


beyan-ı vâzıhından hisse-mend-i fehm ü iz'ân oluyor. Okuyor, dinliyor, 
zevk alıyor. Büyüklüğünü teslim ediyor. Bazen de bir mertebeye geliyor 
ki tercümesine bile yelteniyor. Ya Rab! Vâris-i Muhammedi olan ulemâ-i 
kâmilini teksir eyle! Muvaffak eyle! Onların kalemlerinden, fem-i muhsin- 
lerinden ahkâm-ı Kur'âniyeyi dinleyelim. Feyz-i irffanımız müzdâd olsun! 
EHfkâr-ı ümmet te'âli etsin! Seyr fi'l-meleküt edelim ya Rab! Milletimiz 
arasında dinsizlik, imansızlık, edebsizlik, terbiyesizlik ile nifak ve şikak ile 
sâ'i bi'l-fitne olan nâkesleri ıslah eyle! Kâbil-i ıslah olmayanların cezâ-i 
sezâlarını ver! 

Başbaşa verip de hasbihâl etmek şi'âr-ı insâniyetimizi, âdâb-ı İslâmi- 
yemizi, şevket-i Osmâniyemizi, saâdet-i hayatımızı düşünmek, ahkâm-ı 
şer'iyemizi ve ahkâm-ı şer'iyemizden “Ra'iyye üzerine tasarruf maslahata 
menüttur.” meselesinin şerh ve tafsili olan Kanun-ı Esâsimizi, hükümeti 
meşrütamızı, hilâfet-i İslâmiyemizi hüsn-i muhâfaza ile meşgul olmak, 
komşularla, hemşehrilerimizle ma'delet-kârâne geçinmek, elbirliğiyle ça- 
lışmak, vatanımızın milletimizin her türlü esbâb-ı saâdetini ellerine vere- 
ceğimiz meb'üslarımızın, millet vekillerininintihâbıyla ahvâl-i siyâsiyemizi 
mütâlaa ve tedbir ile uğraşmak gibi vezâif-i mühimme karşısında bulun- 
duğumuz şöyle bir zamanda; ikide birde Selma mıdır nedir nazarlarımızın 
hiç de in'itâfına mahal olmayan bir kadını bahane ederek hetk-i terbiyeye, 
ilkâ-i fesada yeltenen, ara sıra ortaya atılan birtakım namussuzlar, akıl ve 
şer'in, hikmet-i ciddiyetin nefret ettiği lehviyyâtı, kahvehâneleri, tiyatroları 
mekteb-i edeb ve terbiyesi olduğu için âlemetavsiye eden münâsebetsizler; 
din nedir, şeriat nedir hiç haberi olmadığı halde başına topladığı birtakım 
sâde-dilleri va'z ediyorum diye idlâl ederek sokaklara düşüren, edepsiz ve 
deccal tavırlı herifler, yâ Rab, satvet-i şeriatın, ahkâm-ı ma'deletin ile mah- 
volsunlar! Rezâletleriyle bed-nâm olsunlar! 

Fikr-i selim-i milleti, azm-i sâib-i ümmeti bu gibi hadiselerle tahdiş 
etme ya Rab! 

Eyyühe'l-ihvan! Şu va'z-ı ilâhiyi dinleyelim, bize ders olmağa kâfi 
SİZİ Mİ ŞA Yl dİ a a Salaş la İyi SAHİ Rİ galçiğ Lİ al iy öy Yİ Bi slğş SİL j8 

arab li E gay 
(De ki: Size sade bir tek nasihat edeceğim şöyle ki: Allah için ikişer üçer ve 
teker teker kalkarsınız, sonra da iyi düşünürsünüz, arkadaşınızda cinnet- 
ten eser yoktur, o yalnız şiddetli bir azâbın önünde sizi sakındıracak bir 
Peygamberdir.| (Sebe, 46) 

Süre-i Sebe'deki bu âyet-i kerime, saâdet-i ebediyemizin, teşebbüsât-ı 
şahsiyemizin, terbiye-i ictimâiyemizin mecâlis ve mehâfilimizin hikmet 
ve şerâit-i esâsiyesini hâvidir. Binaenaleyh tefsir ve izahını ikinci bir ma- 
kaleye bırakalım. 
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rene LağIk; kaş GajYş Asan) ALS Löş 
(Biz o göğü ve yeri oyunculuk etmek üzere yaratmadık.) (Enbiyâ, 16) 

Din-i İslâm'da tahsil-i ma'ârif herkes için vâcibât-ı umürdandır. 
Evvel-i vâcib ise marifetullahtır. Allah'ı, O Vâcibü'l-vücüd'u, O Hayy-ı 
Allâm-ı Kadir'i, O Hâlık-ı Mürid-i Basir'i bilmek; bu âlem-i kevn ü fesad- 
da müşâhede-i 'ayâniye ile mümkün veya mu'tâd olamayıp yalnız na- 
zar u istidlâl suretine vâbeste bulunduğundan nazar-fi-marifetillah da 
mukaddeme-i vâcib-i mutlak olarak vâcibât-ı İslâm'dan ma'düd olmuştur. 


Derecât-ı ilim ve kemâlde mütefâvit olan efrâd-ı beşerden herbirisi 
nazar-fi-marifetillah husüsunda g8! geLâsi yiz, abi Ji ENİ (Allah'a gi- 
den yollar mahlükatın nefesleri sayısıncadır.| fehvasınca kendine gö- 
re bir idrâk, bir istidlâl-i mahsus ile mükelleftir. Binâenaleyh nazar-fi- 
mârifetillah binlerce turuk-ı marifete inkısam edip me'ârif-i beşeriyenin 
her nev'ine cihet-i ta'alluku bulunduğundan kâinatta ilim ıtlak olunabi- 
len herşeyin ma'ârif-i İslâmiye 'idâdına girmesi iktizâ etmiştir. 

Kudretullah âlemi öyle bir nizâm-ı mükemmel üzere tertib ve tekvin 
eylemiştir ki hâl-i ibtidâide bulunan bir âkil de, kemâlât-ı beşeriyede kat'-ı 
merâhil eden bir hakim-i zâ-fünün da ondan Vücüd-i Bâri'ye istidlâl ede- 
bilir. Hülâsası ise kâinat ve havâssını mümkün mertebe bilip her zerrenin 
bir müessirden müteessir olduğunu anlayarak -bir makaleden muharriri- 
nin vücud ve derece-i iktidarını anlamak kabilinden- suver-i muhtelife ile 
eserden müessire istidlâl eylemek ve o müessirin âsârı arasına hulül ede- 
meyeceğini ve herhalde âsârından istiğnâ-yı tâm üzere bulunduğunu tas- 
dik ve iz'ân edebilmektir. Bundan dolayıdır ki fânüs-i hidâyet-i İslâmiyân 
olan Kur'ân-ı Azimüşşân birçok âyâtında (kâinata ve ondaki nizâm-ı 


* Beyânü'l-Hak, sy. 3, 23 Ramazan 1326 (19 Ekim 1908), s. 4-6. 
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bedi'e bakarak semâvât ve arzın ve beynlerindeki mevcüdât-ı zâhire ve 
bâtınenin abes ve oyuncak kabilinden olmayıp cümlesinin bir gâyetlel, 
bir netice-i hikmete ve bir Hâlık-ı Hakim-i Müte'âle müstenid bulundu- 
gunu ve erbâb-ı idrâkin O Hakim-i Müte'âl'in emr ve nehyine, mücâzât 
ve mükâfatına iman ve itikad ederek ona göre amel etmeleri iktizâ edece- 
gini) her 'âkile talim ve beyan buyuruyor. Ve hükme-i tabiatı ile şehevât-ı 
nefsâniyesine zebün, sevkiyât-ı behimiyesine mağlub olarak mahkümr-i 
gafletve şekâvet olanlara da yöj$i5 glğ el yg Sİ çö İş ai; işi Bunlar göklerin 
ve yerin ve Allah'ın yarattığı herhangi bir şeyin bütün tedbir ü melekütü 
(bütün şuünatıyla zapt u tasarrufunu tedbir ve idare eden kudret ve sal- 
tanatın azameti) hakkında bir nazar yürütmediler de mi?) (A'raf, 185) diye 
'itâb ediyor, semâvât ve arzın tedbir ve tasarrufundaki nizâm-ı 'acibe 
nazar edip düşünmelerini irâ'e eyliyor. 

Ey zevi'l-'ukül, düşünelim! 

Herbiri bir vazife için hazırlanmış, yerine konmuş, mahsüs-gayri 
mahsüs bir inkılâb-ı dâimi ile tedricen tekemmül-yâfte-i intizâm olmak- 


ta bulunmuş birçok mevcudiyetlerin yekününden ibaret olan şu âlem-i 
şuhüdu bir mütâlâa edelim! 


Kanun-ı tekâmül denilen ve filhakika kanun-ı terbiyeden ibaret bulu- 
nan nizâm-ı âlemi maziye doğru takip eyleyelim! 

Tabiihavâss-ı hamsemiz bu takibe kifayet edemeyecek, altıncı bir kuv- 
vete muhtaç olacağız. Öyle bir kuvvet ise bizde mevcuttur. Bize “adem ve 
vücud, selb ve icâb gibi mütekâbilât bir anda birleşemez. Âlem ya hâdistir 
ya değildir, gibi hükümlerin üçüncü bir şıkkı olamaz. Dört beşten azdır. 
Herşey parçasından büyüktür.” kaziyyelerini bedâheten kabul ettirip nice 
nice silsile-i a'dâd içinde ve nâmütenâhiler üzerinde icrâ-yı tedkikât ile 
netice istihsâl eden kuvve-i 'âkılemiz var. Aklımız vâsıta-i mütâlâamız ve 
hâkim-i muhakememiz olsun! 


Kanun-ı tekâmülün bugünki mertebesine 'a', dünki mertebesine 'b', 
daha evvelkine 'c' diyelim. Maziye doğru, tekâmülün aksine bir nisbet-i 
mütenâkısa ile medd-i nazar edelim. 


a-b-c-...... ilâ -1 -0 
netice-i riyâziyesi hemen hâsıl olur. Vâhid mertebesi âlemin ve nizâm-ı 
âlemin hâl-i besâtatini, sıfır mertebesi 'adem-i mahzını irâ'e eder. Âlem 
ve havâss-ı âlem burada biter. Cümlesi 'ademe müncer olur. Bunun ile- 
risinde mertebe-i ezeliyet rünümün olur ki lisân-ı şeriatın ““amâ” yâd et- 
tiği ve g8 GS öğiş #8 42 S5 aliş ai 1S (Allah vardı, onunla birlikte hiçbir 


1 Vâhid-i hakikinin küsuru olmayacağından mâverası sıfırdır. Fakat vâhid-i itibari birçok 
küsüre taksim edilebileceğinden sıfır ile arasında hayli mertebe vardır. Riyazideki 
asgar-ı nâmütenâhi sırf zihni olduğundan hârice mutabakatı iddia olunmamalıdır. 
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şey yoktu. Şimdi de öyledir.) diye Vâcibü'l-vücüd'un kâinattan istiğnâ-yı 
mutlakını beyan buyurduğu zâhir olur. 

Bu netice-iriyâziyeyi sathi görerek dekâik-iâleme tatbiketmekisteme- 
yen hükemâ-yı Yunan ile peyrevleri nizâm-ı âlemin, yani tekâmülün eze- 
liyetine zâhib olmuşlar, fakat başka bir suretle vücüb, imkân, imtinâ' mef- 
humlarını mevcüdât-ı âleme tatbik ile isbât-ı Vâcib'i kat'i bulmuşlardır. 


Mütekellimin-i İslâmiye, eski yeni diğer erbâb-ı hikmet tekâmülün e- 
zeliyetine kâil olamadıklarından âlemin bir mebde-i zamâniye rücü'unda 
ittifak etmişlerdir. Şu kadar var ki mebde-i mezkür mütekellimine göre 
sıfır mertebesi, tabi'iyyüna göre mertebe-i eczâ olan vâhid mertebesidir. 


Bu mertebede madde ve kuvvetler, yani mevcüdât ve havâssı son 
derece münhal olurlar; tekâmül ile hâsıl ettikleri nizâmın hepsinden te- 
cerrüd ederler. Besâtatın son mertebesini bulurlar. Kuvvetler, arazlar ya 
büsbütün mahvolup nıkât-ı hendesiye gibi tülen ve 'arzen ve 'umkan 
hiçbir kemmiyeti hâiz olmayan maddelere râci' olurlar (mütekellimin-i 
ehl-i sünnet mezhebi). Veya maddeler büsbütün kuvvetlere, arazlara 
inhilâl ve inkılâb ederek mahvolur. Yalnız arazlar kalır (mütekelliminden 
Dırâr ve Neccâr ile bazı hükemâ-yı hâzıra mezhebi). Veya hem madde ve 
hem kuvvet birer mertebe-i besâtatta bulunur (bazı hükemâ mezhebi). 
Bu mertebeye ilm-i kelâm eczâ-yı mütemâsile devri ıtlak eder. Ve burada 
tabiatın müessir olamayacağı ve el'ân tesir ve teessür içinde halden hale, 
kalıptan kalıba geçerek acz ü ihtiyacını gösterip duran madde ve kuvvet- 
lere ezeliyet verilemeyeceğini güzelce irâ'e ve isbât ederek sıfır mertebesi- 
ninlüzumuna ve Vâcibü'l-vücüd'un vücüduna kat'iyyen hükmeder. 


Akıl ve fennin bi'l -ittifak kâil oldukları eczâ devrini âlemin fâil-i mü- 
essir-i kadimitanımakve ilm-i zaruri ile sabit olan Sani'-iâlemiâlem içinde 
taharriederek zimâm-ı kâinatı eczâ-yıla tetecezzânın yed-i idaresine tevdi 
etmek belâhetini ilk önce kabul eden rüy-i zeminde ilk önce hükemâ ünva- 
nıyla meydana çıkmış hâl-i ibtidâide eski bir felsefe erbabıdır. 


Bu felsefeye göre zerrât-ı maddiye kâinatın fâil-i mutlakı itikad edil- 
miş, bu ise zerrât-ı mezküreyi bir fasile-i nebâtiyeye bile fâil-i müstakil 
addetmeyi bir türlü kabul edemeyen erbâb-ı 'ukül nezdinde asırlardan 
beri adetâ cinnet telakki edilmiştir. 


Ve güya bazı küteh-binân nazarında dekâik-ifenniye bu felsefenin isa- 
betini keşfetmiş ve bu suretle tabiatın hâkimiyetini kabul edivermiş. Ne 
kadar cehalet, ne kadar belâhet! Dekâik-ifününa ne büyük iftiradır! 


Fen ne kadar terakki etmiş olsa menâzır-ı âdiyesi akıllara hayret veren 
kâinatı, bu hasâis-i acibeyi ehemmiyetten ıskat edemez. Belki onun yek 
nazarda bilinemeyen nice nice dekâik-i hafiyyesini keşf ve isbât ederek 
nizâm-ıâlemin azametini ve müessirinin kudret ü ceberütunu müşahede 
mertebesine getirir. Ve her keşfinde: 
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ali odi ye Jşâzli iri ya yla 
all S yi e İmali diş ya yl m 
lAkılların, fiillerini anlamaktan âciz kaldığı Yüce Allah'ı tesbih ederim. 
Üstünilim sahiplerinin, kemâlini idrâk etmekte şaşkınlığa düştükleri Yü- 
ce Allah'ı tesbih ederim.| dedirir. 


Fününun medarı havâss-ı hams olduğu cihetle hizmeti gâyetü'l-gâye 
tabakâtıyla arzı, târih-i tabi'isiyle muhteviyatını, hikmetiyle havâss-ı 
ecsâmını, hey'etiyle hey'et-i umümiye-i kâinatı, makinesiyle revâbıtını, 
kimyasıyla terkibâtını keşfedip bundan ilerisini altıncı bir kuvvetin, hâl-i 
hâzır itibariyle muhâkemât-ı akliyenin tedkikine havale ederek ilahiyat 
ulümunun lüzumunu göstermekten ibarettir. 


Bunun içindir ki âşinâ-yıfünün olan erbâb-ı 'ukül, eczâ devrinde fenni 
bırakarak ikiye ayrılmıştır. Bir kısmının aklına itimadı var, bir kısmının 
yoktur. 


Aklına itimadı olmayanlar eczâ üzerinde tecrübeye vâsıta olacak bir 
âlet buluncaya kadar ileriye gitmemeyi tensib etmiş, aklına itimadı olan- 
lar da yine ikiye ayrılmıştır. 


Birisi muhâkemât-ı akliyesini kanun-ı tekâmülden, muhit-i tabiattan 
hârice çıkarmayıp her aradığını kâinat içinde bulmayı azmetmiş ve 
imkân-ı zatiyi imkân-ı vukü'iden fark edemeyerek, birçok mümkinâta 
muhal ve birçok muhâlâta mümkün nazarıyla bakarak ve bir ilm-i mü- 
devvene istinâd etmeyerek nazariyatı faraziyat, faraziyatı nazariyat zan- 
netmiş gitmiştir. 


Telâtumiyle şu'ünun ne behrever hükemâ? 
Mücâdelât-ı fününunda garkolup gitti. 


Kısm-ı sânisi kanun-ı tekâmülün taht-ı ta'allukunda halden hâle, 
kalıptan kalıba ifrağ edilen silsile-i mevcudatın âfâkından enfüsüne, 
ecrâmından zerrâtına kadar cümlesinin taht-ı teessürde bulunması 
delâletiyle kendilerinin vücud ve 'ademlerinde kâfi olmayacaklarını iz'ân 
ederek teessür ve tezâyüd ve tenâkusu, hiçbir türlü tahavvülü kabul etme- 
yenvehey'et-iumümiye-i kâinatın her noktasındaki serâir-i intizâmı, hafi 
ve celi hikemiyâtı bitamâmihâ bilen bir Hâlık-ı Vâcibü'l-vücüd'a muhtaç 
idüğünü isbât ve itikad etmişler, bunlar da iki kısma ayrılmışlardır. 

Bir kısmı O Hâlık-ı Vâcibü'l-vücüd'un kitâb-ı mükevvenâtından baş- 
ka bir kitâb-ı ulühiyetine kâil olmayıp netâic-i ilmiyelerini hep kâinattan 
istinbât edebildiklerine hasrederek me'haz-ı feyzlerini bir derece tahdid 
ve kuvve-i 'âkılelerine haddinden ziyâde itimad etmek istemişler ve bu 
suretle serâir-i ezeliyet ve ebediyette körü körüne birçok hükümler ve- 
rerek had-nâşinaslık eylemişlerdir. Bunlar hükemâ-yı ilâhiyyündur ki 
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ulemâ-i İslâm beyninde öteden beri felsefe tabiri bu meslek nazariyatın- 
da mustalah olduğu için felâsife, tezkiyesi bozuk tanınmıştır. Diğeri ise 
evvelâ Cenâb-ı Vâcibü'l-vücüd'un kitâb-ı kâinatınılüzumu kadar ba'de't- 
tedkik kitâb-ı hitabından istifâza eylemişlerdir ki bunlar muhakkıkin-i 
ulemâ-i İslâm'dırlar. Bu mesleği de kendilerine Kur'an-ı Azimüşşân talim 
eylemiştir. 


YETİŞ çağa BİLA Agza YS 
“Ey Rasül-i güzinim! Erbâb-ı tegâfüle yerde ve göklerde neler var bakınız, 
de.” (Yünus, 101) 
GİNE ALS AİLE YI yağan İS 
“Yeryüzünde geziniz de ibtidâ-yı hilkat nasıl olmuş bakınız, de.” (Anke- 
but, 20) 


İLLE ALE Şaki aş öşLLİ İşli EL aş 
“Peygamberinizin kıbel-i ulühiyetimden size getirmiş olduğu şeyleri tutu- 
nuz, sizi nehyetmiş olduğu şeylerden çekininiz.” (Haşr, 7) 


(2) 


kd YEİş GAL İLe ğü LaŞ Gi skala AİN ŞLS LA Şagamdl İş diş Şaş 
(Nefislerinde bir düşünmediler de mi? Allah o gökleri ve yeri ve ikisinin 
arasındakileri başka değil, ancak hak sebeb ve müsemmâ bir ecel ile halk 
buyurmuştur.) (Rum, 8) 


Akl-ı beşer, marifetullah için evvelemirde kitâb-ı kâinatın sutür-i 
hikmet-i meşhünuna atf-ı nazar-ı ibtisâr edince gerçi isbât-ı Vâcibü'l- 
vücüd'a rehyâb-ı muvaffakiyet olur. Fakat isbât-ı Vâcib, bir idrâk-i müc- 
meldir ki -gayet karanlık bir gecede yoldan giden bir yolcunun yanı ba- 
şında bir hareket vâki' olmasından orada kendisinden başka bir şeyin 
mevcud olduğuna kat'iyyen hükmettiği ve o sırada kendisine karşı “Adam 
sende, orada hiçbir şey yok iken sen evhama kapılmışsın.” denilmiş olsa 
şiddetle müdâfaa edeceği, şukadarvarkioradakendisinden başka varlığı- 
na hükmettiği şeyin neden ibaret olduğunu tamâm-ı hakikatıyla bileme- 
yeceği gibi- bir müessir-i mahsüsa ihtiyâcını her zerresindeki teessürât-ı 
muntazama ve gayri muntazama ile beyân edip duran şu kâinatta akl-ı 
beşere yalnız o müessir-i mahsüsu, yani kavânin-i âlemin kat'â taht-ı 
tesirine giremeyecek ve yak ali $ şu (O'nun benzeri gibi birşey yok- 


* Beyânü'L-Hak, sy. 5, 7 Şevval 1326 (2 Kasım 1908), s. 84-88. 
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tur.) (Şüra, 11) sıfat-ı lâyetegayyeriyle mevsüf bulunacak bir Zât-ı ecelli-i 
a'lâ'nın yalnız varlığıyla sıfât-ı zâtiye-i külliyesinden bazılarını bilmek- 
ten ibaret olduğu cihetle tezâyüd-i feyz-i marifetullah ile âlem-i insani- 
yetin müsta'id olabildiği mertebe-i tekemmüle vâsıl olması ancak taraf-ı 
Sübhâni'den ihsan buyurulacak kitâb-ı hakikat-nisâb-ı hitâbın ta'limât-ı 
şükük-berendâzânesine arz-ı ihtiyâc eder. 

Bilakis ilk önce o kitâb-ı hitaba ve onun muhteviyât-ı mukaddesesin- 
deki mâfevka'l-beşer hakâyık-ı âliyeye atf-ı nazar-ı istidlâl edilecek olursa 
birçok müşkilâtı iktihâma lüzum kalmayıp doğrudan doğruya maksad-ı 
asliye şurü' edilmiş olur. 

Lâkin sahrâ-neverdân marifetin râhzeni olan tesvilât-ı vehmiyeden 
tamamıyla tahlis-i giribân için behemehâl kitâb-ı kâinattan meded-hâh 
olmak lüzumunu hisseder. Çünki şu müşâhed şu'ün akl-ı beşerin ilk 
sahife-i me'ârifidir. Filvâki', bir Hâlık-ı Lemyezel tarafından tebliğ-i emr ü 
nehye, tefhim-i va'd ü va'ide memüren gönderilmiş bir sefir-i ilâhi oldu- 
gunu dâva eden ümmibir Zât-ıemniyet-simât-ı kudsT'nin isbât-ırnüdde'â 
zımnında fermân-ı risâleti olmak üzere ibraz ettiği burhân-ı Kur'ân'ın, o 
fermân-ı 'âli-şânın gerek o zamanda, gerekse o zamandan beri geçen bin 
üç yüz bu kadar sene zarfında bütün âlem-i ins ve cinni bipervâ meydân-ı 
imtihana çağırıp da -aleyhine hücum eden mu'terizlerin kemâl-i şiddet 
ve hiddet-i asabiyetine rağmen- mağribde yetişen bir edibin meşrıkta 
kelâmını tanzir etmekte bulunan şu âlem-i insaniyette bir misline, hatta 
en kısa süresinin bile naziresine imkân hâsıl olamadığını ve el'ân o i'lân-ı 
hakikat-beyânında kemâl-i celâletle devam eylemekte bulunduğunu 
sâhib-i fikr-i selim ve mâlik-i vicdân-ı müstakim bir kimse —-zevk-âşinâ-yı 
belâğat olmasına hacet olmayarak- kemâl-i insaf ile mütâlâa eder etmez 
o furkân-ı hakimin mekülât-ı beşeriyeden olmayıp hakikaten nübüvvet-i 
Muhammediyeyi teyid ve tasdik etmek ve din-i İslâm'ın mevzü'ât-ı be- 
şeriyeden değil, kırk yaşına kadar kimseden tahsil-i marifet etmediği 
kat'i bulunan Muhartmed-i Emin-i Arabi -sallallâhu aleyhi ve sellem- 
Hazretleri'ne birdenbire cânib-i gayb-ı ehadiyetten talim ve telkin bu- 
yurulmuş bir lutf-i 'âlü”l-'âl-i ilâhi olduğunu bildirmek için min tarafillah 
bahşedilmiş bir mucize-i hidâyet-nümâ olduğunda tereddüd etmez ve 
binâenaleyh bu kelâm-ı kudsinin sahibini dahi yine eserden müessire is- 
tidlal suretiyle isbât ve iz'ân eder. 


Demek oluyor ki gerek kitâb-ı kâinattan ve gerek kitâb-ı hitabdan 
marifetullâha vâsıl olmak herhalde eserden müessire istidlâl ile hâsıl 
olabiliyor. İstidlâl ise nür-i aklın, kuvve-i müfekkirenin hasâisindendir. 
Tecrübe, istikra ile, fen ile vücüd-i Bâri bulunamaz. Zâten tecrübeden, 
istikradan sonra ahkâm-ı fenniyeye, hattâ müşâhedât-ı ibtidâiyeye dâir 
hükmr-i kabüli veren yine akıldır. 
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İşte bu hikmete mebnidir ki akıl ahkâm-ı şer'iyede medâr-ı teklif ol- 
muştur. Şu kadar var ki ulemâ-i İslâm'dan Mu'tezile'ye göre medâr müs- 
takildir. Her aklı olanın mükellef olması lâzım gelir. Ehl-i sünne ve'1- 
cemâa'ya göre asıl medâr-ı teklif husüsiyet-i insâniye olup akıl da insa- 
niyetten bir cüz' olmak üzere medar olmuştur. Bundan dolayı insandan 
daha âkil bir mahlük bulunmuş olsa kendisine insan nâmı ıtlak oluna- 
madıkça mükellef addedilemez. O gibi mahlüka mükellef demek, bir pey- 
gamberin ayrı bir tebliğine muhtaç olur. 


Bugün ya hati'ât-ı târihiyeye atfederek veya eski insanları zekâ-yı 
tabi'i itibariyle şimdikilere nisbetle behâim kabilinden addeyleyerek 
enbiyâ-yı 'izâmın mu'cizât-ı maddiyelerini zamanıyla da olduğu gibi 
hurâfât veya göz boyacılığı gibi telakki etmek isteyen mükâbirin hakika- 
te karşı her zaman “Haleb orada ise arşın burada” deyip duran Kur'an-ı 
Azimüşşân'ın i'câzını anlamak Seyyid Şerif CürcâniHazretleri'nin Tefsir-i 
Keşşaf Hâşiyesi'nde de işaret buyurdukları vechile büleğâda olduğu gibi 
ya tabii veya tahsili zevk-i belâğatle müyesser olabileceği misillü gerek 
Arapça bilsin gerek bilmesin bir akl-ı selimin sâbıkan beyân olunduğu 
üzere yürütüvereceği bir nazar-ı mütâlâa ile istidlâlinden, daha kolay ve 
umümi olarak hâsıl olabileceği derpiş edildiği surette de netice yine aklın 
eserden müessire istidlâl edebilmesiyle karin-i sübüt olabileceğinden 
işe -Kur'an'ı bile içinde bulduğumuz- şu âlem-i kevn ü şuhüddan başla- 
mak herhalde evfak olmakla marifetullah hakkında kanâat-ı vicdâniye-i 
insâniyenin itmi'nân-ı kâmili için kâinatın âfâk ve enfüsünü tefekkür ve 
tedebbür etmek, en açığı dünyânın ne mal olduğunu tedkik ve teftiş eyle- 
mek, Kur'an-ı tecelli-bünyânda kirâren mirâren emr buyurulmuştur. 


Alemin zâten ve zamanen ibtidâsından intihâsına kadar bilcümle 
mevcudatı, nakir ü kıtmiriyle meşhüd olabilseydi, insan meşhüdâttan 
sonra marifetullâhı suhületle iktisâb edebilirdi. Bu surette beşeriyet için 
marifetullah belki 'ayânen sabit olup müşkilât kalmazdı. Ve o vakit mü- 
tefenninler rusul-i kiram hazerâtından daha yüksek bir mertebede bulu- 
nurlardı. Ne çâre ki kudret-i beşer buna müsâid değil. İnsanlar ne kadar 
merhale-peymâ-yı fünün olsalar ma'lâmât-ı şuhüdiyeleri kâinat içindeki 
mevkileri kadar mahdud bulunuyor. İnsanları merâtib-i âliye-i ma'ârife 
isâl edecek vâsıta nür-i akıldan ibaret kalıyor. 


Bundan dolayı kemâlât-ı beşeriye kıymet-i akliye ile mütenâsib ol- 
muştur. Aklın hükmü varsa marifet-i beşeriyenin de ehemmiyeti var, 
yoksa yoktur. Binâenaleyh akıl, evvelemirde kendisinden başlayıp sonra 
âlemde hikmet-şinaslık eyleyebilir. 


Bu noktadan başlar başlamaz birçok insanlar akıllarına mahsüsâtı, 
bedihiyâtı bile kabul ettiremeyip kendilerini dâima bir âlem-i rüyâda ta- 
nıyarak ne sorulsa “bilmiyorum” demişler gitmişler. Maamâfih birisinin 
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ensesine diğer birisi tarafından bir tokat indirilmiş olsa “nedir 02” demek- 
ten kendini alamayıp “Hiçbir şeyden haberim yok” diyemediği gibi bir- 
çokları da nazar-ı aklın ilm-i yakin ifade edemeyeceğine kâil olmak iste- 
mişlerdir ki bunlar Mevâkıf'da ber vech-i âti zikrolunmuşlardır. 


1. Vaktiyle Hindistan'da türeyip tenasüh itikadını tervic eden ve Sü- 
meniyye yâd olunan bir taifedir ki bunlar nazar-ı aklın ne ilâhiyatta 
ne de başka bir şeyde kat'iyyen ilm-i yakin ifade edemeyeceğini id- 
dia etmişlerdir. 

2. Zamanıyla gelen riyâziyyündan bir fırkadır ki nazariyât-ı akliyenin 
yalnız riyâziyâtta kat'iyyeti müfid olup ilahiyâtta hükm-i zanniden 
mâ'ada bir şey hâsıl edemeyeceğini kâil olmuştur. 

3. Tâife-i melâhidedir ki marifetullâha nazar-ı akliile vusül asla müm- 
kün olamayacağını bi'l-iddia ancak bir muallim-i kudsi-şiyemin 
mâ-fevka'l-akl telkinât-ı mahsüsasına ta'lik-i keyfiyet etmişler- 
dir. Zamanımızdaki melâmiyyün bunların serpintisi olduğu gibi 
erbâb-ı fününun kısm-ı a'zamı da birinci ve ikinci fırkaların vâdi-i 
hatâlarında dolaşmak istemişlerdir. Şurası gariptir ki bunların 
cümlesi i'tâ ettikleri şu üç hükmr-i kat'iyi yine aklen i'tâ etmişler ve 
dâvalarını da sâdece nazariyât-ı akliye ile isbâta kıyam etmek iste- 
mişlerdir. Kütüb-i kelâmiyede etrâf-ı mebâhisiyle mevcuddur. 


Ulemâ-i İslâm ise nazariyât-ı akliyede fikrin sahihini sakiminden 
tefrik etmek hususundaki müşkilâtı itiraf eylemekle beraber Kur'ân-ı 
celilü'l-beyân'ın verdiği ehemmiyet-i mahsüsadan ibret alarak aklı ne 
büsbütün mühmel, ne de her meselede hodpesentlik edecek kadar ser- 
best bırakmışlardır. Belki; âlem-i insanın hiss-i te'âli-cüyânesi şevkiyle 
atılmak istediği her kıt'a-i marifette, açmak hevesinde bulunduğu her 
sâha-i hakikatte nür-i aklı mişkât ve miftâh ittihaz eylemişler. İbtidâ aklın 
mücmelen olsun bir hükm-i kat'isine müracaat ettikten sonra tafsilât-ı 
dâhiliyeyi başka vâsıtadan beklemişlerdir. 


Ulemâz-i İslâm aklı nasıl büsbütün atabilirlerdi ki insan, vâsıta-i idrâki 
ne kadar çok, mürşid-i hidâyeti ne kadar sâdık olursa olsun herhalde o- 
nun bir teveccüh-i mahsüsuna ve bir hükmr-i kat'isine ihtiyâc-ı zaruri ile 
muhtacdır. Müdrik odur. Hazâin-i idrâk onun kalem-rev-i hükümetidir. 
Ulemâ-i İslâm aklı nasıl mürşid-i müstakil tanıyabilirlerdi ki her hakikati 
akl-ı mücerrediyle halletmek dâ'iyesini taşıyan felâsife-i Yunanı bir suret 
ve heyülâda bırakmış ve evdeki pazarın çarşıya uymadığı kabilinden ta- 
hayyül ettikleri nâkâbil-i hark ve iltiyâm felekleri yıkmak için kendilerini 
nice zamanlar uğraştırmış idi. 

Ey erbâb-ı 'ukül! Sofestâiye gibi kendinizi inkâr edenlerden değilse- 
niz bakınız, kendinizden yine kendinize doğru doğup gelecek olan nür-i 
maneviyi takip ediniz. Bugün fünün-i muhtelifeye ait kitaplar dolusu 
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mâlümatın mevzuunu teşkil etmiş olan nefsiniz hakkında uzun sözün kı- 
sası şunları söylemekte tereddüd etmezsiniz sanırım. 


İnsan denilen şuvücüd-i mahsüs, hemen havâss-ıumümiye-i kâinatın 
bir fezlekesi gibi fâiliyet, müessiriyet için iktizâ eden evsâf-ı mühimmenin 
bir cilvegâhı olarak; yazın tozlarını, kışın çamurlarını çiğnemekte oldu- 
gumuz kara toprağın çerleri çöpleri, mevâdd-ı âdiyesi meyânında süzü- 
lüp; her ne tarafına her ne suretle bakmış olsak cezir ve med nazarımızla 
mütenâsib bir kuvve-i elastikiyeye mâlik imiş gibi daralıp, genişlenen bir 
kubbe-i firuze-fâm-ı 'acib ile donanmış olan ve zerresinden ecrâmına 
kadar bir vecd-i veleh-fürüz ile dâima raks ü cevelân ederek dönüp işle- 
yip giden bedi'ü'l-intizâm bir fabrikanın inbiklerinden fırlayarak sahne-i 
şuhüda atılıyor değil mi? Şu halde insan, meczüb-i kudret-i fâtıra olan şu 
rahmr-ı hakdâniden e e aziz (Onu topraktan yarattı.| (Âl-i İmran, 59) 
hükmünce tevellüd etmiş birtıfl-ı nâzenindir. 

Kâinat içinde hacmi kadar nahif, hevâsı kadar hafif, hafifliği kadar da 
zaiftir. Bir vakit a'mâk-ı arzda, bir vakit huceyrât-ı nebâtiyede, bir vakit 
uzletgâh-ı sulb-i pederde ârâm ettikten ve aslında hiçbir eseri bulunma- 
yan birçok havâssı iktisâb etmek için bir vakit de rahm-i mâder denilen 
tekevvün-hâne-i beşeriyette yatıp yuvarlandıktan sonra bir vâveylâ-yı 
girudâr ile dehen-i cânver-i hayâta atılmış bir lahm-pâre-i bi-tâkattır ki 
bir pirenin zebünu, bir iğnenin dilhünudur. Vücüdu var, fakat bir zerre-i 
câmide kadar metin değil; hayatı var, lâkin bir canavar kadar kavi değil. 
Otuz sene evvel geçmiş bir hâdisenin hâtırâtıyla öyle bir tesir-i dilhırâşa 
mahküm olur ki düşüne düşüne verem olur gider. Milyonlarca sene son- 
ravukü'unu takdir eylediği bir emelin neş'e-i canfezâsıyla belki şuurunu 
kaybeder. 

Yok, öyle değil... 

İnsan bir hârika-i fıtrattır ki âlemin en muhkem kuvvetleri onun 
kuvve-i tedbirine karşı zebündur. Dâhilindeki kuvve-i muharrike ile e- 
lektriklenince neşredeceği savâ'ik-i muhrika âlemi zelzele-i saat içinde 
bırakır. Dest-i maharetinden çıkan bir mermi ile memleketler hâksâr olur. 


Ağzından çıkan bir çift sözüyle medeniyetler târumar olduğu gibi yine bir 
çift sözüyle taze hayat bulur. 


İnsan bir nümüne-i melekütidir ki bâtınındaki harita-i maneviye üze- 
rinde kâinatirtisam eder. İnzivâhânesinde karıştırdığısahâif-ikütüb üze- 
rinde semâları seyr ü temaşa eyler. 

Çeşm-i istikşâfımın nürü'l-emel her sâhası 

Ben neyim bilmem ki seyr-i arz ü eflâk isterim. 
demekle kanaat edemeyip doyduğu başka bir zevk-i tabii ile yükselir. Bü- 
tün kuvâ-yı maddiyeden nihân nice hakâyık-ı 'âliyenin tahkik ü tasdikine 
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kavânin-i mütekâbilândan yol bulur. İnsan olur ki fezâil-i “âliyesiyle me- 
leklere karışır. İnsan vardır ki habâset-i mütevâliyesiyle fazalât-ı âlem 
sayılır. 


İnsan olur ki mazhariyet-i gaybiyesi cehalet içinde marifet, niyyât-ı 
hasenesi mezâlim içinde ma'delet ihdas eder. İnsan vardır ki tesvilât-ı 
şeytâniyesi mârifethâneleri berbad, eyvân-ı ma'deleti vahşet-âbâd eyler. 

İnsan olur ki nefha-i enfâsından emvât dirilir. İnsan vardır ki râyiha-i 
kerihesi âlemin sümüm-i hayâtı kesilir. İnsan olur ki hilm ve tevazuu, 
selâmet-i tab'ı nazarında kendisinden başka bir hakir gösteremediği 
için bir karıncanın bile azamet-i hukukunu piş-i im'ânında bulundurur. 
İnsan vardır ki kibir ve gururu kendisinden başka bir sâhib-i kibriyânın 
vücüduna kâil olmak istemez, firavunluk vadisine ehram dikmeye çalışır. 


İnsan olur ki âlemde hiçbir şeye inanmaz. Kendini bile inkâr eder. Yi- 
ne insan olur ki mümteni'ât-ı zâtiyenin tecvizine kadar gider. 

Velhâsıl insan bir ser-bedi'-i bi-müdânidir ki düşünür, bilir. Bildiğine 
meyleder. Her meylettiğini ister. Her istediğini yapmaya çalışır. Şu kadar 
var ki her çalıştığını ya yapar, yahud yapamaz. İdrâki vâsi', irâdesi bi- 
mâni", fakat ef'âli şart ve kayda bağlı. Ulviyeti bilir, semâya çıkmak ister... 
Elinden tutmalı. Makâsıd-ı hayâtı tanır, dünyâyı ihya etmek ister... Zemin 
ve zamana bakmalı. 


(3) 


Havâss-ı insâniyeye ait sebk eden icmâlden anlaşılır ki insanlar 
maddiyâtı cihetiyle ne kadar küçük, ne kadar ehemmiyetsiz bir cism-i 
nâtuvân ise kuvâ ve evsâf-ı maneviyesi itibariyle de kâinat içinde o kadar 
'âli, ol kadar şâyân-ı itinâ bir vücüd-ı mukaddestir. Öyle bir vücüd-ı mu- 
kaddestir ki isti'dâd-ı mahsüsu süfliyyâta zebün oldukça ne kadar hârika-i 
rezalet meydana getirebilirse ulviyyâta meyelân ettikçe daha fevkalâde 
keramet ibraz edebilir. 


Bu mazhariyet-i insâniye her insan nezdinde meşhüdâttan olduğu ci- 
hetle adetâ âdiyât sırasına geçmiş olmasındandır ki nazar-ı dikkati celbe- 
demez. Kâinatın en ufak bir hayvanıyla en küçük bir nebâtındaki ahvâl-i 
'acibeyi nazar-ı ehemmiyetle telakki eden nice hakimler, feylesoflar in- 
sanların ahvâl-i fevkalâdelerini o kadar iyi mülâhaza edememektedir- 


* Beyânü'-Hak, sy.7, 21 Şevval 1326 (16 Kasım 1908), s. 130-134. 
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ler. Havârik-i insâniyenin mebde'i olan kuvve-i fâiliye-i idrâki, o vâdi-i 
perde-püş-i hafâyâda rehberde-i kemâlât-ı beşeriye olan nür-i aklı mut- 
laka malının kıymetini takdir edemeyen mirasyediler gibi ehemmiyetsiz 
telakki ederek havârik ve dekâik-i kâinatı bir küçük böceğin harekât-ı 
mahsüsasında taharri eder ve delâil-i mârifetullah için uzun uzun yollara 
girerler. Fakat ne hacet, insan olup da insanlığını bilenler şu kadarcık dü- 
şünüversinler, en küçük düşünce ile bulurlar ki insan herhalde bir eserdir. 
Bir eserdir ki vücüda gelmesi için lâzım gelecek illet-i fâiliyenin; insanın 
fâiliyet ve müessiriyeti için iktizâ eden evsâf-ı mahsüsadan daha 'âli bir- 
takım sıfât-ı mahsüsa ile muttasıf olması zaruridir. 

İşte evvelâ bu müessiri bulsun da kâinat içinde bunun taharrisine son- 
ra kıyam etsin. 

Düşünelim; şerâit-i fâiliyet-i insâniye nedir? Bir insan bir eser, meselâ 
bir kulübe yapacak olsun. Şüphesizdir ki onun kapısını, bacasını nereye 
koyacağına dair -velev zihnen ve icmâlen olsun- bir plan tertip etmeksi- 
zin, bu hususta bir tasavvur ve mütâlaası sebk eylemeksizin o kulübeyi 
yapmak şöyle dursun, ona teşebbüs eylemek bile mümkün olamaz. O ku- 
lübeyi saray haline ifrağ edecek olursa o planı evvelâ süret-i mahsüsada 
tanzim ve tersim etmeye mecbur olur. Hattâ fenn-i mimariye vukufu ik- 
tizâ eder. Demek bir kulübe, bir saray bina edebilmek bir ilim ile mesbük 
olmak lâzım geliyor. Şerâit-i fâiliye-i insâniyenin birinçisini kuvve-i ilmi- 
ye teşkil ediyor ki en küçük bir eser bile müessirinin mertebe-i ilmiyesiyle 
mütenâsib oluyor. Bu sebebe mebnidir ki vapurların, şömendöferlerin, 
fabrikaların, fotoğrafların, fonografların ihtirâ'ından sarf-ı nazar, i'mâli 
bile büyük bir kudret-i ilmiyeye burhan oluyor. 


Burhan olduğu için bugün müttefikan hükmediyoruz ki bir kavmin 
ihtirâ'ât-ı fenniye ve sınâ'iyesi, terakkiyât-ı medeniyesi derecât-ı ilim 
ve marifetleri ile mütenâsib oluyor. Meselâ diyoruz ki biz Osmanlılarız, 
âlem-i medeniyette ihrâz-ı mevki'-iimtiyazetmek için evvelâ erbâb-ı ilim 
ve marifet yetiştirmeye, medâris ve mekâtibimizi ihyâ ve tenvir eylemeye 
ihtiyacımız vardır. Hatibler, edibler, fakihler, mütekellimler, müfessirler, 
muhaddisler, müverrihler, hakimler, riyaziler, kkmyagerler, heyetşinâslar, 
tabibler, kumandanlar, diplomatlar, tacirler, sanatkârlar, ilh. birçok 
ashâb-ı marifet yetiştirmeyi vâcib biliyoruz. 

Bunlar neden? Neden olacak, bunlarla mütenâsib eser yetiştirmeye 
lüzum olduğundan değil mi? 

Halbuki bir insanın ihtiva ettiği ve her birimizde bulunduğu için pek 
âdigörüldüğü meşhudumuz olan göz, kulak, dimağ, cihâz-ıhazm, cihâz-ı 
teneffüs, cihâz-ı tenasül, intisâcât-ı asabiye, teşkilât-ı 'adeliye gibi mü- 
kemmelmükemmel makinalar, gayetzarifsanatlarmeydana gelirken aca- 
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ba ne olacağından müessirinin haberi yok muydu? Bir plan, bir prog- 
ram istemiyor muydu? Haydi bunları meydana getiren kudret, kudret-i 
insâniyeden büyük olduğu için uzun uzadıya düşünmeye taşınmaya 
muhtaç olmuyordu. Fakat ne yaptığından haberi olmayacak kadar âdi ol- 
maması için bütün vezâifini lemhatü'l-basarda icra ediverecek bir ilmi de 
olmayacak mı? 


Bunlara ne hacet! Dekâik-i bâtına-i insâniyeyi bertaraf edelim de yal- 
nızca şekl-i zahirisine, sâdece simasına atf-ı nazar eyleyelim. 


Temâs-ı latifi fecr-i sâdık-ı bahârı andıran o latif dudaklar, reng-i 
gülgünu câzibe-i umümiye-i kâinatı ihtiva eden penbe yanaklar, gamz-ı 
mahmüru isabet ettiği her kalb-i zi-hayatta bir cereyân-ı elektriki ihdas 
eden çeşm-i dil-firib ile iki tarafında saf-beste-i nizâm olmuş kirpikler, 
semâ-yı simâ üzerinde râyet-i fıtratın hilâl-i müzdevici şeklinde resme- 
dilmiş kaşlar, sahife-i cebinin sutür-ı muntazama-i tabi'isi olan hutüt-i 
mersüme acaba düşünülmeden, bilinmeden, yerli yerine konmak için 
planı yapılmadan; hesaba, hendeseye, kimyaya, hikmete tatbik; fizyolo- 
ji esrarına tevfik olunmadan, daha doğrusu tamâm-ı mezâyâsı edvâr-ı 
beşeriyette keşf olunamayacak nice fününa ihtisas hâsıl etmeden mey- 
dana gelecek şeylerden midir? Değilse bu müessir kimdir ve nerededir? 
Bu böyle iken ya biraz daha medd-i nazar edip de bir kere âfâk-ı âleme 
doğru baksak, o koca heyetin nizâm-ı bedi'ü'l-cereyânına vâkıf olsak 
veya dekâik-i tabi'iyeyi teftiş eylesek, ecsâmı atomlara, esirlere, ültimat- 
lara, elektronlara kadar tefahhus eylesek; mıknatıslara, cazibelere atf-ı 
nazar-ı ehemmiyet eylesek, havâss-ı me'âdine, maişet-i nebâtiyeye, 
harekât-ı hayvâniyeye âdi nazarlarla baksak, fününunu görüp, beynlerin- 
deki tenâsüb, kendilerindeki vezâifi nazar-ı itibâra alsak, manyetizmlere, 
ispritizmlere her ne olursa olsun lehâza-i mülâhazayı imâle etsek, acaba 
insanlarda gördüğümüz kemâl-i bedi'i unutturacak, yerlerin göklerin 
âlimü's-sır ve'l-hafâyâ bir müessire ihtiyaçtan vâreste olduğunu kabul 
ettirecek bir sırra mı agâh olacağız? 

Yok, öyle değil!.. 

Kâinatın herhangi bir zerresine bakmış olsak onda bir tesir, bir eser-i 
ilim ve sanat hissedeceğiz. Âlim-i Kâdir bir müessiri bulunduğuna elbette 
kâil olacağız. Bu babda en dakik bir fikir, en basit bir nazarın hükmünü 
teyidden başka bir şey yapamayacak, mevcüdât-ı âlemin bir Müessir-i 
Allâm'a ihtiyâcını kabul edecektir. Hattâ bu hüküm insanlarda bir hiss-i 
tabii gibidir. Ne çâre ki birçok insanlar hiss-i tabiilerinden bile zühül 
ederler. 

Bugün bilcümle fünün kâinattaki her zerrenin bir vazifesi, bir hâssası 
olmak lâzım geldiğine hükmediyor da onu taharriediyor. Lâkin bu taharri 
zımnında “Her zerre icad olunurken bir vazife icra etmek ve âlem-i 
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vücüdda bir fâidesi olmak üzere bilinerek yerine konmuştur.” diye bir 
hükm-i hafi i'tâ ettiğinden çoğunun haberi olmuyor. 


Kurün-i târihiyeden hiçbirinde insanlar âlemin böyle bir müessirden 
istiğnâsını kabul edememiş ve hâlâ âlemde keyfemettefak düşüvermiş bir 
vücüd-i mühmele kâil olmak isteyememiştir. Harekât-ı zarüriyeye tâbi' 
olanlarda bir hizmet, bir mükellefiyet-i cebriye, harekât-ı irâdiyesi kâmil 
olanlarda ise başka bir hizmet ve bir mükellefiyet-i ihtiyâriye gözetmiştir. 


Şu kadar var ki bu müessir-i âlemin kim ve nerede olduğuna gelince 
merâtib-i marifet mütefâvit olmuş; kimisi dâhil-i âlemde aramış, ya cisim 
veya cevher veya kuvvet olmasına kadar zâhib olmuş. Kimisi vahdetini, 
kimisi kesretini kâil olmak istemiş, bazısı ecrâm-ı 'ulviyede nüfüs ve 'ukül 
olduğunu itikad etmiş, bazısı zulmet ve nurun, bazısı mevâlid-i selâsenin 
mebde'leri olmak üzere veseniyet-i isneyniyet, teslis cihetlerine gitmiş ve 
birçokları da buşubelerden teşâ'ub ederek müşebbihelere, mücessimele- 
re varıncaya kadarbirçok mezhebler çıkarmıştır. Ehl-i hak ise müessirden 
müstağniolması zaruri olan Sâni'-i âlemin, her noktasında müteessiriyeti 
derkâr olan âlem içinde olamayacağını mesâlik-i muhtelifeye ait felsefe- 
lerle isbât etmiştir. Biz bu felsefeleri ilm-i kelâma havale edelim de burada 
şu kadarcık bir şey söyleyelim: 

Madem yalnız insanlarda olsun bir kuvve-i ilmiyenin de bir müessire 
muhtaç olduğunu biliyoruz, iki satır yazı yazmak için bir kuvve-i ilmiyeye 
lüzum-i kat'i olduğunu hissediyoruz da böyle bir kuvve-i ilmiyeyi ihdas 
eden ve bu kuvve-i ilmiyeyi ve daha birçok havâss-ı bedi'ayı hâvi bulu- 
nan insanı meydana getiren müessirin lâyüfhem olmasını nasıl tasavvur 
edebileceğiz? Bir müessirin kudret-i ilmiyesi olmayınca kemâl-i mutlak 
olan kudret-i ilmiyeden mahrum olan bir kuvvetin ne kadar şiddet ve sav- 
leti olursa olsun kudret-i külliye-i kâmile olduğuna nasıl kâni' olacağız? 
Madem olamayacağız, bu kudret-ikülliyeyilayetegayyer olduğu sabit bile 
olsa maddelere hareket ve ihtizaz kabilinden olan kuvvetlere nasıl isnad 
edeceğiz? 

Madem her cehaleti kabul edip isnad ediyorlar. Ya maddelerin, kuv- 
vetlerin âlim olabilmesini nasıl akıllarına sığdırıyorlar? Madem sığdırıyor- 
lar, o maddelerin her kütlesinde o ilmin mevcud olması lâzım geleceğini 
neden bilemiyorlar? 


Madem bir nev'i tekemmüle mâlik olan kütlelerde, meselâ câmidâtta 
o ilmin vücüduna kâil olamıyorlar da ya hâl-i ibtidâide bulunan aslında 
nasıl oluyor da o ilmi yâhud daha âli bir sıfatı var farz edebiliyorlar? Her 
ihtimâle karşı haydi “Bir fonograf meydana getirmek iktidar ve şerefini o 
fonografın toz hâlindeki eczâ-i madeniyesine veya onun hâiz bulundu- 
gu kuvvete vererek terkib ve tahlili âlim bir fâile muhtaç değildir.” demek 
kabilinden bütün müessir-i âlemi mevâddına, kuvvetine ircâ' ediyorlar 
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da muztar kalınca ona bir de ilim isnad edivermekten çekinmiyorlar. 
“Cenâb-ı Allah'ın sıfâtı eczâ-i asliye-i âlemde de farz ediliversin, ne olur?” 
gibi bir faraziyeye kadar varıyorlar da ya niçin öyle bir müessirin eserle- 
rinden kâbil-i hitâb olanlara emr ü nehy edebileceğine, onlara mücâzât 
ve mükâfat verebileceğine, talimât-ı mahsüsa gönderebileceğine, içlerin- 
den birini mazhariyet-i gaybiye ile inzâr ve tebşire memur edebileceği- 
ne inanamıyorlar? Şüphe yoktur ki insanların bile mâlik olduğu bu gibi 
sıfât-ı 'âliyeyi âlemde layetegayyer zannettikleri mevâdda isnâd etmeği 
bilbedâhe cehalet addediyorlar. 


Onlara âlim demekten büyük cehalet olmadığını biliyorlar da ilim 
ve idrâki olmayan mevâddın eserini müessirinden mükemmel tanımak 
istiyorlar. Ne için? Kayd-ı teklif altına girmek, mukteziyyât-ı insâniye 
ile yaşamak güçlerine geliyor. Sokaktaki kelbler, dağdaki hayvanlar gi- 
bi alabildiğine şehevât-ı nefsâniyelerini icra etmek, ihrâcât ve idhâlât-ı 
cismâniyeden mâ'ada bir şey düşünmemek, kendilerinden başka büyük 
tanımamak istiyorlar da onun için. 

Öyle değil, öyle değil... 

İnsan, ne kadar büyük, ne kadar 'âli olursa olsun kendisinden büyük 
bir müessirin, kendisinde mahdüdiyet ve noksanıyla beraber mevcud 
olan sıfâtın ekmeline mâlik bir Kudret-i Fâtıra'nın kabza-i teshirindedir. 
İnsanın kemâli O'nun hitabına, in'âmına müsta'id olabilmekten ibarettir. 

gi 58 Şİ Si Suni 
“Her zerresi bir vazife ile mükellef olan kâinat içinde insan mühmel bıra- 
kılıvereceğini ümid mi ediyor?” (Kıyamet, 36) 

Etmesin, harekât-ı tabi'iyesinin bir mükellefiyet-i cebriyesi olduğu gi- 
bi harekât-ı ihtiyâriyesinin de bir mükellefiyet-i mahsüsası olması lâzım 
gelir. 

Madem insan düşünür, bilir, işler, kâbil-i hitâb bir mevcüd-i mahluk- 
tur. Hâlıkını, aklıyla, ilmiyle arayıp bulacak, sonra ilm-i kasırını bir ilm-i 
muhit-i layetegayyerle mevsüf olan Allâm-i guyüb'un bizzat veya bi'1- 
vâsıta mazhar-ı hitabı olup ahz ve telakki edeceği talimât ve telkinât-ı 
esâsiye ile vüs'-i ictihâdı kadar tevsi' ve tekmil edecek, mukabilinde de 
hareketine göre nâil-i ni'am veya düçâr-ı nikam olacaktır. İşte kuvve-i il- 
miye, bu vechile iki menba'-ı feyzden istifâza eyleyecektir. 

Birisi kâinattır ki onun üzerindeki sa'y-i insani bir tâlibin dershanesin- 
dekendikendine çalışması kabilindendir. Bundan ulüm ve fünün-i akliye 
hâsıl olur. Diğeri kitâb-ı hitâb olan esrâr ve ahkâm-ı nübüvvettir ki o ilm-i 
muhit-iezelicânibinden ihsan olunan telkinât ve teklifât-ı ilmiye ve ame- 
liyeden ibaret olup insanların bundan olan istifâzaları, tâlib-i mezkürun 
zamân-ı tedrisde mualliminden aldığı ders ve vazifeleri mesabesinde o- 
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larak bundan da ulüm-i nakliye kesb olunup ulüm-i akliyenin pürüzleri 
ayıklanır ve her ikisinin birbirine olan te'âvün-i mahsüsuyla makâsıd-ı 
hayat-ı insâniye tayin olunur. 

Bu hikmete mebni kâinatta LğİS gu 491 451 «İz; Ve Adem'e bütün esma- 
yı ta'lim eyledi.) (Bakara, 31) medlülünce talim ve ta'allüm kanun olmuş 
ve ezmine-i târihiyeden hiçbirinde insanların talim ve ta'allümden müs- 
tağni oldukları görülmemiş ve dâima ilim ve marifet ve medeniyette bir 
kavim bir kavme, bir ferd bir ferde üstad olagelmiştir. Binaenaleyh ulüm-i 
İslâmiye dahi işte bu iki noktadan teessüs eylemiştir. 


(4) 


Buraya kadar serdettiğimiz mebâhis ulüm-i İslâmiyenin me'haz ve 
maksadı hakkında bir fikr-i mücmel hâsıl edebilmek için bast edilmiş idi. 
Şimdi maksada şurü' edelim. Me'hazı kitâb-ı kâinat ile kitâb-ı hitâb olan 
ulüme-i İslâmiyenin şu'ubât-ı şettâsı bir maksadda, saâdet-i insâniye mak- 
sadında iştirak eder ki din-i hakkın gâyet-i hikmeti dahi bundan ibarettir. 

Ma'lümr-i uli'n-nühâ olduğu üzere saadet, her insanın aksâ-yı âmâ- 
lidir. Fakat saadet bir mefhüm-i külli, bir ma'nâ-yı şâmildir. Tarfetü'|- 
'aynda gelip geçen bir safâ-yı ruhani veya cismâniye ıtlak olunabildiği gibi 
nâmütenâhi bir nimet-i ebediyeye de sâdık olur. Saadet-i fâniye, saadet-i 
ebediye diye yâd olunur. 


Bazı insanlar saadet-i ebediyeyi düşünemediklerinden saadet-i fâni- 
yeyi ehass-ı makâsıd tanımışlar. Bazıları ise saadet-i ebediyeyi ancak 
nev'-i insaniye münhasır zannederek efrâdın ebedi bir saadete nâil olabi- 
leceğini itikad edememişlerdir. 


Evvelkilere göre saadet-i insaniye bir insanın müddet-i ömründe nâil 
olabileceği ni'am-ı dünyeviyeden başka bir şey olmayıp buna nazaran in- 
sanların kendilerinden sonraya kalacak âsâr-ı hayriyeye çalışmaları adetâ 
abes olması lâzım gelir. Bir kavim, bir millet, belki cemiyet-i beşeriyenin 
şahs-ı manevileride buna kıyâs edilsin. 


İkincilere göre de nev'-i insaninin âlemde ebedi bekâsını itikad eden 
bir şahıs kendinin ebediyetini, zevalden masuniyetini iddia edemeyecek 
kadar olsun şuura mâlik ise menâfi' ve saâdet-i umümiye için neye çalı- 
şacak? Çalışacaksa iltizâm edeceği fedâkârlıklara bezledeceği tâkat-şiken 
ictihadlardan acaba ne fâide umacak? Nev'-i beşer için iki yüz, üç yüz se- 


* Beyânü'l-Hak, sy. 9, 6 Zilkade 1326 (30 Kasım 1908), s. 178-182. 
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ne sonra tahassul edecek bir menfaate bütün hayatını, canını feda ederek 
çalışmasına mukabil kendisine zerre kadar bir hisse çıkmayacağını itikad 
ederken o kadar himmet-i âliyeyi nasıl ve ne haseble sarfedecek? 


Mesâ'i-i insâniye dâima “Kimler kazanır, kimler yer” meseli hükmüne 
tevfikan cereyan edecek olursa “Nefs mukaddemdir.” kaziyyesi her tav- 
rının medlülü olan cibillet-i insâniyenin himemât-ı âliyesine acaba ne 
sebeb-i makul bulunabilecek... 


Şu halde her insan kendisine mahsüs bir saadet-i ebediye ümidiyle 
mütehassis olup fakat 'alelekser hükm-i itikâdisi hiss-i tabiisinin hilâfına 
olduğunu bilemiyor. Hâsılı efkâr-ı âliye-i beşeriyeyi tehyic ve tenvir eden 
şey insanların sevk-i tabiileriyle vücüduna kâil olup bi't-tab' ba'de'l- 
memat olması zaruri bulunan saadet-i ebediyedir ki efrâd-ı insâniye için 
saadet-iebediyenin imkânsızlığına kâil olmaktan büyük belâhet olamaz. 

İşte din-i hak saadet-i hakikiyeyi ihbar ve. şerh edip insanların âlem-i 
mücâzât olan dâr-ı âhirete ait beslemiş oldukları velâkin gafil bulunduk- 
ları hissiyât-ı tabfiyeyi ilân ve tefhim eder. 

Binaenaleyh din-i İslâm'ın isâl edeceği gâyet-i hakikiye saâdet-i ebedi- 
yedir.Saâdet-iebediyeise ö;-Yı 4531411 Dünyââhiretin tarlasıdır.) (Aclüni, 
Keşfu'l-Hafâ, 1, 412/1320) muktezâsınca esbabı dünyâda iktisab edilebile- 
cek bir nimet, bu da hayat-ı dünyeviyenin intizâm-ı cereyanıyla müm- 
kün bir keyfiyet olduğundan saadet-i dünyeviye -velev maksüd bi'1- 
gayr olsun- makâsıd-ı diniye 'idâdına girmiş ve saadet-i ebediye havâic-i 
asliye-i insâniye iletemsil edilirse saadet-i dünyeviye istihsâl-ihavâic için 
medâr-ı yegâne olduğundan dolayı sevdiğimiz para mesabesinde bulun- 
muştur. Din-i İslâm'ın gayesi saadet-i dâreyn olunca ulüm-i İslâmiyenin 
mevzu ve gayesi de mensubun ileyhi ile mütenâsib olacağından ulüm-i 
İslâmiye mecâri-i tabiiyesiyle bir mansıba dökülmüştür ki “ilm-i, fıkıh” 
ism-işerifi ile yâd olunmakta bulunmuş ve bu sebeble 4555/1513 a, Gaia 
öl yâ Allah, hayır dilediği kimseyi dinde fakih ve anlayışlı kılar.) şeref- 
vârid olmuştur. (Buhari, İlim, 10; Müslim, İmare, 175) 

Fıkıh, İmâm-ı A'zam ve hümâm-ı efham efendimiz hazretlerinin 
lisân-ı hakikat-beyân-ı 'âlilerinde (ği Löş ği & yası 45,25 cümlesiyle tarif 
buyurulmuştur 

Yani; nefs-i insaninin kendine nâfi' veya muzır şeyleri, saadet-i 
hakikiyesi esbabını tamamıyla bilmesi veya bilebilmesi veya bilebilmesi 
için mevzü' olan kavâ'id-i külliyesi demektir ki evvelâ üç kısma ayrılır: 


1. İlim ve itikada ait olan şeylerdir ki bu kısmına fıkh-ı ekber, ilm-i akâ- 
id, ilm-i tevhid, ilm-i kelâm tesmiye olunur. 


2. A'mâl ve ef'âle ait olan kısmıdır ki buna da sadece “fıkıh” nâmı 
verilir. 
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3. Ahlâk ve vicdâniyâta ait olan kısmıdır ki buna da ilm-i tasavvuf tabir 
olunur. 


Âlem-i insanın bilcümle ef'âl ve harekâtını, efkâr ve âmâlini bir mer- 
kez-i asli, bir hedef-i hakikiye rabt ve dâima bir cihet-i vahdette cem' ede- 
rekgâye-i hikmetin kesret değil, vahdet olduğunu talim eden ve bu suretle 
ihtiyarve irâde-i cüz'iyelerini, teşebbüs-i şahsilerini esas tutarak cemiyet-i 
müteferrika-i beşeriyeyi bir vâhid-i esâsiye davetle ittihâd-ı medeniye 
sevkeyleyen ve nizâm-ı âlemin zerrelerden cisimler, cisimlerden küreler, 
kürelerden manzumeler, manzumelerden bir âlem-i külli hâsıl olması 
kanunundan ibaret bulunduğunu bildiren din-i İslâm, ulüm-i âlemi de 
“fıkıh” cihet-i vahdeti altında cem' eylemiş ve alalı LaşiS il3! gizil (İlim 
bir noktadır, onu câhiller çoğaltmıştır.| sırrını izhâr eylemiştir. 

Asr-ı ahirde adetâ nâmütenâhi gibi bir hâle gelen ulüm ve fünün-i âle- 
min her birisi bir hâdde-i külliyeden geçirilerek şu'ubât-ı selâse-i 
mezküreyi hâvi ilm-i fıkha hizmetetmek haysiyetinde olduğu için cihân-ı 
ilimvefen terakkiettikçe hakâik-i İslâmiye tecelliedegelmişve ma'a't-tees- 
süf gaye-i marifeti, hakikat-ı saadeti teklifât-ı ilâhiye kuyüdu altında giz- 
lemiş olmasından dolayı şehvet-perestân-ı beşerin âmâl-i behimiye ve 
efkâr-ı şeytâniyelerine nâmülâyim görünmüş bulunmasına mebni ulüm-i 
İslâmiye ahlâk-ı fâzıla-i İslâmiye gibi lâyık olduğu ihtiramı görememiş 
ve yazı JâSiş eee 55 IBazısına inanırız bazısını tanımayız| (Nisa, 150) 
müeddâsına mazhar olmakta bulunmuştur. 

Ağyar mazur görülse belki becâdır. Bilmem ki yâre ne olmuş!. Din de- 
nilince nefy üisbât beyninde bir inanmaktan ibaret emr-i vicdani diyerek 
usül ve fürü-i ahkâm-ı diniyeyi sahife-i âlemden silmekle müteselli olabi- 
lecek efkâr-ı sahife erbabının -varsa- cehaletten başka bir şey ile tevili kâ- 
bil olmayan müstenedleri, ahkâm-ı İslâmiyeyi, ahkâm-ı rühaniye telakki 
etmekteki taassubları kendilerinin olsun. Onlar isti'câl etmesinler. Müs- 
lümanlara göre kıyametten evvelce bir gün gelecek ki bu âlemde onların 
fikri ileri gidecek. Dünya dinsizlikle dolacak, Muhbir-i Sâdık-ırisâlet bunu 
da haber vermiş. Bu haberi kendi fikirlerince bir tebşir telakki ederlerse 
hiç olmazsa bu mucize-i Muhammediyeyi kabul etsinler. Fakat bunlar 
fikirlerinin ihbâr-ı Peygamberiye tevâfuku suretiyle hayyiz-i husule gel- 
mesini de arzu etmiyorlar. Biz biliyoruz ki gün onların olunca kıyamet 
kopacak. Kıyamet koparmak arzumuz olmadığı için onları söze katmak 
istemeyiz. 

Biz kıyametin kopacağını haber bile alsa bahçesine dikmekte olduğu 
fideyi yine dikip bitirmekle, dâima amel-i sâlihe sa'y eylemekle mükel- 
lef olduğunu bilen; maddi, manevi, ruhani, cismâni her türlü saadeti di- 
ninde tanıyan erbâb-ı dine teessüf edelim ki onlar da mensup oldukları 
dinin kıymetini bilememiş; ilmen, amelen, ahlaken bir seviyede tenez- 
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zül eylemişler. Yüzlerce senelerden beri ulüm-i İslâmiyeye karşı lâkayd 
davranmışlar. Bütün ulüm ve fününun mâfevk-i te'âlisi bulunan fıkıh 
hakkında himmetleri nisbet-i ma'küse ile tenakus etmiş ve bugün bazı 
mukaddemâtını görmekten ibaret bulunan tahsillerimiz; her türlü mü- 
şevvikten, inayetten, himâyetten mahrum olan tahsillerimiz bile çok gö- 
rülmeye başlamış. Düşünelim! 

Niçin mebâni-i ulüm-i İslâmiye harâbe-zâr-ı âlem olmuş, niçin o 
harabe-zâriçinde kalbleri, ciğerleri gibi fakr u meskenetle, mahrümiyet-i 
iltifat ile parçalanmış kubbeler altında yıldız sayan bivâyegân sükkân, 
mehâfetullâhı, hill u hürmeti, hukük-i 'ibâddan tevakkiyi öğrenmek is- 
tediklerinden, beş vakit namazı bellediklerinden dolayı hedef-i ihtikâr 
olmuş? Niçin bir sahife Kur'an'ı okuyamayan züppeler iki satırlık bir 
piyesin zevkini duyduklarından dolayı bunlara râcih tutulmuş? Niçin 
ulemâ mebâdi-i ilimde kalmış da âlem kudvetü"l-ulemâi'l-muhakkikin 
ile dolmuş? 


Niçin bir can yakmak için hazineler sarfolunmuş, aksâ-yı bilâda ka- 
dar casuslar gönderilmiş de memleket-i İslâmiyeyi, efrâd-ı teba'ayı istilâ-i 
mezâlim-i cehalet, sereyân-ı bağy u dalâletten vikâye etmek üzere her üç 
günlük bir beldede olsun bir fakih-i ekber yetiştirilmemiş? 

Niçin imamet, hitabet, vâizlik, müderrislik, tevliyet vesaire gibi emâ- 
nât-ı ilâhiye beşikteki çocuklara irsen tefviz olunmak kanun hükmüne 
girmiş, nâehiller eline düşmüş de o vezâif-i âliyeyi bi-hakkın 1fâ edecek 
zevat yetiştirilmemiş ve hudâyi-nâbit olarak kendiliğinden yetişip de sıra- 
sında bilfiil ifâ-yı hizmet edenler hâib ü hâsir bırakılmış? 

Niçin hâdisât-ı zamaniyenin bitamâmihâ ahkâm-ı şer'iyeye cihet-i 
intibak ve 'ademr-i intibakını bi'l-istinbât fasl ü hasın eden fukahâları, 
müftileri, kadıları, makâmâtı abdestinde bile şüphesi olanlardan sarf-ı 
nazar sarahaten gördüğü bir meseleyi doğru anlayabilmek en büyük me- 
ziyeti olan kimselere verilmiş, milletin kâfil-i ma'deleti olacak kavânin-i 
muâmelât gündüz irtikâb, gece işretle vakit geçiren cehele-i mahlükâtın 
takdir-i hod-serânelerine kalmış, ahkâm-ı nâtıka-i ilâhiyenin dilini an- 
layan bitmiş de ? güya lisân-ı sâmit-i tabiat intak olunuyormuş gibi J 55 
OYLE 45 ilgli a! İİ e (SS (Ve her kim Allah'ın indirdiğiahkâm ile hük- 
metmezse onlar hep zâlimlerdir.| (Mâide, 45) sırrrzahir olmuş? 


Ahvâl-i beşeri icâbât-ı zamâniye nisbetinde ahkâm-ı nâsiha ve men- 
süha-i esâsiyesiyle kavâ'id-i kavimeye rabteden şeriatın, ilm-i celil-i fık- 
hın, o muhit-i küll olan bahr-ı bipâyân medeniyetin hazâin-i mensiyesi 
arasına gizlenmiş olan defâin-i lâ-yetenâhiden hukuk ve muamelât ve 
münâsebât-ı milelin alabildiğine tevessü' eylediği şöyle bir zamanda ni- 
çin müstefid olmadık? Olmadık mı, yoksa olmasını bilemedik mi? Yoksa 
olmasını hiç istemedik mi? 
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Azimet, ruhsatıyla, hafi ve celi illet-i mansüsa ve müstenbatasıyla za- 
ruret, umüm-i belvâ, örf, ihtiyâc-ı nâs, celb-i menfaat, der'-i mefsedet gibi 
mebnâ-yı esâsisiyle hâl-i ihtiyar ve hâl-i ıztırâra nazaran ef'âl-i beşeriye- 
den herbirine hüküm vermek hikmet-i fıkhı teşkil etmiyor mu? 

Gerçi mâhiyetine âşinâ olanlara göre ahkâmı meyanına keyfe, hatıra 
mürâ'âten bir mesele karıştırmak iki kere ikiye hatır için kırk demek ka- 
dar muhal olan o ilm-i âliyi arzumuza hizmet ettiremeyiz. Fakat bütün 
arzularımızı onun dâire-i semahatında hüşeçin-i istifâza olarak terbiye ve 
tebcil edebiliriz. 

Bunun için İmâm-ı A'zam gibi bir müctehid-i ekber yetiştirmeye, za- 
manımızda adetâ muhal olan bir keyfiyete ta'lik-i mesele etmeye de ihti- 
yaç yok idi. 

İmâm-ı A'zam kıyamete kadar vukü' bulacak hâdisât-ı beşeriyenin 
müfredatına dâir Kur'an-ı Azimüşşân'ın, ehâdis-i nebeviyenin hâvi ol- 
duğu ahkâm-ı umümiyeyi teşrih etmiş ve zamanına kadar olan hâdisât-ı 
mevcüde ile vücüdu muhtemel bulunan suver-i hâdisâtı ihtimâlâtıyla 
tedvin ederek herbirinin Kitab ve sünnette indimâcını irâ'e buyurmuş bir 
müctehid-i âli-şândır ki muvaffakiyetlerine sade iktidâr-ı fıtrileri değil, 
nür-i nübüvvete kurb-i 'ahdleri de yardım etmiştir. 


Husüsât-ı sâbıkada biz bu kadar ihtiyaç altında bulunmuyoruz. O ka- 
dar sade bir ihtiyaç içinde bulunuyoruz ki tabakât-ı fukahâdan yedinci 
tabaka ricâlinin tekessürü ve kesreti nisbetinde bezl-i himmet etmeleri 
bize kâfi idi. Ashâb-ı tahricler oluverse ne olur! N 

Bey' bi'l-vefayı, bey' bi'l-istiğlâli, ücret 'ale't-tâ'ayı, mukâta'a ve icâ- 
reteyni, vaktiyle esas-ı hikmet-i şer'e muhalefetiyle beraber mücerred 
ihtiyâc-ı zamâni itibariyle tecviz edilip bugün o illetin zevâliyle arkası 
kesilmiş olan gedikleri, hulüvv-i havâniti, hukük-i mücerrededen i'tiyâzı 
tecviz eden fukahâ zamanında şarap tortusundan ispirtolara, câbezâ zu- 
hur etmeye başlayan sigortalara vesâireye dâir kitabında bahis yürüten, 
ahkâm-ı şer'iye beyan eden İbn Âbidin, Mecelle'mizi meydana getiren 
cemiyet-i fâzıla müctehid değiller idi. Bunların herbirisi bir beldenin 
tabaka-i sâ'biadan müfti veya kadısı veyâhud müellifinden ibaret idi. 

Osmanlıların fetvâhâneleri ki ecnebinin bile hallâl-ı müşkilâtı olmak 
mazhariyetinde bulunuyordu. Acaba o koca fetvâhâne beş yüz seneden 
beriibâdât, hukuk ve muamelâtta, siyâsiyyât ve ukübâtta milletin ahvâl-i 
ihtiyâriye ve ıztırâriyeleri nokta-i nazarlarından ihtiyâcât-ı umümiyeleri 
nisbetinde ifna ettiği hâdisâtın iktiran ettiği netâici muhteşem eserlerle 
neşredebilmek himmetinde niçin bulunamadı? Fetvâhâne bir Mecelle ce- 
miyetinden müstağni değil miydi? 

Vatanımızın her tarafını müslim ve gayri müslim tebe'amızın her fer- 
dini mezâlimiyle, seyyiâtıyla istilâ eden devr-i sâbıkta bile iffeti muhafaza 
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ederek ahkâm-ı şer'iyeye hatır, gönül karışamayacağını “ayânen gösteren 
ve yalnız betâ'etinden başka bir ayb ile lekelenmeyen o fetvâhâne-i âli- 
miz büyük bir millet-i İslâmiyenin merci'-i aksâsı olan bu makâm-ı mur- 
kaddes, Yavuz gibi bir halife-i satvet-penâhın cüz'i bir zeyğinin bile 
önünü alan, günde bin küsur fetva veren şeyhülislâmların ahlâfı olacak 
ecille, muayyen dört fetvanın hâricine çıkmamak ve istiftâ edilen bir me- 
seleyi senelerce ta'vik etmek gibi hâlâtla ne kadar şâyân-ı esef görülürse, 
ahkâm-ı ma'deleti cebinden çıkarmak, keyfine göre hükmetmek isteyen 
mahfillere, mahkemelere yüzlerce, binlerce liralarını dökerek alâyişine 
hizmet hevesinde bulunan bir millet fetvâhânelerini bir medrese harabe- 
sihalinde görmekle müteessir olmadıklarından, belki mübâhi bulunduk- 
larından dolayı şiddetle muâhezeye şayandır. 


Evet, kusurunu söylemekte haklı idiler. Bir cemiyetin meydana getir- 
diği bir mecelleden hukük-i medeniye ve İslâmiyesini tanıtan bir millet 
fetvâhânenin, fukahâ-yı Osmâniyenin hâdisât-ı cedidede tatbikât-ı fık- 
hiyelerini görmüş, okumuş olsa idiler de'âvi-i nizâmiye diye tahaddüs e- 
den münaza'alarının halli için başka bir mahkemeye gitmezler ve vezâif-i 
şer'iyeyi gasbettirerek iki câmi arasında kalmış bi-namaza dönmezler idi. 
O vakit mehâfil-i şer'iye, ulemâ-i İslâm rühâniyet-i mücerredeye değil, ma- 
rifet ve ma'delet-i hakikiye tecelligâh olduklarını ve din-i İslâm'ın me'haz-ı 
kavânin-i medeniye olduğunu anlayıp anlatmakta müşkilât çekmezler idi. 


Bunlara ihtiyaç yok idi de Dürerer, Damadlar, İbn Âbidinler; bu rağ- 
betler bu teveccühlere neden mazhar oluyordu? Fetvâhâne bile kütüb-i 
eslâf dururken bunlardan mesele halline niye muhtaç oluyordu? Fet- 
vâhâne her müşkile yetişmeli idi. Fetvâhâne fukahâsının, müftilerimizin, 
kadılarımızın, müderrislerimizin âsâr-ı nâfi'asıyla memleketimiz dopdo- 
lu olmalı idi. 


Milletimiz haklı idi, ama alacaklı değil idi. Bu adamlar kendi kendi- 
ne hudâyi-nâbit olarak yetişsin, bizden ekmek yemek istemesin, biz sade 
meyvelerini kolayca iktitâf edelim, edemediğimiz surette kökünü kazıya- 
lım, fikrinde bir vakit bulunmamalı, hem-âhenk çalışmalı idi. Çalışmalı 
da bugün her emelini, her kemâlini ulemâsında bulmak isteyen millet, 
ulemâsına olan ihtiramını maddeten ve manen ibraz etmeli, ulemâsı da 
onların her husustaki ihtiyâcâtını kâfil bulunmalı idi. Eğer böyle olaydı, 
ne millet-i İslâmiye mahküm-i mezâlim-i istibdâd ve dalâl olur; ne de 
bidâ'a-i milliyemiz olan âsâr-ı eslâf, melekât-ı fâzıla-i İslâm, hissiyât-ı 
âliye-i Osmâniyân gubâr-alüd tebâh ve nisyân olarak âteşlere yanardı, ne 
de bir düşmanın pâmâl-i ta'addisi olurdu. Çünki gâye-i makâsıdı ittihad 
ve istikamet ve ma'delet, muhâfaza-i hukükullah ve mürâ'ât-ı hukük-ı 
'ibâd olan bir milletin arkası yere gelmezdi. Fetvâhânemize nisbetimiz 
böyle idi. Ya ders vekâleti ne idi? Oradan neler beklenir idi? Onu anlamak 
için şu'ubât-ı ulüm-i İslâmiyeyi biraz anlamamız iktizâ eder. 
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Siyaset-i Medine* 


(Kütüb-i şer'iyeden Hüccetüllahi'l- Bâliğa nâm kitabdan mütercemdir.) 


“Siyâset-i medine”, ehl-i medine arasındaki râbıta-i mahsüsanın key- 
fiyet-i hıfzından bâhis bir hikmettir. 


Burada medineden maksadım ma'nâ-yı lugavisi vechile şehir ve ka- 
saba olmayıp menâzil-i muhtelife erbâbının beynlerinde cereyan eden 
muâmelât ve münâsebât-ı mahsüsa vesilesi ile birbirlerine yaklaşarak 
teşkil ettikleri hey'et-i ictimâiyeden ibarettir. 

Bu bâbda mebnâ 'aleyh şudur ki; medine tabir ettiğimiz cemaat-i ,0- 
lup birçok eczâile bir şekl-i ictimâiden mürekkeptir. 

Hâlbuki terkibi hâvi olan her bir şeyin ya maddesine veya şekline bir 
halel târi olmak mümkün olduğu gibi ona bir maraz -yani nev'i itibarıy- 
la olmaması daha iyi olan bir hal— veya bir sıhhat —yani pirâye-i intizamı 
olacak bir keyfiyet— 'ârız olabilir. Şu halde onun vikâye ve tedâvisi, hıfz ve 
tezyid-i sıhhatilâzım gelir. 


Medine-i mezküre bir cemâat-i kübrâ olduğundan dolayı beynle- 
rinde lâzime-i ma'deleti hüsn-i muhâfaza edebilmek her zaman ârâ-yı 
“umümiye-i efrâdın ittifâkıyla kâbil olamamakla beraber muhalefet zu- 
hurunda bazısının bazısına karşı bir mansıb-ı mahsüsu bulunmaksızın 
teşebbüs-i şahsisiyle nehy-i münkerâta kıyâm ve tatbik-i nizam eylemesi 
de imkânsr. 


Zira bu surette bir şahsın şahs-ı âhara karşı tahakkümüne yol açılıp 
sefk-idimâya sebebiyet verileceğinden matlub olan intizam haleldâr olur. 


Ancak o hey'et-i ictimâiyearalarında fikr ü reviyyette mümtaz olanlar- 
dan erbâb-ı hall ü 'akd olmak üzere bir meclis! teşkil edip sâhib-i a'vân ve 
şevket bir zâta? bey'at ve binaenaleyh bir hükümete itâat etmek lâzımdır. 


* Bey&nü'l-Hak, sy. 6, 14 Şevval 1326 (9 Kasım 1908), s. 110-112. 
1 Millet meclisi. 
2 Padişah ve halife, ve a'vânı ise vükelâ ve vüzerâ ve asâkiridir. 
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Hele bilhassa izzet-i nefisleri gâlip, gazab ve hiddetleri ve harb ü dar- 
ba cür'etleri ziyâdece olan akvâm-ı mütemeddinenin hükümete eşedd-i 
ihtiyâcları vardır. 

Şu vechile te'sis-i erkân-ıictimâ'etmiş olan cemâat-i medeniyeye 'ârız 
olacak olan başlıca esbâb-ı halel ve emrâz da şunlardır: 

1. İçlerinde birtakım şer-âlüd adamların hevâ-i nefsâniyelerine ittibâ' 
ve tarikat-ı 'âdileden inhiraf etmek üzere ictimâ' ile kuvvet ü şevket 
bularak hükümet içinde hükümet teşkil edebilmeleridir ki bu da şu 
gibi ağrâz-ı rezileden neş'et eder: Ya şunun bunun emvâline sar- 
kıntılık etmek isterler: Kuttâ'-ı tarik. Veya kin ve gazab besledikleri 
kimseler ızrâr ve ahz-ı sâr etmek sevdasına düşerler: buğât. 


2. Bir zâlimin cerh veya darb ve katl suretlerinden biriyle bir kimsenin 
şahsına zulmetmesi veya o kimsenin zevcesine, mehârimine bi- 
gayr-i hak tasallut eylemesi veyahud sırren ve 'alenen malını çar- 
pıp kaçması veya sebb ü şetm ile hukukuna tecâvüz ve namusuna 
ta'arruzâtta bulunması gibi şeyler. 


Veya şunu bunu tesvilât-ı ebleh-firibâne ile ifsad ederek tebe'ayı 
metbü'-i âdili, kulu efendisi, zevceyi zevci aleyhine sevk ve teşvik ve 
beyne'n-nâs mevâdd-ı muzırra neşriyle ta'lim-i hiyel-i günâ-gün edil- 
mek, kezâlik 'anâsır ve hasâis-i ictimâiyeyi zir ü zeber edecek i'tiyâdât-ı 
rezile hep bu kabildendir. Mesela livâta, sihâka ve bunlar gibi gerek er- 
keklerden ve gerek kadınlardan izdivac ve tenâsül meyelân-ı tabi'isinin 
inkisâr ve insilâhına bâdi olacak behimi ibtilâlar ve hasbe'l-cins ihtilaf- 
larından dolayı bi't-tab'i hukuk ve vezâifde de o nisbette muhtelif olma- 
ları lâzım gelirken erkeklerin kadınlık, kadınların erkeklik dâ'iyesinde 
bulunmaları ve müte'addid ricâlin bir kadın üzerinde tezâhümü misillü 
mücib-i münâza'a hâlât ve inhimâk-ı müskirât ve emsali ahvâl-i zemime 
gibi. Kezalik kumar, ed'âfen mudâ'afe ribâ, rüşvet, tatfif-i vezn ü keyi, 
emti'a-i ticâriyede sahtekârlık, telakki-i celebi, ihtikâr, neceş' gibi hey'et-i 
ictimâiyeyi içinden öldüren seyyiât da bunlardandır. 

3. Beyne'l-efrâd tahaddüs eden husümât-ı müşkile-i hukukiyedir ki 
tarafeynden herbiri zu'munca birer sebeb-i şer'iye istinâd ederek 
kendisini haklı görmek ister. Hakikat-i hâlin zâhire ihrâcı, kimin 
haklı kimin haksız olduğunu anlayıp ihkâk etmek için beyyineye, 
vesâik-i mu'tebereye, karâin-i hâliyeye temessüken münâza'ayı bir, 


3 Bir beldeye hariçten bir mal idhal edileceğini haber alıp herkesten evvel o tâciri karşılayarak 
iğfaledip mal-ı mezküru ucuzca aldıktan sonra dâhil-i memlekette fâhiş fiyatla satmaktır ki 
bir ihtikâr-ı mahsus demektir. 

4 Mezaddaki bir malı iştirâ etmek niyeti olmadığı halde âlemi iğfal için pey sürerek değerinden 
fazlaya sattırmaktır. 
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netiçe-i müstahseneye bi'l-ircâ' desâis-i tarafeyni fehm ve taraf-ı 
râcihi idrâk ve temyiz etmek lâzım gelir. 


4. Ehâlinin kasabât ve kurâda iskân etmeyerek göçebe halinde mede- 
niyet-i ibtidâiye tarzında bulunmaları veya kendi cemâat-i mede- 
niyelerinden başka bir medeniyete, ayrı bir hükümete intisab et- 
meleri yahud beynlerinde taksim-i a'mâli medeniyetlerine, cemi- 
yetlerine yarayacak vechile yapmamalarıdır. Mesela ilim ve ma'ârif, 
harb, ticâret, ziraat, sanat gibi memleketin muhtaç olduğu şeylerin 
herbirini ihtiyaçları nisbetinde, ayrı ayrı deruhde etmeyip bunlar- 
dan bazılarına ziyâde rağbetle diğerlerini mühmel veya nâkıs bırak- 
maları gibi. 


Bir hey'et-i ictimâ'iyenin terakkisine hizmet ederek tezyid ve hıfz-ı 
sıhhatine medâr olacak esbâbın başlıcaları ise şunlardır: 


1. Kışlalar, kal'alar, istihkâmlar, tabyalar, karakollar, çarşılar, yollar, 
kuyular, çeşmeler gibi levâzım-ı askeriye ve umür-ı nâfi'aya ait ikti- 
zâ eden şeyleri yapmak. 

2. Denizlerde, ırmaklarda seyr ü sefer etmek üzere gemiler inşâ etmek 
ve münâsebât-ı ticâriyeyi te'yid ve tahkim edip memâlik-i muhtelife 
tâcirlerini birbirine ısındırmak ve gurebâya hüsn-i muâmele etmek 
gibi şeylerdir ki bunlar âmed ü şüd'ü tezyid ve ihrâcât ve idhâlâtı 
teksir ederek servet-i memleketi tenmiye eder. 


Di 


3. Kâbil-i ziraat arâzi-i memlekette boş bir yer bırakmamak için zürrâ'a 
mu'âvenet ve tezyid-i zirâat için teşvikât ve tergibât-ı lâzimede bu- 
lunmak. 

4. Erbâb-ı sanatı dâimâ sanatlarında nefâset ve terakkiye sevk edecek 
tedâbir-ilâzimede bulunmak. 


5. Bilumum ehâli-i memleketi hat, hesab, tarih, coğrafya, tıb” gibi 
mukaddemât-ı ma'ârifin iktisabına mecbur tutmak. 


6. Bilhassa memleketin ahvâl-i dâhiliyesine dair ahbâr ve havâdisi 
ehâliye ilân5 ve ehâliyi o gibi havâdisin istihbârına sevk ile ikaz 
etmektir ki bu vasıta ile bir taraftan ehâli lehviyyâttan ferâgat ve 
hubübât ile iştigâl etmeğe alışır ve bir taraftan iyi ve kötü, fakir ve 
gani, âciz ve muktedir adamlar seçilerek içlerinde terbiye ve te'dibe, 
mu'âvenete muhtaç bulunanlar ve herhangi hususta olursa olsun 
liyâkat ve ehliyetinden istifade edilebilecek olanlar anlaşılmış olur. 


5 Burada tıbdan murad, her şahsın kendi nefsini bir dereceye kadar muhafaza edebilecek 
ma'lâmât-ı tıbbiye edinmesi demek olup zamanımızda hıfzu's-sıhha denilen ilimdir. 

6 Bunun vasıtası ise hatibler, vâizler, münâdiler; fakat bugünki günde bilhassa evrâk-ı 
havâdistir. 
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Şu zamanda memâlikin sebeb-i harâbı başlıca iki şeydir: 


1. Herkesin ma'işetini beytü'l-maldan tesviye etmek hususundaki 
tehâlükleridir ki kimisi “Ben asker-i mücâhidim!”, kimisi “Ben ziyy-i 
ulemâdanım!”, kimisi “Ben şâyeste-i câize ve ihsanımı!” diyerek ve 
herçi-bâd-âbâd maaş veya sıla namıyla beytü'l-maldan temin-i 
ma'işet etmek sevdasına düşerek memleketin muhtaç olduğu işi 
görmek değil, yalnız para kazanmak hırsıyla birbirini kırarcasına 
beytü'l-mala hücum ederler. Ve cemaat-i medeniyelerine başbelası 
kesilirler. 


2.Zürrâ' ve tüccar ve esnâfaağır ağır vergiler tarh eylemektir ki bu gibi 
tazyikât, ehâlinin râbıta-i ictimâiyelerini kesr ederek başlarındaki 
belâ-yı zulmü kaldırmak ilcâsıyla baş kaldırmalarına sebep olur. Zi- 
rabir memleket çok vergi almakla değil, ehâlinin kudreti nisbetinde 
vergi alıp ikâme-i hıfz u hudud eylemek ile salah-yâb-ı intizam ve 
ümran olabilir. 


Vallahu a'lem. 
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Saâdet-i Hakikiye* 


YUZ İŞulşiğ ŞİL İŞZİŞİŞ ELA İş gi iylal gaâjl Sİ. yi yal gLLİYI Ğİ pasİiş 
(Kasem olsun ki Asra. İnsan mutlak bir husranda. Ancak o kimseler başka 
ki iman edip salih ameller işlediler ve hep hakka vasıyetleştiler ve sabra 
vasıyetleştiler.| (Asr süresi) 


Herkesçe malum gibi bedihi bir meseledir ki insanların havâs ve fezâili 
dört cihetle taharri edilir. İnsanların, mefküdiyetinden zarar, mevcudiye- 
tinden menfaat göreceği şeylerden ibaret bulunan kemâlâtı da bi't-tab' 
bu dört cihetten biri veya herbiri ile mukayese olunmaklâzım gelir. 


İnsan, evvel emirde bir cisimdir. Hacmi, sıkleti, eb'âd-ı mahsüsası var- 
dır, bilcümle ecsâma, bilhassa ecsâm-ı madeniyeye müşareket eder. 


Sonra bir cisimdir ki neşv ü nemasıvardır. Mevkiine düşen bir tohum- 
dan vücüd bulur; büyür, güzelleşir, fersüdeleşir. Bu cihetle nebatâta işti- 
rak eder. 


Daha sonra hayvanâta iştirak eder. Kendi arzu ve iradesiyle bir yerden 
bir yere hareket eder, gider. En sonra insan olmak haysiyetiyle mevâlid-i 
selâse içinde bir nev'-i mahsüstur ki arzu ve iradesi ayrıca bir vüs'at ile 
mümtaz olduğu gibi düşüncesi, idrâki vâsi'dir. Harekât-ı tabiiyesine 
kuvve-i fikriyesiyle müdâhale eder. Bugün gönlünün arzu ettiği bir şeyin 
kırk yıl sonra bir mazarratı olabileceğini düşünür. Tabiatını tenkid, arzu- 
sunu tahvil eyler. Hem-nev'iyle müdâvele-i efkâr eder. Söz söyler. Sözüyle 
fikriyle hissiyâtını telkin eder. Muhalifini iknâ'a çalışır. 


İşte bu dört cihetten herbirisi itibariyle bir insana kemâlnisbet edilerek 
mazhar-ıtakdir olur. Menâfi'-i maksüde-i insâniyeden ibaret olan saadet-i 
hakikiye-i insâniye bu kemâlât ile tayin ve takdiredilmeklâzım gelir. 


İnsan; cemâdâta, ecsâm-ı mâdeniyeye müşareketi yüzünden kaviy- 
yü'l-bünye, tavilü'l-kâme olması itibariyle dağ gibi adam, demir gibi peh- 
livan diye medh olunur. Saadet-i insâniye bu gibi kemâle nâiliyet ise; dağ- 
lar, taşlar, demirler, çelikler daha ziyade mesud tanınmalıdır. 


* Beyânü'l-Hak, sy. 15, 18 Zilhicce 1326 (11 Ocak 1909), s. 328-333. 


Saâdet-iHakikiye 67 


İnsanlar nebatâta müşareketleri hasebiyle tarâvet ve letâfet-i cismiye- 
siyle, hüsn ü ânıyla mazhar-ı sitayiş olur. Selvi boylu, gül yanaklı, kiraz 
dudaklı dilber diye sitayiş olunur. Bu da bir kemâldir. Saadet, bu misillü 
kemâlden ibaret olursa şu halde serviler, güller, sünbüller, velhâsıl bütün 
ezhâr vereyâhin saadet-i tâmme içinde bulunmuş olur. 


İnsanlar hayvanâta müşareketleri nokta-i nazarından gazab ve hiddet, 
şiddet-i savlet, kesret-i ekl ü şürb, bağlarda, dağlarda seyr ü seyahat, teşkil-i 
cemaat, gürlek sesler, ihtizazlı nağmelerle icrâ-yı ahenk edip gönlünü din- 
lendirmek, dişisini görünce maksad-ı mücessemi gibi bütün varlığıyla can 
atmak misillü hâlât ile tavsif olunur. Bunlar da birer kemâldir. Saadet bu gi- 
bi kemâlâta nail olmak ise kurtlar, köpekler, canavarlar, merkebler, manda- 
lar, arılar, karıncalar, martılar, güvercinler, bülbüller, kanaryalar, kumrular 
bâlâ-pervâz-ı saadettirler. 

Bir de insanların kendilerine mahsus kemâlâtı vardır ki ona nâiliyet 
mutlaka insanlara mahsus gibi görülür. Ahlâk-ı fâzıla, medeniyet-i kâmi- 
le, sanâyi'-i nefise, menâsıb-ı azime, ni'am-ı bâliğaya mazhar olmak gibi 
şeylerdir. İşte saadet-i insaniye asıl insanlara mahsus kemâlâtta aranmak 
lâzım gelir. Bu sebebe mebnidir ki kendisinin en âli, en mesud olmasını 
isteyen her şahıs, her kavim, her millet hasâis-i mezkürenin iktisabına ça- 
lışır ve saâdât-ı sabıkayı adetâ lâ-şey addeder. 


Ne çâre ki bu âna kadar meselenin tenkihiyle henüz pürüzü ayıklana- 
mamış, saadet-i insaniyeyi insanlık nokta-i nazarından takip etmek hangi 
maksad ve hangi mebde' itibariyle olacağı kararlaştırılamamıştır. 


.Bir taraftan bakarız ki insanlara mahsus zannettiğimiz şeyleri hay- 
vânât-ı sâirede, belki mevâlid-i selâse-i bâkıyede görür gibi oluruz. Me- 
dâr-ı imtiyâz-ı insani olan cihetin tayininde müşkilât çekeriz. Meselâ 
ahlâk-ı fâzıladan birisi şecaattir. Şecaatsiz mevcudiyet-i hayâtiye muha- 
faza edilemez. Şecaat ise “gazab, sevdâ-yı intikam, tahammül-i şedâid, 
mehâlike ikdâm”dan ibaret gibidir ki bu hissiyat fuhül-i hayvanâtta da 
mevcuddur. Fakat buna şecaat denilmiyor da belki vahşet nâmı verili- 
yor. Hissiyât-ı mezküre kuvve-i âkılenin feyz-i tehzibinden geçmeli, bir 
sebeb-i makul ve bir maslahat-ı külliyeye rabt edilmeli. Ba'dehü kemâl-i 
itidal ile icra edilmeli ki şecaat denilsin. 


Bugün iftihar etmek istediğimiz sanâyi', medeniyet, menâsıbın aslı 
da hayvanâtta bulunabilir. Nice kuşlar var, öyle yuvalar yapıyor ki nesc 
ü hendesesi insanlara bile hayret veriyor. Hey'et-i ictimâiyeleri, birbirle- 
rine karşı irtibat-ı mahsusları da bulunuyor. Göz önünde olan örümcek- 
ler, karıncalar, ipek böcekleri, bal arıları misâl-i kâfidir. Halbuki târih-i 
tabii daha ne kadar sanâyi' ve acâib-i hayvâniye gösteriyor ki mesâ'i-i 
insâniyenin onu tahsil edebileceği tecviz bile edilemiyor. Diğer taraf- 
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tan tedkik ediyoruz, hiç şüphe etmiyoruz ki insanlık başkadır. Havâss-ı 
umümiye-i insâniye öyle bir muhassala teşkil ediyor ki ecrâm-ı ulvi- 
ye bile nazarında bâziçe gibi dönüyor. İnsanda nice ezvâk-ı âliye var ki 
iktisâbındaki müşkilât olmasa insanlar ezvâk-ı tabiiyelerinin kâffesini on- 
larafeda ederler. Kemâlât ve saâdât-ı insâniye işte bu muhassaladan tak- 
dir edilir. Her türlü sevkiyât-ı tabiiye bir saadet-i cüz'iye medarı olduğu 
gibi asıl saâdet-i külliye mukteziyyât-ı akliyeden tahassul eder. Aklın -fâili 
gerek ruh olsun ve gerek olmasın,! keza havâss-ı akliyeye rühâniyet nâmı 
verilsin, cismâniyet nâmı verilsin, maddi denilsin, mücerred denilsin- her 
halde kat'i olan mevcudiyetiyle tekemmülâtı ne kadar âli ise kemâlât ve 
saâdât-ı beşeriye o nisbette te'âli eder. 

Her ne zaman sevkiyât-ı tabiiye, hissiyât-ı behimiye hükm-iaklı, irâde 
ve ihtiyâr-ı beşeri taht-ı tasarruf-ı hâkimiyetine alırsa insan emin olmalı- 
dır ki saadet bulamaz. 


Nasıl ki bir insan hasta olur, canı muzır bir şey ister, sevk-i tabii o kadar 
tazyik eder ki yemesem öleceğim zanneder. Eğer kuvve-i akliyesi hâkim, 
fikri müdrik-i hakikat ise o istediği şeyin hastalığa muzır olduğunu, belki 
oistediği şeyi yemezse değil, yerse tehlikeye düşeceğini bilir ve bildiğiyle 
amel ederse selâmete erer, aksi surette harâb olur. Bütün harekât-ı beşe- 
riye de böyledir. Bu cihetle meziyet ve mebde'-i kemâlât-ı insâniye her 
hareketinde aklını hâkim kılabilmek ve her işini “Bir işten maksad ne ise 
hüküm ona göredir.” kâ'ide-i külliyesi mucibince bir sebeb-i makul ve bir 
maksad-ı meşrü'a müsteniden işleyebilmektir. 


Binaenaleyh nefs-i nâtıka-i insâniyenin tayin edeceği maslahat-ı kül- 
liye ne kadar vâsi', ne kadar âli ve mukaddes ise insanların ihraz edeceği 
kemâlât ve buna nâiliyetten ibaret olan saadet o kadar ulvi olur. 


Aklın bir maslahat-ı külliye tayin edemediği ezvâk, herçi-bâd-â-bâd 
mutlaka bir zevk-i mahsüs olduğundan dolayı saadettir diye icra edilmek 
istenilirse veya akıl sevkiyât-ı behimiyeye mağlübiyetinden nâşi tayin et- 
tiği maslahat-ı külliyeye sevk edemezse, müddet-i ömründe burnu kana- 
madan kemâl-irefah içinde envâ'-iezvâk üzerinde imrâr-ı hayât eden bir 
kimse yine mesud olamaz. 


Ne çare ki akıl ibtidâ bâziçe-i heves ve şehvet olmak üzere vücud bu- 
lur. Bununla beraber muhit-i şahsisinin her türlü tesirâtından müteessir 
olduğu gibi kendi kendine daha ilerisini tafsilatıyla, hakâyıkıyla değil, 


I İnsanlarda nefs-i natıka tabir olunan bir kuvve-i mahsüsanın vücüdu kat'idir. Buna ruh 
nâmı da verilir. Ruh ıtlak olunur bir şeyin insanlarda vücüdu hem aklen ve hem şer'an sabit 
ise de hakikat-ı rühiyeden beyânât-ı şer'iye süküt etmiştir. Bu babdlaki akvâl ulüm-i akliye 
ve fünün-i felsefiye mebâhisindendir. Hulâsası ise cumhür-i mütekellimine göre ruhun 
maddive ba'zagöre de mücerredâttan olmasıdır. 
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gâyeten-mâ-fi'l-bâb cevaz ve imkânıyla bilebilir. Binâenaleyh şehevât 
ahkâmına tebe'iyete mecbur olur. 

Bir vechile ki güya vazife ve hizmeti şehevât-ı behimiyenin teksir-i 
şu'ubâtına, teshil-i istihsâline, izâle-i mevâni'ine çâre-sâz olmak imiş. Bu 
seviyedeki “ukülün bi't-tab' zekâsından gabâveti evlâdır. 

Nasıl ki bir taşı bir uçurumdan aşağı yuvarlamak için hemen oynatıp 
itivermek kifayet ettiği halde semâya doğru çıkarmak için iltizam edilen 
birçok ictihâdât nihayet biraz havaya kaldırabilmekle neticelenir ve na- 
sıl ki semâdan inen bir câzibe-i kaviye olmuş olsa o taşı hemen câzibe-i 
süfliye-i arzıyenin elinden alıverir ise işte insanlar da tıpkı böyledir. 


Sevk-i tabiileri ile huzüzât-ı nefsâniyeye mağlub oldukları için za- 
ten metâlib-i sâfileye, ihtirâsât-ı deniyeye; en âdi, en vahşi hayvanların 
hissiyât-ı behimiyelerine koşuşurlar. Hele mağlüb-i hevâ olan fikirlerini 
de hürriyet ile değil, şehevâta esâret ile sarfederlerse esfel-i sâfiline va- 
rırlar. Azıcık bir işaret ile dalâlet ve şekavet uçurumlarına yuvarlandıkları 
halde gâlib-i hevâ-i nefsâni olan akl-ı kâmilin ictihâdât-ı müstakillesi bu- 
nun önünü alamaz. 

Bir kimse iki gün bir rezâlethâneye gidivermekle en büyük bir sefâhete 
alışır. Bütün hasenâtını, fezâil-i ahlâkiyesini, meziyyât-ı insâniyesini 
pâyimâl eder. Yıllarca gittiği mekteb ve medresede, ömrünce devam etti- 
gi mehâfil-i edebde ahlâk-ı zemimesinin birinden zor vazgeçer. Hayatını 
mahvedecek bir cinayeti ani bir zevk için irtikâb eder, bir garaz-ı şahsisini 
icra ile teşeffi-i sadr etmek için idamına sebebiyet verir de en büyük saa- 
dete isâl edecek bir hayrı, âlem-i hayatta bilcümle ebnâ-yıcinsine, ba'de'|- 
memât saadet-i ebediyesine sebep olacak olan pek kolay bir hayrı tembel- 
liğe feda eyler. Ömrünün kısme-ı küllisini, şehevât-ışebâbiyesinin feveranlı 
zamanlarını bilhassa Paris balolarında geçiren, sonra da ahlâk muallimi 
kesilen muharrirlerin seviye-i ahlâkiyesine bak, ne olduğu görülür. 


İşte aklın bir taraftan kusür-i ihatası, diğer taraftan mağlüb-i hevâ ol- 
ması cihetiyle insanlar saadet-i hakikiyeleri esbabını işlerinin makâsıd-ı 
hasenesini tamamıyla bilemedikleri gibi bildikleriyle de amel edemedik- 
lerinden dâima 48 ,ai ŞL45YI $I sırrına mazhar olup süfliyyât uçurumla- 
rına yuvarlanırlar. Ulviyyâttan bir kademeye irtifa için pek çok ictihada, 
tamâmr-ı te'âli için de semâdan inen bir cazibeye muhtaç olurlar. Bu 
câzibe-i semâviye ise din ve ona sâik olan hidâyet-i Rabbü'l-âlemindir. 

(Rahmetim ise her şey'e vâsi'dir.) (A'raf, 156) beyân-ı Rabbânisiyle 
izhâr-ı sıfât-ı cemâl eden Cenâb-ı Rahmân-ı Rahim bahşeylediği nür-i akıl 
ile kâbil-i hitâb olarak halk buyurduğu kullarına tâmebde-i hilkatte istidad- 
larına göre irâ'e-i tarik-ı saadet ve ictihâd-ı tabiileriyle halledemeyecekleri 
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ahkâm -ı esâsiyeyi talim ve tebliğ ile irşada inayet buyurmuş ve istidad-ı 
beşeri dâiresinde bulunan husüsâtı ise kendi irâde-i cüz'iyelerini 1$.21555 
yua), Bazlşiz İL düstür-i nâsihine tatbikan isti'mal ederek hall ve kavânin-i 
esâsiyeyi şerh ve tefsir eylemekle emr eylemiştir. Halbuki mürür-i zamanla 
insanlarda işlerine geleni almak ve zorlarına gideni atmak hissi başlamış 
ve o kavânin-i hakikiye mukteziyyât-ı şehevâniye vadilerine doğru te'vil 
ve imâle edile edile unutulmuş gitmiş ve bu suretle insanlar bir taraftan 
kavânin-i hayâtiyenin cihet-i şehevâniyesinde, âlâyiş-i maddiyesinde 
hayli terakki etmiş ve bugün me'haz-ı târih ve mebnâ-yı ilim âsâr-ı atika 
olan nice muhtere'ât-ı 'âliye ve âsâr-ı nâfi'a ihdasına muvaffak olmuş iken 
diğer taraftan fesâd-ı ahlâka, sü'-i akideye metâlib-i nefsâniyeye zebün ol- 
duklarından makâsıd-ı âliye-i insâniyede tedenni etmişler ve neticeleri de 
mahvolmuşlardır. Her ne zaman cihet-i ahire hasebiyle cehâlet-i mutlaka 
içinde kaldılarsa yine rahmet-i ilâhiye yetişip içlerinden bir peygamber 
ba'siyle irâ'e-i şehrâh-ı hakikat-ı saadet eylemiş ve böylece devam eden 
terbiye-i ilâhiye en nihayet din-i Muhammedi ile neticelenmiştir. 


Bi'set-i Muhammediye'den kıyâm-ı saate kadar imtidâd edip terak- 
kiyât-ı beşeriyenin en hayret-fezâsına tecelligâh olmak haysiyetiyle 
edvâr-ı beşeriyenin devr-i bihterinini teşkil ettiğinden dolayı 'indallah 
dahi ehemmiyet-i mahsüsası psi; kasem-i ilâhisiyle beyan buyurulan 
asr-ı Muhammedi'de ise 451 45; iâhi e SiİE Sğş Sip AST KİSİ aşil 
Ep» pLuyı (İşte bugün sizin için dininizi kemâle yetirdim, üzerinizdeki ni- 
metimi tamâma erdirdim ve size din olarak İslâma rıza verdim.) (Mâide, 
3) fermân-ı Sübhâni'sinde artık talimât ve telkinât-ı ilâhiyenin arkası 
alınarak levâzım-ı saadet-i insâniyeden sa'y ü ictihad ile keşfedileme- 
yecek şey kalmadığı ve bundan sonra insanların yalnız o dâire-i necât-ı 
bâhirede ilmen ve amelen bezledecekleri himemât-ı ictihâdiye ile muh- 
taç oldukları ahkâm-ı fer'iyeyi bu kanun-i esâsi-i ilâhiye ve onun şerh ve 
tafsili mesabesinde olan ehâdis-i risâlet-penâhiye tevfikan halletmeleri 
lâzım geleceği 1 ŞELE â1Z 5. lüğ öğ 85 İşi 3) Löş (Bir de Peygamber size 
her ne emir verirse tutun, nehy ettiğinden de sakının.) (Haşr, 7), G Ig izli 
yLas$ı ee (Düşünün de ibret alın ey görecek gözleri olanlar!) (Haşr, 2) gibi 
âyât-ı celilede beyân buyurulmuş ve bu câzibe-i mukaddesenin vücudu- 
nu takdir ederek bizzat nür-i nübüvvete arz-ı inkıyâd edenler hakikaten 
evc-i kemâlât-ı insâniyeye vâsıl olmuşlar idi. 

dul. .Lği Sig diş Eİ saki Li ği (Müslim, İmâre, 45) hadis-i sahihinde 
ihbar buyurulduğu vechile tevâli-i kurün ve a'sâr ile ulüm ve fünun vesâir 
sanâyi' ve şu'ünda vâki olan safâyih-i muhtelifedeki terakkiyâta rağmen 
tekessür-i hâdisât ve teşettüt-i münâsebet ve tezâyüd-i ihtilât yüzünden 
tabiat-ı insâniyedeki hiss-i taklid ve meyl-i âlâyiş ilcââtıyla sevkiyât-ı 
behimiye ve hissiyât-ı şehevâniye ve her noktada hevâ ve heves-i nefsâni 


Saâdet-iHakikiye 71 


galebe edip safvet-i vicdâniye, ahlâk-ı insâniyeye vehn ü fesâd târi olmak- 
la başlamıştır. 


Meselâ milyonerleri gördükçe kolay kolay servet ü sâmân sahibi ol- 
mak sevdasına düşen bir fikir; sirkat, dolandırıcılık, sahtekârlık, rüşvet ve- 
saire gibi denâetleri ve herçisbâd-â-bâd ezvâk-ı tabiiyeden -adarı sen de, 
gün bu gün diye- istifade etmek isteyen bir fikir; zina, livâta, israf, sefâhet, 
isti'mâl-i müskirat ve mükeyyifât, ilzâm-ı melâ'ib ve melâhi gibi haba- 
setleri ve her ne olursa olsun teferrüd-i şahsisini ikâme etmek isteyen 
bir fikir; katl-i nefs, bağy u tasallut, zulm ü istibdâd, tecâvüz-i hukuk gibi 
cinâyâtı mehâfetullah, muhafaza-i hak ve hakikat, idâme-i namus ve iffet, 
icrâ-yı lâzime-i ma'delet, mürâ'ât-ı icâbât-ı müsâvât, ifâ-yı şe'âir-i insa- 
niyet, iktisâb-ı ni'am-ı âhiret misillü makâsıd-ı saadete tercih edemediği 
halde te'vil ve tevfike kıyam suretiyle ahkâm-ı 'âliyeye te'addi ve tegallüb 
etmekte bulunmuştur. 

Ahkâm-ı Sübhâniye'nin kavânin-i ictimâiye-i beşeriyede vaz' buyur- 
duğu esas-ı metinin saadet-i hayvâniye nokta-i nazarından bahşettiği 
menâfi-i meşhüde bi'l-istihsân bütün dünyâda mazhar-ı hüsn ü kabul 
olduğu halde asıl saadet-i insâniyeye ait olan hükm-i bâliğa teşehhi ve 
sefâhât-i beşeriyenin tevessü'üne sed çektiğinden dolayı arkaya atılmaya 
başlanılarak münkerât-ı umür batnen ba'de batnin tekessür etmiş ve din-i 
mübin-i İslâm hakikat-ı mahz olduğundan dolayı aktâr-ı âlemin her tara- 
fında suver-i muhtelifede intişar etmekte bulunmuş iken yine kendi muhi- 
ti içinde şerfat-ı garrâ-yı Muhammediye yaa, j4S55 yazı, Se (PPeygamber- 
lerin bazısına inanırız bazısını tanımayız.| (Nisa, 150) müeddâsına mazhar 
edilmek istenilmiş ve istenilmekte bulunmuştur. A'sâr-ı medideden beri 
İslâm'a 'ârız olan inhitâtâtın başlıca esbabı bir taraftan umür-i diniyede 
istilâ-yı cehalet, diğer cihetten şeriat-ı mutahharaya tevfik-i harekette 
'atâlet yüzünden hâsıl olan şekavet hasebiyle münkerât-ı umurun yeden 
izâlesine me'mür olan hükümet, lisânen beyânına me'mür ulemâ, kal- 
ben nefret ve buğza me'mür avamdan herbiri 'uhdelerine terettüb eden 
vâcibât-ı şer'iyeden istinkâfetmeleri olmuştur. Bu yüzden usül ve fürü'da 
“adem-i ittihad ile ihtilaf, lübb-i din olan ilm-i tehzibden i'râz, siyâset-i 
şer'iyeye 'adem-i iltifat, medâr-ı ümran olan ulüm ve fünün-i dünyeviyeye 
mu'âdât, turuk-i ta'lim ve ta'allümde işkâlât-ı mütenevvi'a, âfâk-ı âlemden 
gazz-ı basar gibi nice esbâb-ı muzırra tevellüd eylemiş ve bu süretle Iş &3iş 
İZE ASİ iş Aİ gali! Y âziş (Ve öyle bir fitneden sakının ki hiç de içiniz- 
den yalnız zulmedenlere dokunmakla kalmaz.) (Enfâl, 25) emr-i ilâhisinin 
beyan buyurduğu tehlike üzerimizden eksik olmamıştır. 


Bugün biz evvelemirde “Ey mü'minler! Kendinize geliniz, nefsinizi 

me'âsiden hıfzediniz ki dâire-i hidâyette olursanız kötüler size mazarrat 
#54 NE ANE 7 a NK e 

irâs edemez.” (Mâide, 105) meâlindeki 451.45 $ 6S 433) $ S£İZ işial gel GG 


72 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


çil Gİ J> 54 emr-i ilâhisine tevfik-i hareket etmedikçe çâre-i halâsımız 
yoktur. Bütün âlem-i insâniyeti kendimizden hoşnud ve Cenâb-ı Hakk'ı 
ef'âlimizden razı edecek en birinci sebeb her birimizin ne yapıp koydu- 
gumuzu anlamaktır. Lu ğİ Ji Sl isis (Hesaba çekilmeden önce 
kendinizi hesâba çekiniz.) sırrı budur. (Tirmizi, Kıyâmet, 25/2459) 

Hazret-i Ömerü'l-Faruk radıyallâhu anh Efendimiz'in 142891 çin ği 
Yali ÇİZ ize İşiş 3 5 gay guy ALİ izi işi kelâmc-ı “âlileriyle tebliğ bu- 
yurdukları nasihat-ı 'âliyenin bugün en ziyâde zaman-ı tatbikidir. Yani 
“Ey nâs! Başınızı kaldırınız! Kendinizi fakr ü mezelletten çıkarınız! Ticâret 
ediniz, yollar açıldı, insanlara yük olmayınız!” 


Evet, yol açıldı diyoruz. Bunda şüphe edecek kimsemiz kalmadı. Biz 
hertürlü harekât-ı meşrü'ayamezunuz. Fakatgideceğimizyolda muktedâ 
bihlerimiz meb'üsân-ı kirâmımız olacak. Onlar şu günlerde bazı erbâb-ı 
sefâhetin arzu ettikleri gibi şekavet ve şehevâta değil, maksad-ı aksâ-yı sa- 
adet ve adaleteisâl edecek tarik-ı müstakime sülük ederlerve bugün çaâjâl; 
eee (Buyurukları da aralarında şurâdır| (Şüra, 38) nazm-ı mecidini 
nasıl tatbik ediyorlarsa onun mâkabil ve maba'dindeki ahkâm-ı celileyi de 
aynı teslimiyetle tatbik eylerlerse memleketimiz, milletimiz, devletimiz 
akvâm-ı mes'üdenin kurretü'l-'aynı olacağında şüphe yoktur. 
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İEvelş da) yağİ İNLİ 
(Ümmetimin ihtilâfı geniş bir rahmettir.) 

Nev'-i insâninin bekâsı medeniyetle, medeniyetin kıvâmı da ada- 
letledir. Adalet ise evvelen kanun, sâniyen o kanunun hüsn-i tatbik ve 
icrâsına vâbestedir. Kanun-ı mezkür, evvelemirde efrâdın hürriyet ve 
müsâvât-ı meşrü'a ve hukuk-ı tabi'iyesi esasına müstenid olarak hâlen 
ve istikbâlen ihtiyâcât-ı beşeriyeyi te'min, makâsıd-ı hayatiyeyi ta'yin, 
ravâbıt-ı ictimâiyeyi te'yid, meziyyât-ı insâniyeyi tekmile kâfil olup za- 
man ve mekân ve hissiyât itibârıyla mâlâ-yutâk olmamak ve kâbil-i tatbik 
bulunmak lâzımdır. 


Bu sebebe mebnidir ki siyâset-i hâriciyeleriyle menâfi'-i müştereke 
üzere bir dâire-i sulh ve münâsebet tersim etmekte bulunan hey'ât-ı dü- 
veliye, bir taraftan hukuk-ı düvel ve milel ahkâmınca birbirlerine kemâl-i 
temas ü takarruba gelmek arzusunda bulundukları halde diğer taraftan 
siyaset-i dâhiliyeleri nokta-i nazarından her biri kendi mıntıkalarının 
icâbât-ı muhitiye ve merkeziyesiyle mütenâsib kavânin-i mahsüsa ve 
müstakille ittihazına mecbur bulunmaktadırlar. 


Düvel-i mu'azzama iyi düşünülürse bilinir ki şekl-i hükümetlerinde 
birbirlerine mütekârib ve müteşâbih olmak mertebesinden ileri geçme- 
mişler, teşkilât-ı idare itibârıyla da aynı halde bulunmuşlardır. 


Hikmet-i hukukları, felsefe-i kanunları dahi bu vechile mütehâlif 
olduğu gibi hâdisât ve kavânin-i tabi'iye ile hissiyât-ı ehâli üzerinde 
muhâkemât-ı hakimâne ve dür-endişâneye müstenid bir felsefe takibine 
ve muhayyelât-ı sırfe ve asabiyet-i mahzadan teberriye doğru gitmektedir. 

Meselâ garb hukukunun esasını teşkil eden Roma Hukuku'nda kâ'i- 


de-i asliye olarak “Hukuk-ı beşer kendisiyle doğar, kendisiyle ölür.” na- 
zariyesi bir vakit garbda düstüru'!-'arnel idi. Kable't-tevellüd ve ba'de'|- 


* Beyânü'l-Hak, sy. 18, 9 Muharrem 1327 (31 Ocak 1909), s. 399-404. 
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vefat insanların bir hakka ehliyetleri olmadığı kabul edilirdi. Binaenaleyh 
rahm-ı mâderdeki cenin aslâ bir hakka, hakk-ı hayata ehil addedilmedi- 
ginden ne bir hakk-ı âdiye mâlik, ne bir mütecâvizine karşı ta'yin-i ce- 
zâya müstahak bilinmezdi. Ahiren bu nazariye büsbütün değişti. Kas- 
den ıskât-ı cenin eden ebeveyn bile müstehakk-ı cezâ görüldü. Buna dair 
nazariyyât-ı vâsi'a hâsıl edildi. Şimdi insaf edelim, bizim ilm-i usülde 
ehliyet bahsindeki hakâik-i vâsi'a, nazariyyât-ı mezkürenin bir lücce-i 
'amikasını teşkil eden bahs-i mezkürun izâh ettiği me'âli nasıl tecelli etti? 

Bize bahs-i mezkürda ehliyet-i hukuk, gerek leh ve gerek aleyh, gerek 
nâkıs ve gerek kâmil, gerek nefs-i vücüba gerek vücüb-ı edâya münka- 
sim olarak evvelâ mebde'-i hayattan itibar edileceği ve bu hayat vücüd-ı 
müstakil ile kesb-i istiklâl eyleyeceği ve vücüd-ı müstakil kemâl-i akl, yani 
bülüğ ve rüşd ile tekemmül eyleyeceği ve cenin rahm-i mâderdeki hayatı 
tarihinden itibaren min vechin vâlidesinden cüz bulunduğu, min vechin 
de hayat-ı mahsüsaya mâlik olduğu noktasından lehine ait ahvâl-i müm- 
kinede hürriyet, neseb, ırs, vasiyet vesâire gibi menâfi'-i mümkineye eh- 
liyetli olması ve bu ehliyetini ifnâ edenler gurre vesâire gibi cezâya müs- 
tahak bulunması ve ba'de't-tevellüd vücüd-ı müstakillinden sonra sinn-i 
temyiz ve 'adem-i temyiz itibarlarıyla birçok merâtib-i ehliyette terakki 
etmesi gibi usül-i dakikanın istinbâ' ettiği mebâhis-i 'amikanın kadrini 
bilmek ve ifâ-yı şükr etmek lâzım geliyor. 


Şimdiye kadar hey'ât-ı düveliyenin kuyruklu yıldızı demek olan dev- 
letimiz bu kere inkılâb-ı sa'âdet-me'âbımızla bir kevkeb-i nev-tâli'-i 
Osmâni şekline girdi. Meşrütiyeti ilân edildi. Manzüme-i düveliyede 
bir mihver-i hareket kazanmak isti'dâdını gösterdi. Buna kemâl-i 'aceb 
ve hayretle mün'atıf olan ilk nazarlar ımeşrütiyetin şeriat-ı İslâmiyede 
mazhar-ı hüsn ü kabul olup olamayacağı ve neticenin neye müncer ola- 
cağı cihetine müteveccih bulundu. Mehâfil-i hâriciye bununla doldu. 
Zira herkes biliyordu ki kisve-i şer'iyeye girmeyen bir şekl-i hükümet, bir 
idare, bir kanun bu memlekete girse de pâyidâr olamazdı. Binaenaleyh 
bi'l-cümle mu'âmelâtı mehâfetullah, istikamet, hürriyet, adalet, müsâvât, 
uhuvvet, te'min-i mesâlih-i 'ibâd, tezyid-i 'umrân-ı bilâd, teksir-i sevâd-ı 
medeniyet, ta'mim-i envâ'-ı marifet, ihkâk-ı hukuk, tehzib-i nüfüs, kal'-i 
fısk u fesad, imhâ-yı fitne ve fücür, hıfz-ı 'ahd ü misâk, incâz-ı va'dü 
va'id, iltizâm-ı usül-i meşveret, i'tisâm-ı ravâbıt-ı vahdet gibi erkân-ı 
menât üzere müesses olan şeriat-ı İslâmiye ma'şük-ı kadimi olan hürri- 
yet ve meşrütiyeti derâgüş etti. Ona olan muhabbet ve samimiyetini yâr 
u ağyâra tefhime çalıştı. “Kanun-ı Esâsi muvâfık-ı şer'-i şeriftir.” denildi. 
Hemen hırz-ı cân bilindi. Şüphesizdir ki Kanun-ı Esâsi kisve-i şer'iyeye 
bürünmese idi, ne bu ihtirâma nâil, ne bu i'tisâma mahal olurdu. 

Bugün ise laf zamanı geçti, iş zamanı geldi. Meclis-i Meb'üsânımız, 
mahfil-i meşveretimiz in'ikâd etti. Kanun-ı Esâsi'nin ta'dili bile karar-gir 
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oldu. “Meşrütiyeti ber-vech-i meşrüh derâgüş eden şeriat acaba bugün 
meşrütiyetten ne muâmele görecek?” suâlinin halline lüzum görüldü. 
Meşrütiyet aslı gibi bilmem ki furü'âtında da şeriatın inâyet-i tervicine il- 
tifat edecek mi? Yoksa “işim bitti” deyip geçecek mi? 

Memleketimizin, milletimizin bu âna kadar başından geçen selâsil-i 
mesâ'ib kanunumuz olmadığından değil idi. Kanunlarımızın ismi var, 
cismi yoktu. Daha doğrusu hükmü yoktu. Halbuki asıl kanun nazariyat- 
ta değil, füliyâtta lâzım idüğü noktasından bütün nazarlarımızın tat- 
bikât-ı kânüniyenin hüsn-i intizâmından başka hemen bir şeye mün'atıf 
olmaması lâzimedendir. Bir taraftan icraatta kemâl-i germi ile diğer 
taraftan memleketimiz hissiyâtıyla mütenâsib olmayan, ihtiyâcât-ı 
hâzıra-i medeniyemize, mevcüdiyet-i kâmile-i Osmâniyemize muvâfık 
bulunmayan kanunlar yerine taklid-i nev-hevesâneden 'âri, hissiyât-ı 
fâzıle-i Osmâniyemiz kadar müte'âli kavânin ikâme etmeliyiz ki esas 
maksad-ı medeniyet hâsıl olsun. Bunu ta'yin etmek için ise bir kere âfâk-ı 
siyâsiyemize, bir kere Adriyatik Denizi'nden Bahr-ı Muhit-i Hindi ve 
Sahrâ-yı Kebir-i Afriki'ye doğru uzanıp giden mıntıka-i Osmâniyede sâ- 
kin müslim, gayri müslim ehâlinin hissiyatına ve hukuk ve âmâline 'atf-ı 
nazar etmemiz iktizâ eder. 


Âfâk-ı siyâsiyemiz, dâhil-i memleketimizin her ne suretle olursa ol- 
sun medeniyet-perverâne tanzim-i ahvâliyle ta'kib-i sulh ü müsâlemet 
gibi harekât-ı safâ-bahşâdan tenevvür etmek istiyor, binaenaleyh biz her 
ne yaparsak, her ne beklersek sermâye-i zâtiyesini dâhilimizden bekle- 
memiz iktizâ ediyor. Öyle ise hemen si'amızın sunüf ve 'anâsır-ı muhte- 
lifesine bir 'atf-ı nazar edelim. Görürüz ki ekseriyet-i 'uzmâsını 'anâsır-ı 
müslime ve bir kısmını da 'anâsır-ı gayri müslime teşkil ediyor. 


Evvelâ 'anâsır-ı gayri müslime hem bir dereceye kadar fikren müterak- 
ki, muhibb-i vatan 'anâsır-ı gayri müslime gayet iyi bilirler ki kendilerinin 
bu memlekette mazhar-ı ni'am-ı refah ve saâdet olabilmeleri, 'anâsır-ı 
müslimenin hükm-i kanuna tamâm-ı mutâva'atları, seviyye-i fikriyede 
terakkileriyle kesb-i medeniyet-i kâmile eylemelerine vâbestedir. Yine 
bilirler ki aralarında az-çok zuhüra gelen sevimsizlik iki taraftan birinin 
icâbât-ı diniyesinden değil, her ikisinin başlarındaki belâ-yı mübrem-i 
istibdâdın şâmitidir. Eğer böyle olmasaydı, a'sâr-ı medideden beri bir 
arada yaşamalarını akıl tecviz etmezdi. Demek ki müslümanlar kanun- 
şinas olmalı ki gayri müslimlerin hukuku da muhâfaza edilsin. 

Müslümanların ise kisve-i İslâmiyede görmeyecekleri hiçbir kanuna 
mutâva'at etmeyecekleri ve edebilmeleri için sarf edilecek zamanların, 
emeklerin yine “akim kalmak ihtimâli bulunduğu derkâr idüğünden “Şe- 
riatın kestiği parmak acımaz.” meseli en bedevi bir aşiretinin tercümân-ı 
hissiyâtı olan ehâlimiz nazar-ı itibara alınarak —vatanı imar etmek istiyor 
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isek— memleketimizin seri'an tatbiki arzu edilen her kanununu şeriat-ı 
İslâmiyeye muzâf kılmak, yani her kanun felsefe-i fıkhiyeye müstenid 
bulunmak iktizâ eder ki hem efrâd-ı müslime bi-tamâmihâ dâire-i itâat-ı 
kanuniyeye girsin, gerek müslim ve gerek gayri müslim hiçbir ferdin hu- 
kukuna tecâvüz, hürriyetine taarruz etmesin. Ederse itaatini farz bildiği 
kanunun tayin ettiği cezâ-yı sezâya boyun eğmesi mümkün olsun. Hem 
de milletimiz bihakkın medâr-ı şeref olan ilm-i celil-i fıkıhdan istifade 
edilerek hiç olmazsa: 
yeselyaş yg Fal, 5 v5 
yemlg > yle pale jl aş 
(Kendi eski hırkanı tamir etmek 
Ariyet elbise istemekten yeğdir) 


sırrına imtisal edilmiş olsun. 

Fakat bu suretle üç şey vârid-i hatır oluyor: 

1. Acaba Avrupa buna ne diyecek? 

2. Acaba bu vechile milel-i gayri müslimenin hukuk-ı müsâvâtı mu- 
hâfaza edilebilecek mi, yoksa müslümanlar hep kendi tarafına mı 
yontacak? 

3. İlm-i celil-i fıkh medeniyet-i hâzıranın mu'âmelât-ı şettâsını ihâta 
edebilecek mi, yoksa memleketi ta'assubât-ı câhilâne ile boğacak 
mı? 

İşte bu sualler bazılarca gayet mühim görünüyor. Halbuki mühim 
göründüğü kadar da değersizdir. Evvelemirde birinci hâtırayı yukarıda 
sebk eden cevabıyla beraber mütâlaa edelim. Avrupa'nın gerek hukuk ve 
münâsebât-ı düvele nazaran gerek aklen, gerek hikmeten bizden bekle- 
diği bir şey varsa o da 'ahd-perverâne, müsâlemet-cüyâne bir meslek-i 
müstakim ta'kibiyle tebe'amızın hukuk-ı esâsiye-i hürriyet ve müsâvâtını 
bi'l-muhafaza ve't-tekeffül tevzi'-i ma'delet, neşr-i marifet, takrir-i mede- 
niyet, ta'mim-i sanâyi', tevsi'-i ticaret, tanzim-i umür-ı memlekettir. Biz 
bunu yapalım da ne suretle yaparsak yapalım. Eğer kendi sermayemiz, 
kendi sa'y ü ictihadımızla yaparsak, medeniyet-i İslâmiyenin mâni'-i te- 
rakki değil, sâik ve müştâk-ı me'âli olduğunu maddeten isbat ederek daha 
ziyade mazhar-ı takdir olacağımızda şüphe yoktur. Avrupalıların hakikat- 
perest olduğuna şüphe etmeyiz. 

İkinci hatıra ise pek bedihiyyü'l-halldir. Çünki bu babdaki kâ'ide-i 
mansüsası; 

ULİZ ü agileş ia çeği 
Bizim lehimize olan şey onların dalehine, bizim aleyhimize olan şey onla- 
rın da aleyhinedir; haklarda ve mesuliyetlerde onlarla müşterekiz| burhân-ı 
müsâvâtından ibâret bulunan şeriat-ı İslâmiye taht-ı zamânında bulunan 
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milel-i gayri müslimeyi menfaat ve mazarratta müsâvi tuttuğu cihetle bir 
zimmi için bir müslümanı kısas eder. En fakir bir Hıristiyan ile bir padişahı 
mahkeme-i adâlette yanyana yeknesak olarak durdurarak muhakeme et- 
mekle emr eylerse mu'âmelât-ı sâirede ne derece müsâvâta riâyet edeceği 
pek kolay kıyas edilir. 

Üçüncüsüne gelince: Malumdur ki şeriat-ı İslâmiyede iki nev'i hüküm 
vardır. Birisi ahkâm-ı mansüsa, diğeri ahkâm-ı müctehed fihâdır. Ahkâm-ı 
mansüsa insanların fimâ ba'd tegayyür-nâpezir olan ahvâli hakkındadır ki: 

YETİ Çi NE a SliŞ aİlşa 
(Oki sizleri yeryüzünde halifeler kıldı...) (Fâtır, 39) 
ASLİ ad ile 35 Ğİ 
... Haberiniz olsun ki Allah yanında ekreminiz en takvalınızdır...) (Hucu- 
rat, 13) nusüs-ı celilesinin tayin ettiği hürriyet ve müsâvât bu kabildendir. 
Meselâ erkeklerin kadınlara, kadınların erkeklere olan câzibe-i beşeriye- 
leri bin sene evvel ne ise kıyâmete kadar yine odur. Bunlara ait ahkâmın 
da lâ-yetegayyer olması tabiidir. İşte yalnız bu gibi ahkâm-ı şer'iye bilhas- 
sa Kur'ân-ı Azimüşşan'da muhkem surette beyan olunarak tağyir-nâpezir 
olmuştur. Ma'amdâfih ahvâl-i istisnâiyeden yine kurtulmamıştır. 


İkinci kısma gelince: Nesh-i şerâyi'deki hikmet icâbınca zaman, 
mekân, ahvâl ve eşhâsın tefâvütüyle mütefâvit ve bunların tegayyürüy- 
le mütegayyir bulunan ahkâm-ı mu'allele ve ictihâdiye örf ve 'âdât ve 
hâcâtın ehemmiyeti itibârıyla “Ezmânın tegayyürüyle ahkâmın tegayyürü 
inkâr olunamaz.” kâ'ide-i külliyesinin medâr-ı tedvini olan sırr-ı şer'i üzere 
hikmet-i hukük-ı İslâmiye olan ilm-i usül-i fıkıhda mu'ayyen tarz-ı 'amik 
ve 'amimde bir felsefe-i ciddiye-i hakikiyeye rabtolunmuştur ki ezmânın 
tegayyürüyle tegayyür edecek ahkâmı yine kendisi tayin etmeği deruh- 
de ederek medeniyet-i hâzıramıza değil, bundan böyle rünümün olacak 
terakkiyât-ı günâ-gün neticesi olan medeniyetin muâmeleleri bile onun 
dâire-i şümülünden çıkamaz ve çıkmak ihtimâli yoktur. “Şeriat muhit de- 
gildir.” diyenler şeriatı bilmeyenlerdir. Şu kadar var ki adam ister. Sa'y ü 
himmet ister. 


Gerek kavânin-i tabiiyeyi ve gerek kavânin-i ta'limiye-i ilâhiyeyi ihtivâ ile: 
ll ağız 
(Dinde zorluk yoktur) 
Jağ Bİ İğ Ig 
(Kolaylaştırınız, zorlaştırmayınız| (Buhâri, İlim 11, Edeb 80, Cihâd 164; 
Müslim, Cihâd 6-7) 
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(Ey o bütün iman edenler! Allah'a nasıl korunmak gerekse öyle korunun, 
hakkiyle müttaki olun...| (Âl-i İmran, 102) gibi evâmir-i celilenin delâleti 
mücibince vüs'at ve şumülü ihtiyac ve zarüret-i nâs ve âkıbet ve istikbâl-i 
hayat ile mütenâsib ve fakat akl-ı sâzic-i beşerin mütâlaa-i sırfesiyle gayr-i 
kâbil-i ta'yin nice ahkâm-ı celile-i İslâmiye vardır ki onun hikem-i hafiye- 
si, mesâlih-i nâfi'ası asırlardan sonra meşhüd-ı “uyün-ı intibâh olur. 

Binâberin şu serâirden dolayı ezmine-i muhtelife ve emkine-i mü- 
te'addide-i İslâmiyede vukü'-yâfte olan hâdisâtı halletmek vücübu 'uhde- 
lerine terettüb eden eimme-i din-i mübinin: 

İmal dai yağ 
(Ümmetimin ihtilâfı geniş bir rahmettir.) sırrına mâsadak olan ictihâdât-ı 
muhtelifeleriyle kısmen zamanlarına, kısmen de istikbâle nazaran suver-i 
mümkine ve ma'küle dâiresinde tedvin edilen mesâil beyne'l-İslâm me- 
zâhib-i müte'addide meydana getirmiş ve bugün dördü düstüru'l-amel 
bulunmuştur. 

Bunların hepsi bir hikmet-i hukukun fer'i, cümlesi şecere-i şeriatın 
semeresidir. Bu ihtilâfât öyle bir icâb-ı tabi'idir ki hey'et-i mecmü'asını 
delâlât-ı hafiyye ile zımnen ihtivâ eden Kur'ân-ı Celilü'l-beyân bu ahkâmı 
sarâhaten ve nassan deruhde etmiş olsaydı yine bu kadar mesâil-i muhte- 
lifenin vücüdu lâzım gelir ve o vakit Kur'ân-ı 'azamet-'ünvân gayr-i kâbil-i 
ihâta milyonlarca cildi hâvi bir kitap olur ve bugünki mahfüziyetini elbet- 
te gâib ederdi. Ve bir de insanlar ilim sayesinde kazanacakları derecât-ı 
uhreviyeden mahrum edilmiş olurlardı. 


İşte biz bugün bu esaslara mâlik olduğumuz cihetle fıkh-ı celil-i 
İslâmda muteber olan bi'l-cümle mezâhibi elimize alarak zamanımızdaki 
(ma'a't-teessüf kalil olan) mütehassısinden mürekkeb -her nereden olursa 
olsun- Mecelle Cemiyeti'nden daha vâsi' bir hey'et-i ilmiyye teşkil edip bir 
taraftan Avrupa kavâninini tercüme eder, diğer taraftan milel-i gayr-i müs- 
lime erbâb-ı iktidarından bir hey'et-i hukükiye bulundurur, ve bi'l-cümle 
hâdisât ve mu'âmelât-ı külliyemizi de tayin eyler, ve evvelemirde fıkh-ı 
Hanefiden tedkik ve tatbik ve cem' ve te'life başlar ve ihtiyâc-ı nâsa erfak 
ve evfak olan mesâili herhangi mezhebden olursa olsun alır, ve faraza bun- 
larda bulamayacağımız zarüriyyü'l-hall bir hâdiseye tesâdüf edersek hal- 
lini aynen bulabileceğimiz Avrupa kavânininden değil, kavâ'id-i felsefe-i 
şer'iyemizle hall ü ta'yin eyler, ve bu süretle öyle bir kanun-ı muhit mey- 
dana getiririz ki âlem-i medeniyet parmak ısırır. Ve Mecelle'miz bile onun 
bir sahife-i muhtasarası gibi kalır. Bu babda Japonya'nın da bize ders-i 
imtisâl olması iktizâ eder ki ancak bu suretle hissiyâtımızı ihtivâ eden bir 
kanunumuz meydana gelir. Ve memleketimizin bütün selâmetini temin 
etmiş oluruz. Ve hakikaten de mevcüdiyetimizi isbât etmiş bulunuruz. 
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Bundan sonra da mekteb ve medreselerimizde büyük bir mukayese-i 
kavânin fenni, daha şümüllü bir hikmet-i hukuk ve ilm-i usül-i fıkh 
tedrisine yol açmış oluruz. Bilâhare mehâkimimizi de şer'an her ikisi câiz 
olduğu vechile ya hâkim-i münferid veya hâkim-i müşterek usullerinden 
birini bi'l-kabul tevhid ve tensik ve ıslah ederek ehâlimizi iki câmi arasın- 
da kalmış bi-namaza çevirmeyiz. 


Mes'ele-i ma'rüza, cevazı muhtelefun fih olan telfik-i mezâhib de- 
mek bile olmadığını unutmamalıdır. Zira bir meselede iki mezheb ile 
amel mânasını mutazammın değildir. Cevâzında ise hiç şüphe yoktur. 
Mütekaddimin-i fukahâ-yı İslâm 'ale'l-ıtlak bu keyfiyeti tecviz ettikleri gi- 
bi müteahhirin-i fukahâ-yı Hanefiyyeye göre de bizim gibi bir mukallid-i 
Hanefinin bir meselede, meselâ mezheb-i Şâfi'iyi taklid etmesi hodbehod 
câiz değil ise de, hükm-i hâkimin inzimâmıyla câiz olması şöyle dursun, 
vâcib bile olur. İzn-i imam ise hükm-i hâkimden akvâ olmasına nazaran 
süret-i meşrüha ile meydana gelen kanun irâde-i hilâfet-penâhiye iktirân 
edince vâcibü'l-amel olacağında şüphe yoktur. Fusülü'-Bedâyi'in! icti- 
had ve taklid bahsi hall-i mes'eleye kâfidir zannederim. 

Şurasını dailave etmek isterim ki bu surette de yine bütün istifademiz 
istihsânı hâviolan mezheb-i Hanefiden olacağı unutulmamalıdır. 


Vallahua'lem ve minhu't-tevfik. 


1 Molla Fenâri'nin fıkıh usulü kitabı (h.n.) 
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İslâmiyetle Medeniyet-i Cedide 
Birleşebilir mi? 
(Mütercim: Elmalılı M. Hamdi Yazır)| 


(1) 


(Paris'te in'ikâd etmiş olan Afrikâ-yı Şimâli mu'temerinde 
Mösyö Rinye Milye tarafından verilen konferansın sureti 
olup Fransa'da, Mısır'da bazı cerâid ile neşr olunmuş ve ga- 
zetemizle de neşri münâsib görülmüştür.) 


Mösyö Rinye Milye diyor ki: 

Mu'temerde evvelâ İslâmiyeti mevzü'-i bahs edişim iki sebebe mebnidir. 
Birincisi İslâmiyet Afrikâ-yı Şimâli'de mütehaddis mesâilin merkez-i dâiresi 
olup bilâd-ı sâire-i İslâmiyeden ziyâde Afrika'da ehemmiyeti hâizdir. Çün- 
ki öteden beri Bahr-ı Sefid havâlisinde İslâmiyet ile Nasrâniyet arasında 
bir münâfese mevcud ve hâlâ âsârı bâkidir. İkincisi, biz Fransızlar Tunus 
ve Cezâyir'de Müslümanlarla birlikte yaşamak ve mesâlih-i dâlmemizden 
nâşi onlarla ihtilât etmek mecburiyetinde bulunuyoruz. 


Hindistan-ı İngilizi'de kırk küsür milyon müslüman vardır! lâkin İn- 
gilizler bunlarla ihtilât-ı dâlmede bulunmadıkları gibi bilâd-ı İslâmiye 
meyânında medeniyetçe müterakki bulunan Mısır ehâlisiyle bile hakiki 
bir ümrân-perverlikle ihtilât etmiyorlar. Avrupalılar ise bazı büyük şe- 
hirlerden mâ'adâ bilâd-ı İslâmiyeyi görmüyorlar. Sâir kurâ ehâlisiyle hiç 
münâsebette bulunmuyorlar. Nasıl ki bizim 'anâsır-ı vataniyemiz Afrika 
müsta'merelerimiz de aynı haldedirler.? Binaenaleyh İslâmiyet meselesi 


* Beyânü'l-Hak, sy. 20, 23 Muharrem 1327 (14 Şubat 1909), s. 442-444. 

1 Tahrir-i âtide altmış küsür milyon Müslümanın Hindistan-ı İngilizi'de mevcudiyeti 
tahakkuk elmiş olmakla Mösyö Rinye'nin bu ifadesi mevsük değildir. 

2 Mösyö Rinye Milye bütün Avrupalıları âlem-i İslâmiyete vukufsuzlukla itham ediyor ki pek 
dağru bir hakikattır. Bazı şehirlerde sathibir seyahat icrâsıyla hâsıl edebildikleri mâlumat-ı 
icmâliyeyi esas ittihaz ederek hissiyât-ı âsâr-ı İslâmiye hakkında tetebbu'ât-ı kâmileden 
mahrum oldukları halde İslâmiyet aleyhinde neşriyatla bulunanların mahiyetleri şıı ifade 
ile pek güzel anlaşılıyor. (li"1-mütercim) 
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şu mu'temerimizde mevzü'-i bahs ve münâzara olacak mesâilin akdem-i 
mühimmâtıdır. Bahr-ı Sefid ile Atlantik Denizi arasında münteşirecnâs ve 
sunüf-ı muhtelifeyi birbirine rabteden din-i İslâm erbâbıyla meveddet-i 
sâfiyâne istihsâl edecek bir tarik-i sâlim bulmayınca bizim için müstem- 
lekelerimizde ikâme-i ma'müriyet kâbil olamaz. 


Şurası da mühimdir ki Garbiyyün'un milel-i sâire hakkındaki zehâb 
ve tasavvurları zamanımızda tamamen tebeddül etmeye başladı. Ben 
“unfüvân-ı şebâbımda işitirdim ki “Asya akvâmının medâr-ı istinâdı yok- 
tur. Bunlar kâbiliyetsizliklerinin, za'fve inhitatlarının te'sirât-ı elimesi al- 
tında münderis olup gideceklerdir.” denilirdi. İşte Garplılar şu iki töhmeti 
birdenbi-pervâ Asyalılar'a yapıştırırlar ve bu sözlerindeki tenâkuzlarından 
hiç haberdar olmazlardı. Çünki her zaman biryerde bir hareket-i teahhur 
vukü'a gelmiş olsa şübhesiz orada bir de hareket-i tekaddüm mülâhaza 
edilmesi lâzım gelirdi. 


Hiç nizâ' edilmeyecek mevâddandır ki Garbiyyün nazarında Çin bir 
ümmet-i câmide, Japon yalnız sathi, pek sathi bir medeniyet içinde, Hind 
nâpezirây-ı salâh u intizâm bir hâl-i tezebzübde telakki edilir, âlem-i 
medeniyet-i İslâmiye dahi aynı töhmetlerle yâd edilirdi. Hele hemşeh- 
rim olan Garblılar nezdinde şu nazariye meşhur ve âdetâ müsellemâttan 
ma'düd idi, denilir idi ki: “Müslümanlar; tevekkül, kazâ ve kader hakkın- 
daki itikadları hasebiyle “atâletten kurtulmak ihtimalleri yoktur.” Şimdi 
bu babda söz söylemeğe hâcet bile kalmadı. Sanâdid-i Garb'ın dimâğ-ı 
zünün ve tahayyülâtını işgâl eden şutöhmetlerin kizb ve iftirâ-yı mahz ol- 
duğu meydan-ı “alâniyete çıktı. Zirâ Mukden sahralarını dolduran toplar 
aksâ-yı Asya'da yapılmıştı. 

Donmuş, ölmüş dediğimiz akvâm-ı Çin'de, Hind-i Çini'de, Hindis- 
tan'da, bugün ehâlisi kanun-ıesâsimutâlebesiyle meşgul bulunan İran'da 
bir kuvve-i nâmiye-i teyakkuza mâlik bulunuyorlar. İstanbul'da ise öyle 
bir hareket-i vataniye zâhir oldu ki bütün âlemi engüşt-ber-dehân olarak 
dehşet ve hayrete ilkâ eyledi.* 


3 Sefk-idimâ olmaksızın istihsâl-i hürriyetin imtinâ'ına kâni' olan Avrupa'nın inkılâb-ı 
mes'üdemizden son derece mütehayyir olması zarüri idi. Fakat esasen hüklimet-i 
İslâmiye olan hükümet-i Osmâniye'nin mâhiyetini Avrupa icdlâre-i mutlakasına kıyas 
etmek doğru değil idi. Bazı ricâl-i siyâsiyyünun keşfettikleri vechile memleketimizde 
hürriyeti istihsâl sade hukuk-ı tabi'iyeyi istihsâl demek olmayıp hem hukük-ı tabi'iye 
ve hem hukük-ı mektübe-i şer'iyeyi istihsâl demek idi. Hükümet-i Osmâniye esasen 
kanun-ı şer'i ile mukayyed ve meşrüt bir hükümet iken bilâhare bunun hilâfınâ 
vukü'a gelen ahvâl, yani şeriatın saltanat kelimesi altında tefsir ettiği istibdâd hiçbir 
hakka müstenid bulunmuyordu. Zâten müsâvât-ı İslâmiye muktezâsınca akvâm-ı 
Osmâniye arasında bir sınıf-ı malısüsun kânüni bir imtiyâzı da yoktu ki inkılâbdan 
mutazarrır olsun. Zâdegânın ahiren gördükleri bazı lütuflar, Osmanlılar nazarında 
hiçbir vakit hakka iktirân etmiyordu. Şu halde inkılâb ile Osmanlılar Avrupalılar 
gibi hiç görmedikleri bir hâle, nâil olamadıkları bir hakka destres olmak suretiyle eo 
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Ulüm-ı siyâsiye talebesinin hatırlarına gelivermedi ki yakın zamanda 
ders programları mühim bir tağyire uğrasın! Bugün Şark meselesinin de- 
gişmesi ve tavr-ı cedide girmesi hasebiyle bu emr-i vâki' oluverdi. Artık 
bize şu inkılâb-ı azim karşısında Müslümanlara isnad edilen 'atâlet ve 
incimâdı sorup anlamamız iktizâ ediyor. Bu töhmet Japonlara isnad olu- 
nantöhmete benziyor ki esassızlığı bütün mânasıyla anlaşıldı. 


Ben intişâr-ı İslâm meselesini söylemek istemiyorum. İslâmiyet bir 
din-i yegânedir ki edyân-ı sâirenin bir adım atmaktan bile mahrum kaldı- 
gı bir sırada Asya ve Afrika'da kemâl-i süratle intişar etti ve günden güne 
mensubları çoğaldı. Burası nizâ' götürmez bir meseledir. 


Velâkin şunu sormak isterim ki İslâmlın| ulüm ve fünün-ı cedideyi tat- 
bik ile istifade etmeğe başladığını görürseniz ne diyeceksiniz? Bu hikmete 
mebnidir ki İslâmlar kendi kuvvet-i zâtiyeleri ve İslâm mühendisleriyle 
Dımaşk-ı Şam ve Medine-i Münevvere beyninde 1300 kilometre tülunda 
büyük bir demiryolu inşâ ettiler. Sorarım, ehl-i İslâm bir nevi uyku hasta- 
lığıyla musâbdır diyen e'âzım-ı felâsife buna bugün ne diyorlar? Bu hatt-ı 
'âliye Müslümanların seksen milyon frank teberrü' ve i'âne ettiklerini bi- 
lecek olurlarsa şimdi ne diyecekler? 


İşte şu bahs-i azime iştirâk etmekte Fransızların pek büyük fâidesi 
vardır. 

İmdi medeniyet-i İslâmiye eğer zannolunduğu gibi bir medeniyet-i 
câmide ise ya siyâseten kemâl-i münâsebetle alâkadar olduğumuz şu 
Müslümanlardan görülen harekât-ı intibâh-kârâneye karşı bizi bütün 
insanlara atf-ı nazar-ı mu'âvenet etmek mecbüriyetinde bulunduran 
hasâil-i cemilemizin hilâfına bir muâmelede bulunmaklığımız iktizâ ede- 
cek, veyâhud Müslümanların mübâlât-ı diniyesi olmayanlarına varıncaya 
kadar kalblerinde âsâr-ı vahşet-engizi bir süret-i garibede gizlenmiş olan 
muhârebât-ı salibe zuhüra gelecek. 


Şâyân-ı teessüf umür-ı müdhişedendir ki insan Fransa'da bazı kimse- 
lere mülâki oluyor. Bunlar âmâl ve efkâr-ı İslâmiyenin bütün bütün zıd- 
dına olarak hâlâ muhârebât-ı salibiyenin bakıyye-i evhâmını muhâfaza 
etmek istiyorlar. 

Amma bu faraziye-i vâhiyeyi bırakıp da medeniyet-i İslâmiye içinde 
her yerde tecelli eden harekât-ı terakki-cüyâneyi hüsn-i telakki ve itikad 


değil, ber-muktezâ-yı şer'-i şerif esâsen mâlik ve fakat bazı 'avârız dolayısıyla ahiren 
mahrüm bulundukları bir hakkı takip ettikleri cihetle bir işâret üzerine yek-vücüd 
olarak çalışıverdiler. Padişahları da bunu teslim etti. Gâyet sade bir inkılâba muvaffak 
oldular. Binaenaleyh inkılâbın bütün şerefi şeriat-ı İslâmiyeye aittir. Fransa ve 
İngiltere vesâirede zuhura gelen irticâ'iyyünun istinâd cttikleri sebebler bizde yoktur. 
Yalnız bizde meşrütiyeti şeriat-ı İslâmiyeye mugâyir bir surete ifrâğ etmek isteyenler 
Avrupa'nın aksiyonu makamına kâimdir. (li'l-mütercim) 
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ettiğimiz surette memleketimizdeki şu'ab-ı İslâmiyeye kemâl-i hürriyetle 
dest-i muhâdeneti uzatıp kendimizle beraber onları da tarik-ı medeniye- 
te götürmek uhdemize vâcib olur ki işte bu nokta bugün bahsetmek iste- 
diğim meseledir. Bunu halledebilmemiz için mesâlik-i muhtelife vardır. 


Bunlardan biri tarikat-ı mübâşire diyebileceğim meslek-i esâsidir. 
Biz Kur'ân'ı ve kütüb-i milleti küşâd ederek her asırdaki mü'minin-i 
sâdıkinin ulüma olan ikbâl ve teheyyü'lerini isbât eden nusüsu teftiş ve 
istinbat etmeliyiz. 


Yakın zamanlarda Cezâyir Müslümanlarında Seyyid Abdüsselam b. 
Şuayb tarafından bana göndeiilen bir kitapta o nusüsun bazılarını gör- 
düm. Mesela: 

&5ğ gülüş yakı Ba İsi 
IHikmet mü'minin yitiğidir, nerede bulursa onu alır.) (Bkz. Tirmizi, İlim, 
19/ 2687; İbn Mâce, Zühd, 15) 
eli, iş İSİN işl 
(İlim Çir'de bile olsa onu arayınız.) (Deylemi, Müsned, I, 78) gibi birçok 
âyât ve ehâdis ve âsâr vardır. 


Bu meslek, İslâmın tahsil-i ulüma olan meyl ve ihtirasları hakkında 
akvâm-ı vataniyemizin kanâat-i vicdâniyesini istihsâl etmekte kâfi ise de 
burada iki müşkile musâdif olacağız. 


1. Ben ve benim gibi İslâmları müdâfaa eden rufekâm âyât ve ehâdisi 
tefsir ve İslâmiyetin mebâdi-i sahihasını istinbât hususunda hüccet ve 
mu'temedü'l- kavl olamayız. 

2. Diyânet-i İslâmiye erbâbı dâima zavâhir-i nusüsdan kendi istit- 
lâ'âtlarına ittibâ' etmezler. Belki onlardan sarf-ı nazar ettirecek akvâl-i 
fukahâ ve müfessirini ihtiyâr ve ahz ederler. Binaenaleyh dinin şeref-i 
ilme dair vukü' bulan tansis-i aslisini görüp de erbâb-ı dinin ve mutlaka 
bunu muktesid olarak tahsil-i ulüma rağbetkâr olmaları lüzümunu isbât 
edemeyiz. 


4 Şu ifadelere bakılınca görülüyor ki, Avrupa'da İslâm ve Müslümanlar hakkında ma'lümât-ı 
sahihası olanlar hemen yok gibidir. Bizim bazı müstağriblerimizin zannettikleri 
gibi Avrupa'da ulüm-i İslâmiye hakkında ma'lümât-ı hârikulâdesi olanlara tesadüf 
edilemeyecektir. Çünki zavallı Milye daha İslâmiyetin ulüma teşviki ve Müslümanların bu 
teşvike imtisâli meselelerini Fransızlara anlatacağım diye uğraşıyor. 

Âlem-i İslâmda: 
âSLiMİŞ gel 8 İS li ai gisi LİR 
(İlim öğrenmek bütün müslüman erkek ve kadınlara farzdır.) (İbn Mâce, Mukaddime, 
17) ve: 
ö94l05 $ D43İİŞ öyâlaş gül çel JE 
(Hiç bilirlerle bilmezler müsâvi olur mu?) (Zümer, 9) nusüs-ı celilesi hilâfında olarak bir 
hisse tesadüf etmek kâbil olmadığı halde meseleyi tâ buradan takip etmek lüzümu neden «» 
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2) 


Medeniyet-i İslâmiyeye vâkıf olmak için diğer bir tarik ise ma'lümât-ı 
tarihiyedir. 

İtikadımca tedkikât-ı İslâmiye ile meşgul olanlarımızın hatası, bu din 
hakkındaki dersleri devre-i zuhürunda ahvâl ve vakâyi'-i muhitiyeden 
sarf-ı nazarla takip etmeleri hususudur. İslâmiyetin zamân-ı zuhürunda 
ilmin ne merkezde idüğünü bilmiş olsak, dehşet-âver-i 'ukül olan intişâr-ı 
İslâmın esbâbını güzelce anlamış olurduk. 

İslâmiyetin bu kadar intişârına müsaid olan sebeb milâd-ı İsa'nın 
üçüncü asrında Bizantin imparatorunun Mesihiyeti din-i hükümet yap- 
mak hususundaki kararıdır ki işbu karar Bizantin Devleti'ni bilâhare en 
“amik müşkilâta düşürmüştür. Gerçi Roma'nın din-i kadimi de din-i hü- 
kümet idi, lâkin bu din edyân-ı sâireyi yutuyordu. Yani Roma herhangi 
bir milleti taht-ı tagallübüne alırsa onların âlihesini Roma âlihesi ittihâz 
ediyordu. Bizantin Devleti'nin hali ise buna muhâlif idi. 

Bizantin imparatoru neşr-i din için sell-i seyf ettiği tarihten itibaren 
binâ-yı devlette âlâm ve hümüm rahneleri açılmağa başladı. Milâdın dör- 
düncü, beşinci, altıncı asırları tarihlerine nazar etmiş olsanız bulursunuz ki 
imparator tevhid-i dine ikdâm ve bütün kuvâ-yı devleti ona hasr ve tevcih 
etmişler ve bu suretle mülklerinin inkırâzına sebebiyet vermişlerdir. Akâid-i 
Mesihiyeden bir akide hakkında ne kadar kanlar dökülmüş ve bir meclisden 
sâdır olmuş her bir karardan dolayıimparatorlar neler zâyi etmişlerdir! 

Bugün kemâl-i itmi'nân ile itikad ettiğimiz tabiat-ı Mesihiye ve ekâ- 
nim-i selâse meselelerinden dolayı birçok kanlar dökülmüş ve bu hususta- 
ki mücâdelât ve münâza'ât nice muhârebât-ı hâileyi intâc eylemiştir. 

Hâl böyle iken hükümet neşr-i din hakkındaki gayretini bir derece- 
ye vardırdı ki hükümetin ihtiyâcât-ı evveliyesinden bile gaflet etmeğe 
başladı. Ruhbanhâneler fevkalâde muhterem doldu. Hizmet-i askeriye- 
leri ref" olundu. Bilcümle tekâlifden vâreste kılındı. Binaenaleyh karn-ı 
sâdis girer girmez devlet za'fın müntehâsına geldi. Etrâfı ihtilâfât-ı diniye 
ile doldu.9 Bu sırada İslâmiyet ne idi? İslâmiyet bir din idi ki büsbütün 


hissolunuyor? İslâmiyetin bu esasını kabul edemeyen Avrupa ulüm-ı mufassala-i İslâmiye 
hakkında acaba ne mâlumatı hâiz bulunabilecek? Demek ki bize çok vazifeler terettüb 
ediyor. (li'I-mütercim) 

* Beyânü'l-Hak, sy. 21,30 Muharrem 1327 (21 Şubat 1909), s. 466-468. 

5 Mösyö Rinye Milye şu beyanıyla din-i İseviye kemâl-i salâbetle sarılan bir hükümetin pâyidâr 
olamayacağını ve hükümetin terakkisi dinden tecerrüdü nisbetinde olacağını tefhim 
ediyor. Bu söz pek doğru bir hakikattir. Avrupa bunu tecrübe etti. Yani hükümetlerinde 
din-i Nasrâni'den tebâ'üd ettikçe terakkihusülünü gördü. Hakâyık-ı âlem meyânında eğer 
din-i hakiki olmak üzere bir şey bulunması tecviz edilmezse bu söz umüm edyâna şumülü « 
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ahvâl-i sâbıkanın hilâfına idi. Derecât-ı idârenin ta'addüdünü —'adem-i 
merkeziyet usülünü- ref' ile cümlesini bir merkeze rabt eyledi. Bilcümle 
umürun hall ü 'akdi için oraya müracaat olunurdu. Allah ile kullar arasına 
5 ehâbinin tavsitini kabul etmedi. Ruhbanhânelere bir imtiyâz-ı mahsüs 
ğ ermedi. O asırda âlem-i Mesihiyette mukarrer olan bekârlık meselesini 
ı ağvetli. Kezâlik târik-i dünyalığı men' ve dünya ve âhiretle müştereken 
i ştigâli emreyledi. Velhâsıl asr-ı mezkürdaki Mesihiyetin nizâm-ı cârisine 
büsbütün muhâlif bir esas vaz' etti ki ihtiyâcât-ı nâsa pek muvâfık idi. İşte 
din-i islâmın din-i Mesihiye galebesinin sırrı bu idi. 


YEN 


islâm dini hâl-i tabi'iye ircâ' etti. Mesihiyetin akâ'id-i felsefiyesinden 
hiçbirini kabul etmedi. Açık açık “Lâ ilâhe illallah” dedi, kesti. Bu sebep- 
le İslâm, Avrupa devletlerini birbirinden tefrik eden, Mısır ve Asyâ-yı 
suğrâ'Yı Bizantin Devleti'nin idâresinde fenâ bir hâle koyan i'tikâdât-ı 
Mesihiyeden hâli idi. 

Ehl-i İslâma buğz edip duran firak-ı Mesihiye nasıl İslâma meyl et- 
mezlerdi ki Müslümanlar edyân-ı sâire erbâbına da hüsn-i muâmelede 


olmak ÜZ€Le de doğru olurdu. Maaınafih her din için yine bir tecrübe iktizâ ederdi. Şimdi 
esas Mesihiyettedir. Üç nokta-i nazardan din-i Mesihi din-i hükümet olamazdı. Birincisi; 
itikadât-ı asliyesi vahdete mübteni olmadığından erbâbında teşettüt-i efkâra bâdi ve 
tefrika husülünü dâ'i olarak muntazam bir cihet-i vahdet teşkil edemezdi. Bizantin emvâl-i 
tarihiyesi bu noktaya aittir. İkincisi; hükümet elbette muâmelâtı tanzim edecek kavânin ve 
usüle muhtaçtır. İncil-i Şerif'de ise ahkâm bulunmamak hasebiyle Mesihiyetin Tevrat'tan 
muktebes olacak şeriatını eimme-i Nesârâ tefsiren istinbat ve tedvin edememiş, daha 
doğrusu Nasrâniyetteki ruhbâniyet ve târik-i dünyâlık ihtiyâc-ı nâsa muvâfık muâmelât-ı 
dünyeviyenin nizâm ve tedvinine bir hasm-ı yegâne bulunmuş olduğundan bir fıkh-ı 
Mesihi meydana gelemeyip bi't-tab' hükümet herhangi bir kanuna mâlik olmak için dinini 
tecâVÜZ etmek mecburiyetinde bulunur ve eğer dinini tecâvüz etmezse kanunsuz kalırdı. 

u halde salâbet-i diniyesi bulunan bir hükümet-i Nasrâniyenin kanunsuzluğu kurün-ı 
vustâda geçirdiği ahvâli zarüri idi. Üçüncüsü; Nasrâniyet, arasında başka din erbâbını 
bulundurmaz ve neşr-i din için cebr ve ikrâha mürâcaat eyler, engizisyonlar yapardı. İşte 
şu esrâr-ı mekşüfe, Avrupa hükümetlerini dinsizliğe sürüklüyor ve hakikate şu mevâni'-i 
mühlikeyi bertarafettikçe terakki koşup geliyordu. Binaenaleyh Avrupa hükümeti günden 
güne kendilerine nazaran dinsizliğe ve fakat ahkâm-ı İslâmiyeye vukü' bulan takarrub 
hasebiyle din-i fıtriye meylettikçe terakki etmişti. Bu suretle Avrupa Nasrâniyetinde 
yaptığı tecrübeyi bilmeyerek tabiatıyla edyân-ı sâireye teşmil ederdi. Çürıki esasen İslâm 
olup da ahiren ahkâm-ı İslâmiyeye yaklaştığını bilemeyenler için bu hüküm zarüri idi. 
Halbuki bütün hakâyıkı ihtivâ eden İslâmiyet hakkında nazariye kat'iyyen başka olmak 
lâzım gelirdi. İtikad-ı aslisi vahdet, şeriatı dünyevi-uhrevi saadet, âdâb-ı umümiyesi 
mezâyâ-YI insâniye olan din-i İslâm elbette, mâsebeka makis olamazdı. Bu hakikatları kim 
anlatacaktı? İslâmların devre-i ahirede bu gibi himmetlerden vâreste bulunmaları âlem-i 
İslâma bir hüsn-i nazar tevcih edemiyordu. Yalnız din-i İslâm bir âciz yedindeki hak gibi 
göze çarpıyordu. İşte Rinye bu hakkı bir dereceye kadar meydana koymak istiyor, yani 
ınüslümanlar dinlerinden tecerrüd etmeyerek medeniyet ve terakkiyât-ı hâzıraya mâlik 
olabilir, diyor. Fakat bütün bu muhâkemeleri edyân hakkındaki semerât itibariyle oluyor. 
gdyân işimize yaramak için değil, müstakil bir hakikat olmak üzere muhâkeme edilirse 
başka neticeler hâsıl olacağı bedihidir. (li'l-mütercim) 
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bulunur ve onlardan menâfi'-i hükümeti temin ve mesâlih-i memleketi 
tevsike medâr olacak tekâlifde isti'âneden başka bir şey yapmazlardı. Bu 
hâl vülâttan birinin himmetiyle bir dereceye geldi ki zimmileri İslâmiyete 
tergib ve ikrâh etmek şöyle dursun, bütün hür bıraktı. Zira onların Müslür- 
man olması beytülmâl vâridâtını taklil ederdi. 


Şu ahvâl-i tarihiye-i muhtasarayı mütâlaa ile Bizantin Devleti'nin 
'urük-ı hayatı nasıl kuruduğunu anlamak mümkün olur. Bilirsiniz ki 
târik-i dünyalık, ruhbâniyet orada nasıl intişâr etmişti. Halbuki fesâd-ı 
ahlâkın hiçde önünü alamıyordu. Yine bilirsiniz ki Asya teba'ası zuhür-ı 
İslâmı nasıl bir fânüs-ı necât ve saadet bildiler. Şunu yâd ederim ki tarih-i 
İslâm tederrüs ettiğim günlerde muallimlerimiz bize İslâmın sür'at-i 
intişârından bahsederler, fakat esbâbına dair mâlumat vermezlerdi. 
Nihâyet sözleri bu olurdu ki “Arablar, tabiat-ı harb-cüyâneye mâlik, atları 
da yıldırım gibi seridir.” Halbuki doğrusu fütühât-ı Arabiye atlarla değil, 
katırlarla icrâ edilirdi. Lâkin Arablar öyle akide ile geliyorlardı ki, herkes 
anlayabilir ve hiçbir asker-i mücâhide sıklet vermezdi. Arablar bundan 
daha ziyade olarak edyân-ı sâireye nazar-ı müsâmaha ile bakmakta ile- 
ri gitmişler idi. Arablara Asya ve Afrika ile İspanya'nın yarısını veren 
inkılâb-ı azimin sırrı da bu idi. 


Buraları mâlumunuz olduysa, şu hareket ve tavr-ıİslâmiyetin netâic-i 
muvaffakiyâtı ne olduğunu da bilmeniz iktizâ eder. 


Arablar fıtrat-ı beşeriyeye mülâyim akâ'id ile meydana çıkıp hayat-ı 
dünyeviyeye değeri kadar ehemmiyet verdiler. Onlara muâsır olan 
Nesârânın âciz kaldıkları ulüm ve fünün ve âdâb ve ictihadlarıyla terakki 
etti. 


Bana öyle gelir ki kurün-ı vustâ Nesârâsının gözlerini, bütün efrâdını 
istilâ eden târik-i dünyalık hissinden mütevellid bir gışâve-i kesâfet bürü- 
müşolmakla hakâyık-ı eşyâyı göremez olmuşlardı. Aynı zamanda Arablar 
dine müteferri' yeni bir bahis küşâd ettiler ki teemmülât ve münâzarât-ı 
ilmiyeye mebni bir mebde'-i cedid teşkil ediyordu. 


Müslümanlar 'ahd-i 'atik kitaplarından hangisine meyl ettirdiler bi- 
liyor musunuz? Hayâlât-ı Eflâtun'dan ziyade Aristo'nun kitaplarına ihti- 
mam ederlerdi. Evet, bütün himmetleri vâzı'-ı esâs-ı ilm olan şu hakim 
müdekkikin kitabına masrüf oldu. Sonra ulüm-ı tabi'iye ile iştigâle mey- 
lettiler ve bir kemâle yetiştiler ki ilm-i kimyânın esasını vaz' eylediler. 
İçlerinde büyük tabibler yetişti. Hayat-ı dünyayıfart-ı takdirinde hakika- 
ten şu'arâıtlâkına sezâvâr olan şâirleri de iştirâk ederek öyle şiirler söy- 
lediler ki en güzel şiirler der isem doğrudur. Zira akıl üs olduğu kadar 
ruhu tağziye ve ten'im eder. Bunlar herhalde kurün-ı vustâ şu'arâsının 
hayâlâtından bin kere efdaldir. Bu ile hayat-ı Hıristiyan Arabların heykel- 
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leriyle, evhamlarıyla, inzivâlarıyla düştükleri hâl-i hevl-nâk beyninde ne 
kadar farklar var idi. 


(3) 


Bundan sonra Bağdad ve Kurtuba'da medeniyet-i Arabiyenin vâsıl 
olduğu 'ulüvv-i şân gibi şöhretgir-i âlem olan bir şey hakkında ıtnâb-ı 
makâle lüzum görmeyip yalnız şu medeniyet-i müterakkiyenin esbâb ve: 
hudüdundan bahsetmekle mesrürü'l-fuâd olabileceğim. Nezâhet-i fikri- 
yeye mâlik mübâhase-kârânın ilk önce zihnine tebâdür edecek bir husu- 
su arzedeceğim. 


İslâmiyetten mukaddem olan medeniyetin ruhu bütün nekâisden 'âri 
olarak kemâl-i münakkahiyetle âlem-i İslâma sirâyet edince İslâmiyet en 
tatlı semereleri bahşetti. 


İslâmiyet Bağdad'da kuvve-i siyâsiyesilyle) zamanın nice düşman- 
larına mukâvemet edip birçok felâsife ve ulemâyı ihtivâ etmiş bulunan 
medeniyet-i Fârisiyeden istifade ettiği gibi İspanya'da dahi İslâmiyet ve 
Latin ruhları beyninde imtizâc hâsıl olmuştu. Bu iki ruhun her iki tarafa 
birden vebâli olan iftirâkının sebebine gelelim. 


İslâmiyetten bahsedenler itikad ederlerdi ki: “Din lâyetegayyer ve 
lâyetebeddel bir nizâm-ı kâmildir. Binaenaleyh kıymetini güzel anlamak 
için dini te'sirât-ı ecnebiyeden 'âri olarak müstakillen tedris kifâyet eder.” 
Halbuki bu doğru değil idi. Çünki her din-i a'zam kuvvetini te'sirât-ı 
hâriciyeden ve nefsü'l-emrde o dinin bu te'sirât-ı hâriciyeyi derece-i ka- 
bulünden müstemidden istihsâl eder.* Benim, Afrika Müslümanlarının 


* Beyânü'l-Hak, sy. 23, 15 Safer 1327 (8 Mart 1909), s. 522-525. 

6 Din-i hakkın nizâm-ı kâmil olacağında tabii şüphe edilemez. Fakat onun lâyetegayyer ol- 
ması ve her hususta kifâyet etmesi meselesi büyücek bir bahistir. Din lâyetegayyerdir de- 
mek din-i İslâmı nesh edecek başka bir din zuhür edemez demektir. Bu ise iki noktadan 
muhâkeme edilir. Birincisi usül-i din itibariyledir. Akâ'id ve kavâ'id-i esâsiye-i din hiçbir 
vakit tegayyür edemez. Ma'ahâzâ esâs-ı dinin delâil-i sübütiyesinden olmak lâzım gelen 
ulüm ve fünün bir zaman tahdid edilemeyeceğinden âlem ve eczâ-yı âleme vuküf ne kadar 
tezâyüd ve tenâkus ederse delâil-i felsefe-i diniye de o kadar tezâyüd ve tenâkusa maruz 
olabilir. Bu ise mesâil-i esâsiyenin yine tegayyürünü müstelzim olmaz. Meselâ Allah'ın bir- 
liği bu din-i İslâmın esasını teşkil eden bir meseledir. Ve bu da lâyetegayyerdir. Edillesi ise 
ezmân ve emkine ve 'ukülün tefâvütüyle mütefâvit olabilir. İkincisi, fürü'-i din hasebiyle- 
dir. Fürü'-i din mesâili ikiye ayrılır. Birisi yakini ve zarüri, diğeri zanni ve nazaridir. 
Bi't-tab' ahkâm-ı fer'iyenin yakini olanları usül-i din hükmünde olduğu cihetle lâyete- 
gayyerdir. Beş vakit namaz altı olamaz. Katl-i nefs, sirkat, zinâ gibi ef'âlin hürmeti hil- 
le münkalib olamaz. Kezâlik edille ve felsefe-i şer'iyenin esası tebeddül edemez, lâkin ee 
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fethettikleri Endülüs'teki devlet-i İslâmiyeye dair bazı sözlerim var. Bakı- 
nız, bugün hadid-i fakr u mezellete inmiş olan o Kurtuba şehrine bakınız 
ki vaktiyle devlet-i Arabiye zamanında şehr-i mezkür beş yüz bin nüfus, 
üç bin mescid, yüz on üç bin hane ve üç yüz hamamı hâvi gayet mamur 
ve son derece müterakki bir belde-i tayyibe idi. 


Devlet-i mezkürede umerâ-i müsliminin ahlâkına, derece-i âdâbına, 
kemmiyet-i terakkilerine vâkıfolmak isterseniz Kurtuba hulefâsından Ab- 
durrahman-ı Evvel'in mahdümuna bırakmış olduğu vasiyetnâmeye bakı- 
vermeniz kifâyet eder ki, İspanya'da tarih-i İslâma müte'allik müstened- 
dât-ı kesire meyânında onu ihtiyar ettim: 


“Evladcığım! Malumun olsun ki mülk, yed-i kudret-i İlâhiyededir. İste- 
diğine verir, istediğinden alır. Binaenaleyh Endülüs mülkünü bize ihsan et- 
tiğinden dolayı Cenâb-ı Hakk'a hamd ü senâ et, takvâ ve tâ'at-i İlâhiyeden 
ayrılma! Umüm nâsa ve bilhassa şuünât-ı idarelerine min kıbeli'r-Rahman 
vekil olduğun ra'iyyene hayırla muâmele et! Hüküm ve kazâ'nda fukarâ ve 
ağniyâyı müsâvi tut! Umür-ı nâsı ehl-i hayra ve erbâb-ı hikmetten olduk- 


ahkâm-ı nazariye-i diniye -ki asıl vüs'at-i ahkâm buradadır- ezmânın tagayyürüyle tagay- 
yür edebileceği ve fakat süret-i tagayyürü yine usül-i diniye ile tayin edileceği de mesâil-i 
diniyedendir. İşte bu hususta ve bilhassa ulüm-i diniyenin mevküfun 'aleyhi olabilecek 
ulüm ve fününda 'avâmil-i ecnebiye zannedilen herşey 
(Vesileler, amaçların hükmünü alır.) sırrına mâsadak olarak mukteziyyât-ı diniyegen olur. 
Bunun içindir ki ilim ıtlâk olunabilecek herhangi bir şey olursa olsun: 
SL İla) 

(Ameller niyetlere göredir.) (Buhâri, Bed'ü'l-Vahy 1, İmân 41; Müslim, İmâret 155) hükmü- 
ne tevfikan nazar-ı İslâm'da e'azz-i ibâdet addedilir ve aynı zamanda farz, vâcib, sünnet, 
mekruh, haram hükümlerinden birine mahküm olur. 
Bir ilim, makâsıd-ı hayâtiye-i insâniyeye dokunmak için takip edildiği müddetçe haram 
olduğu halde yine aynı ilim menâfi'-ihakikiye-ibeşeriye nokta-i nazarından farz olmak de- 
recesine kadar varabilir. İşte bu hükümleri tevlid eden kavâ'id-i esâsiye-i din lâyetegayyer 
olduğu halde fürü'-i diniye kemâlât-ı beşeriyenin cihât-ı muhtelifesinden hiçbirisini sed 
için değil, belki küşâd için mevzü' olduğundan ictihâdât-ı ulemâ nisbetinde tekâmüle sâik 
ve binaenaleyh akıl ve nakilden istifadeyi âmirdir. Ve hiçbir ilim ve fenden mensübiyeti 
men'eylemez. Belki teşvik eder. Bunun içindir ki ulünt-i diniye-i İslâm şu'ubât-ı fünündan 
herbirine alâkadar bulunmuş. Vâ-hayfâ ki asırlardan beri bu alâkasını ibrâz edebilmek için 
zarüretten yakasını kurtaramamıştır. 
GESİ G2İz EŞİ Ğİ egaS şi | Yetişmedi mi daha onlara ki sana kitab indirdik?) (Ankebut, 51) 
âyet-i kerimesine ait gibi görünen mevzü'-i mesele zannedildiği gibi tedrisât-ı diniyenin 
istiklâli iddiâsını sü'-i tefehhüme düşürerek ulümr-i akliye ve kesbiye-i beşeriyenin vüs'ati 
nisbetinde ulüm-i diniyenin tevsi'ini âmir olan hikmet-i İslâmiyeyi lekelememelidir. Zirâ 
mebnâ-yı İslâmiyetilim ve marifettir. 'Adüvv-i ekber-i İslâm bi't-tab' cehâlet olması lâzım 
gelir. Cehâlet her mevzüda cehâlettir. 

öşdliş V Dil öçdliş Deil gel ja 
Hiç bilirlerle bilmezler müsâvi olur mu?) (Zümer, 9) âyet-i kerimesinde mâlumun zikr 
edilmemesi bu tâ'mimi ifade nüktesine mahmül olduğu da erbâbınca mâlumdur. (li'I- 
mütercim) 
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larını bildiğin zevâta tefviz et! Askerine şiddet ve liyneti cem'le muâmele 
et ki zaleme-i hükkâma “avene değil, umür-ı devlete nigehbân olsunlar. 
Zürrâ'ı cenâh-ı himâyetinde bulundurmak ve kendilerine mu'âvenetinle 
izhâr ü dâd eylemek üzerine vâcibdir. Zira onlar mevrid-i hayatımızdır. 
Ra'iyyenin sana muhabbetle merbütiyetlerine haris ol!” 


Efendiler! 


Ben şu gibi vasiyeti zamanımızda reis-i vükelâmızdan dinlemek iste- 
rim. Bu böyledir fakat Halife Abdurrahman-ı Evvel'in şu sözleri söylediği 
onuncu asırda ben, bizim memleketlerimizde cereyan eden ahvâli tavsif 
etmek istemem. Çünki korkarım âlem-i Mesihinin sâmi'a-hırâşı olacak 
bir suretle beni itham edersiniz. Ber vech-i ma'rüz dehşet-nâk bir sürette 
geçmiş ve el'ân nâsı hayret-i kâmile içinde bırakmış olan şu medeniyet 
sekiz yüz sene kemâl-i safâ ile devam etti. Arablar Endülüs'ü bir-iki sene- 
de fethettiler. Ve bilâhare sekiz yüz sene hükümleri câri olduktan sonra 
ellerinden çıktı. Buna ta'accüb olunmaz mı? Buna Türk devletinin ittisâ' 
ettiği ve azamet-i harbiyede derece-i kusvâya bâliğ olduğu iki-üç yüz sene 
zammedilecek olursa, düvel-i İslâmiye cihanda takriben bin sene kemâl-i 
siyâdetle hükümrân olmuştur ki Roma ve Yunan devletlerinin ömürlerine 
mu'âdildir. 

Velâkin burada mevzü'-i bahsimize müte'allik bir şey var ki o da 
İstanbul'da ve ona yakın Bahr-ı Sefid havâlisinde cereyan eden ahvâlin 
netâyicindendir. Bu ise İslâm ve Mesihiyetin me'ârife i'tilâfı kaziyyesidir. 


Bu me'ârif feth-i Endülüs'te feth-i İslâmiden sonra kısa bir fetreti 
müte'âkib başlamıştır. Şunu unutmayınız ki İspanya kassâslarının İslâm 
ve Nesârâ arasındaki cihada dair rivayet ettikleri masalları kat'iyyen ha- 
kikate mukârin değildir. Ezcümle Gornil'in tertib ettiği bir kıssada bir 
kahraman-ı besâlet tasvir ederler ki güyâ kavmi kendisini mücâhede-i 
küffâr? için hazırlamışlar, o da fevkalâde ibrâz-ı me'ser eylemiş. Halbuki 
hakikatte bu kahraman kendisini hıdemât-ı Müslimin için takdim etti ve 
sufüf-ı İslâmiyede muhârebe eyledi. Ve a'dâ-i Müslimine karşı harb eder- 
ken vefât eyledi. Endülüs'te Nesârâ ile umerâ-i müslimin arasındaki etvâr 
ve alâkâtı istikrâ edenler bilirler ki umerâ-i Mesihiyyin ile istişâre ederler 
ve çok vakitlerde hulefânın saraylarına giderek şifâyâb oluncaya kadar 
ikâmet eylerlerdi. 


Efendiler, görüyorsunuz ki şu âdât kassâsinin atıp savurdukları 
muhârebât-ı salibiye hurâfâtına kat'iyyen münâkızdır. Endülüs müslü- 
manları devletlerinin münkariz olduğu ve umerâ-i Mesihiyenin etraf- 
tan tazyikini gördükleri devirde bile Nesârâya müsâmaha ve meveddet- 
kârâne muâmeleden ayrılmamışlardı. Bugün İspanya havâlisinde dolaş- 


7 Küffardan maksad Müslümanlardır. 
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mış olsanız oradaki âsâr-ı Araba ve devr-i izmihlâllerinde o âsârın bekâsı 
ve indirâsdan muhğfazasına dair vukü' bulan himemât-ı teşyidiyelerine 
âgâh olabilirsiniz. 

Endülüs bir memleket-i servet ve refah idi. Hatta sultan-ı Müsliminin 
son devre-i izmihlâlinde böyle idi, halbuki o zamanda bile Nesârâya hıkd 
ve kin perverde eylememeleri ahvâl-i müdhişedendir. 


Şu asırda Gırnata Devleti, Avrupa'nın zehresi idi. Nesim-i hürriyet 
ve medeniyeti istişmâm etmek isteyen her şahıs oraya gider ve umerâ-i 
Mesihinin tahakküm etmekte bulundukları beldelerden firâr ederdi, zira 
oralar mehd-i kasvet ve zulm olup umerâ, meydan-ı harbde tuttukları 
üserâyı birtakım yırtıcı kelblerin ellerine vererek cesedlerini parça par- 
ça ettirmekle mu'âkabe ederlerdi. Bu hal Endülüs'e maksür değil idi. 
Belki Müslimin ile Mesihiyyin arasında bir alâka-i muhkeme var idi ki 
muhârebât-ı salibiyenin intihâsından İstanbul'un fethine kadar devam 
etmişti. 

Efendiler! Bilirsiniz ki kurün-ı vustâda Cenova'nın azameti Şark ile 
olan muâmelât-ı ticâriyelerinin semeresi idi. O zamanda bizim Müslü- 
manlarla ihtilât ve münâsebâtımızdan ettiğimiz istifadeyi de bilirsiniz. 
Filistin, Suriye ve Yunan'da bizim birçok ticârethânelerimiz vardı. 


Gizlenmeyecek şeylerdendir ki Garbiyyünun saâdetleri Müslümanlarla 
ihtilâtlarının semere-i izdiyâdıdır. Bu sırada İslâmların birçok âdât-ı ha- 
sene ve ahlâk-ı şerifeleri bize sirâyet ediyordu. Hatta rüh-i İslâminin"bize 
sirâyeti hasebiyle Katolik kiliseleri muztarib oldu. Mebâdi-i İslâmiye ve 
Nasrâniyenin tenâzü'üne nazar-ı havfla bakıyordu. Ve bilhassa onların üft 
ü'udüsu olan serbesti-i edyânın mebde'inden ziyade kuşkulanıyorlardı. 


(4) 


Bir hakikat vardır ki vâcibü'l-beyan bilirim. Müslimin ile Mesihiyyinin 
peydâ-yı me'ârife ettikleri şu fetret-ikasireiçinde -muhârebât-ısalibiyenin 
intihâsından feth-i Kostantiniyye'ye kadar- medeniyet-i İslâmiye ve 
Mesihiye birbirleriyle pek güzel tanışmışlardı. Bu hususta ise âlem-i İslâm 
unsur-ı müessir, Avrupa âlemi unsur-ı müteessir bulunuyordu. Avrupa 
masnü'ât ve mensücât gibi bütün havâyiciyle envâ'-ı refahı şarktan cel- 
bediyor, hatta iştirâ ettiği eşyanın semenini vakti vaktine vermeye bile 
muvaffak olamıyordu. Bu cihetle bilirsiniz ki Avrupa umerâsının herhan- 


* Beyânü'l-Hak, sy. 24, 22 Safer 1327 (15 Mart 1909), s. 546-548. 
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gi bir vesile ile istihsâl-i servet için çıkmaları ekseriyetle Avrupa'nın fakr 
u zarüretine ve ihtiyâcâtını Şark tüccârıyla olacak mübâdelâtından temin 
hususuna râci' idi. 


Maddiyat hasebiyle olan ahvâl bu merkezde idi. Halbuki ulüm ve âdâb 
cihetiyle de Avrupa âlemi tamam üç yüz sene âlem-i İslâmdan iktibâs-ı 
envâr eyledi ve bugünki Medeniyet-i Garbiye bu iktibâsâtın semere-i 
müstahsalesi demektir. 

Ne çare ki iki hâdise-i azime İslâmiyet'le Nasrâniyet beyninde Bahr-ı 
Sefid havâlisini ihâta etmiş olan cereyân-ı elektrikiyi durdurdu. Bu iki 
hâdise Etrâkin Kostantiniyye'yi -sene 1453- ve İspanyolların Gırnata'yı 
-sene 1492- istilâlarıdır.? O günden itibaren 'adâvet-i diniye ilcâ'âtıyla 
muhârebeler başladı. Hatta Endülüs tarihinde İspanya taassublarını be- 
yaz vemücellâ bir kâğıd üzerindekisiyah nokta gibi görürsünüz. Hele Emir 
Yusuf'un cemâat-iruhbâniye ile akd-i'uhüd ve kasem eylediği bir vakitte... 


İtikadıma göre İspanyolların taassubu gayet fazi' ve bir mazere- 
te istinad etmekten beri idi. Zira bir zamanda zuhür ve galeyâna geldi 
ki kuvvet ve kesret kendi tarafında idi. İspanyolların iftihar ettikleri ve 
Ferdinand ve İzabella ahdine pirâyiş addettikleri Gırnata istilâsı nefsü'l- 
emirde barbaryâne bir amel-i vahşet-engiz idi ki tarihte hemen misli nâ- 
mesbüktur. 'Ale'l-husus Gırnata emâreti, İspanya'yı bir vakit tehdid etmek 
isteyemezdi. Çünki etrâf u eknâfında arâzi ve kasabât taht-ı istilâlarında 
bulunuyordu. Şu kadar var ki Gırnata İspanya'nın bir 'arüs-ı zinet-fezâsı 
oluyordu. Şüphesiz İspanyalı Eklirus veyahud Talitali, Mesihiyete hizmet 
edebilmek garazıyla şu cemâli kaldırmak ve o şehr-i dilârâyı yıkmak az- 
minde bulundu. Halbuki Mesihiyet bunu kabulden beri idi. 


Bundan daha şeni'i ise şudur: 


Mesihiyyin Gırnata'ya kable'd-duhül birtakım vaadlerde bulundular. 
Ve derhal bu vaadlerinde hulf ettiler. Birçok kütüb-i celileyi toplayıp yak- 
tılar. Onun manzara-i dilsüzundan telezzüz eylediler ve zannettiler ki bu 
işleriyle din ve âdâb-ı İslâmiyeyi kökünden kazıdılar. Sonra Müslüman- 
lara din-i Mesihiye girmek emrini verdiler ve muvâfakat etmeyeni bölük 


8 Türklerin İstanbul'u fethetmelerinin mes'ele-i mebhüsun 'anhâdaki tesiri hususu ne 
İslâmiyete ne de Osmanlılara ait değildir. Osmanlılar muhıll-i medeniyet-i beşeriye ola- 
cak bir ahvâli irtikâb etmiyorlardı. Fakat muhârebât-ı salibiyenin intihâsından sonra o 
zamanlarda Avrupa âlemi artık âlem-i İslâmı günden güne ezmekte ve kariben büsbütün 
istilâ edebilecek bir kudrette bulunmak ümidiyle müteselli olmakta idiler. Böyle bir sırada 
âlem-i İslâmdan şarki Roma'nın istilâsına dair zuhür-yâfte olan muvaffakiyet Avrupa 
ümidinin aksini göstermiş olduğundan taassubât-ı diniye-i Hıristiyâniye galeyâna gelerek 
yeniden ehl-i salib hissini uyandırmış ve zamanımıza kadar Devlet-i Osmâniye'nin maruz 
olduğu müşkilât başlıca bu hissin netâyicinden bulunmuş idi ki mukaddime-i kelâmda 
sâhib-i konferans buna işaret ediyor idi. Burada da doğrudan doğruya İspanyolları 
muâhezeye girişmesi bu hikmete mebni olduğunda şüphe yoktur. (li'l-mütercim) 
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bölük topladılar, büyük büyük sahnelere habseylediler. Ve üzerlerine su 
saçtılar. Güya vaftizleyip Nasrâniyete sokuyorlardı. 


Bilâhare tanassur etti farzettikleri şu Müslümanları gördüler ki günden 
güne kesb-i servet ediyorlar, binaenaleyh alınlarının teriyle kazandıkları 
mallarına göz diktiler ve muttasıl işkence ve zulm etmeğe başladılar. 

İkinci Filip'in emirnâmelerinden elimize geçmiş olan bir şey bu 
kabilden idi ki Arab elbiselerini tahrim ediyor ve lugat-ı Arabiye isti'mâ- 
linden ve hamamlara girmekten men' eyliyordu. Bu emrin ısdârına se- 
beb ise İspanya kilisesinin istihmâmı afvolunmaz kebâirden addetme- 
sidir. Gırnata'yı ziyaret ettim. İkinci Filip'in Müslimine 'adâvet ve kilise- 
nin me'vâ-yı şeyâtin itikadına mutâva'at ederek hedm ettirdiği ebniye-i 
muhkeme ve nuküş-ı bedi'ayı muhtevi o hamamların harâbe-i dilsüzunu 
gördüm. İşte şu hamamlarda Arablar yıkanırlar, temizlenirler, şe'âir-i 
insâniyetten olan nezâfete itina ederlerdi. Biz ise hâlâ evlâd-ı vatanımı- 
zı âdetâ istihmâma alıştıramıyoruz. Siz tanassura icbâr edilen şu Müs- 
lümanların vatanlarından 1610 senesi nasıl tardolunduklarını ve bun- 
lara eshâb-ı süfün ne gibi hıyanetlerde bulunarak eşyalarını denize ve 
kendilerini bâdiyeye döktüklerini bilirsiniz ki bu suretle bir medeniyet-i 
İslâmiye hâlet-i berberiyeye inkılâb etti. 

Evet, Avrupa'nın geniş hatvelerle derecât-ı âliyeye terakki etmekte ol- 
duğu bir zamanda, İslâmlar esbâb-ı meşrüha dolayısıyla kendi başlarına 
kalınca Tunus dağlarında gördüğümüz yabâni zeytin ağaçlarına döndü. 
Dalları kuvvetli ise de meyvesi tatsız kaldı.* Maamâfih zannetmeyiniz ki 
Avrupa medeniyet-i İslâmiyeden müfârakatinin sü'-i tesirini görmedi; 
zira bugün o noksanı anlamağa başladı. 


Avrupa'nın hâl-i hâzırda vâsıl olduğu me'âric-i terakki ve bu terak- 
kilerinden bilâd-ı ecnebiyeye in'ikâs eden âsâr-ı temeddün beyandan 
müstağnibir haldedir. Lâkin ecânib ile olan alâkâtında hâlâ katı yüreklidir. 
Arabların İspanya'dan tardı hengâmında Mesihiyetin derece-i kıymetini 
vicdânınızda tecelli ettirebilmek için İspanyalıların Amerika'ya esnâ-yı 
duhüllerinde irtikâb ettikleri fezâyihi hatıra getirmek kifâyet eder. Alimal- 
lah İspanya bütün rüşdünü zâyi' etti, hatta hayatın ma'nâ-yı hakikiyesini 
anlayamaz oldu. Anlamış olsaydı ümem-i ecnebiyeye muktedâ bih olurdu. 


Soniki asrın tarih-i isti'mârını mütâlaa buyurmuş olsanız, rüh-i zulm ve 
'adâvet piş-i teeyakkuzunuzda tecessüm eder ve görürsünüz ki Avrupa'nın 
ittisâ -ı hükm ve intişâr-ı nüfüzu zencileri istirkâk ve ta'zib sebebiyle vukü'a 


9 İslâmların hâl-i infiradda semeredâr olamadıklarını ve münâsebât-ı Mesihiyeden ayrıl- 
malarıyla aşısız yabâni ağaçlara döndüklerini beyan ile Rinye Milye şeref-i asliyi yine 
Mesihiyete vermekten vazgeçemiyor. Fakat bu şüphesizdir ki İslâmlar aşıya ihtiyaçlarından 
değil, ahvâl-i vâkı'a üzerine “urükuna sarılmış olan mikroblardan dolayı nemâ-nümâ-yı 
kemâlât olamamışlardı. (li'l-mütercim) 
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geldi. Ve bilirsiniz ki Avrupa'nın matmah-ı nazarı iddihâr-ı mâl ü menâlden 
ibaret olmakla her türlü şer ve i'tisâfı irtikâb etmekten çekinmedi. Bunun 
hepsi İslâma edilen gadr ve ondan olan iftirâkın netâyici idi. Hatta zulm ve 
itisâfda o kadar iltizâm-ı gulüvv ediliyordu ki bazı zamanlarda bir beldenin 
ehâlisini azâb-ı istisal ile ihlâk etmeyince sâhip olmuyordu. İngiltere dahi 
Amerika'da aynı hali irtikâb etmişti. 
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İslâmiyet ve Hilâfet ve Meşihat-ı 
İslâmiye 


Mizân gazetesinin 76 numaralı nüshasında “Şeyhülislam, Meclis-i 
Meb'üsân'a gelmeli mi, gelmemeli mi?” ünvanlı bir bend görüldü. 


Şeyhülislamın kabine erkânından olamayacağı ve yalnız halife vekili 
ve cemaat-i İslâmiye reisi bulunduğu cihetle kabinede muvakkaten, yani 
mehâkime-i şer'iyeden umür-ı kazâ alınarak büsbütün Adliye Nezâreti'ne 
tevdi ve dâire-i Meşihat'ın mu'âmelât-ı hükümetten el çektirileceği za- 
mana kadar dâhil olabileceği ve binaenaleyh Meclis-i Meb'üsân'a gelme- 
mesilüzumu ityân olunmuştu. Mütâlaa-i mezküre, Hükümet-i Osmaniye 
şekl-i meşrütiyete girmekle âdetâ hükümet-i İslâmiye olmaktan çıkmış o- 
lacağını ve bu suretle İslâmiyetin medeniyet-i cedide ve usül-i meşrütiyet 
ile imtizac edemeyeceğini ihsâs eyliyor ve hilâfet ve meşihat-ı İslâmiyeyi 
âdetâ birer reis-i rühâni telakki ettiriyor, bir de vükelâ-yı meşrütiyete bir 
aded-i mahsüs lüzumuna kâil oluyor demekti. 

Evvelâ İslâmiyet, ruhbâniyet esasına müstenid olan riyâset-i rühâ- 
niyeyi hiçbir vakit kabul etmemiştir. Çünki ahkâm-ı şer'iyesinde rühâ- 
niyete dair bir meselesi yoktur. İslâmiyette rühâni denecek bir şey var- 
sa ilim ve marifettir. Ulemâsına, erbâb-ı ma'ârif olmaktan başka bir sıfat 
vermez. Rühâniyet, ibâdâtın hissiyât-ı rühâniye ve vicdâniyeden ibaret 
olması itikâd-ı esâsisine mübteni bir felsefenin icâb eylediği bir şeydir ki 
buna nazaran iştigâlât-ı maddiyeden hiçbiri ibâdât olamaz. Meselâ ha- 
ramdan ictinab için vâsıta-i meşrü'ailekesb-i ma'işet etmek ibâdet telak- 
ki edilmez. Dünya umürundan hiçbirinde mesübât-ı uhreviyye gözetil- 
mez. Binaenaleyh rühâniyet esasına zâhib olanlar ibâdetle meşgul olmak 
isteyince târik-idünyalığa mecbur olur. 


Bir de rühâniyet esasında felsefe-i hulül mevcud bulunduğu cihetle, 
rüesâ-yırühâniye mukaddeslik, lâ-yuhtilik ile tavsif olunarak bir kudret-i 
fevka'l-beşer ile telakki edildiğinden keyfiyet-i ihtiramda başka bir renk 
mevcut bulunur. 


* Beyânü'!-Hak, sy. 22, 8 Safer 1327 (1 Mart 1909), s.511-514. 
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Ahkâm-ı İslâmiyeye nazaran Nasrâniyetteki ruhbâniyet bile: 
LögLi Ki) İHA 
(... Birde rehbaniyyet ki onu onlar ibda' ettiler... (Hadid, 27) delâletiyle 
mübtede'ât-ı ahireden olduğu gibi: 
gile, 55 LağE; li 
(... Sonra da ona hakkıyle riayet etmediler...) (Hadid, 27) müfâdınca mak- 
sad-ı ibtidâ'a hizmet edememiş ve hakikatte medeniyetin terakkisiy- 
le umür-ı siyâsiyeden el çektirilmeye lüzum görülmüş idi. Bunun için- 
dir ki Avrupa'da yazılmış hukuk-ı siyâsiye kitaplarının bir bahsini de 
rühâniyetin cismâniyetten tefriki meselesi işgâl eylemiştir. Çünki mesele 
mizâc-ı İslâmiden sarf-ı nazarla mütâla'a olunmuştur. 

Hâlbuki İslâmiyet, rühâniyet felsefesini kökünden yıkarak 

pl yâ İLk; 
(İslâm'da ruhbanlık yoktur) (Dârimi, Nikâh 3; Ahmed, Ill, 82, 266; VI, 
226) nassına ibtinâen edyânın siyâsiyyâta iştirâkine mâni' ahvâlin başlı- 
cası olan esaslara sed çektiği sırada ruhbâniyeti de ref' etmiş ve hasâis-i 
ictimâ'iyeyi min külli'l-vücüh tersin ederek mükellefiyet-i beşeriyeyi yek- 
nesak tanzim ve müsâvâtı tahkim eylemiştir. 

Din-i fıtri olan İslâmiyetin ahkâm-ı esâsiyesi bir âlem-i medeniyette 
zarüriyyü't-tatbik demek olduğundan bugün medeniyet, din-i İslâmı is- 
minden başka bir suretle tatbik ediyor. Ve ne çare ki din olmak üzere tut- 
muyor. İslâmiyetin ibâdâtında bile rühâniyet esası yoktur. Yalnız kavâ'id-i 
iman ve i'tikâdâtında ilim ve marifet esası vardır. Fakat imanın ta'alluk 
ettiği mü'menun bihler maddidir. Namazlar, oruçlar, zekatlar, haclar, 
ibâdullaha hizmetler, mu'âmelât-ı beşeriyede hill ü hürmeti tefrik, adi-i 
müsâvâtı tatbik, tahsil-i ilim ü ma'rifete sa'y, teşmil-i merhamet ve insani- 
yete gayret, mehâfetullah icâbâtınıtamâmi-i tatbik, hep maddi denebilir. 


Felsefe ve mukâyese-i edyân kitaplarında görülür ki rühâniyyün, 
İslâmiyeti ibâdâtı maddi olarak icrâ etmekle ithâm etmek ister. Ve filhaki- 
ka kadrini takdir eyler. 


İslâmiyette ruhu kabul etmek, rühâniyeti kabul etmek demek değildir. 
Ruhun madde veya maddi olmadığı sabit bile değildir. 

Cuma ve bayram ve hac gibi şe'âir-i İslâmdan olan ibâdât-ı ictimâiyede 
halkın tenvir-i efkârıyla intibah ve itti'âzına ve dünya ve âhiretten haber- 
dar olmasına ve bunun ise vahdet-i İslâmiyeyi haleldâr eylememesine 
ehemmiyet-i azime vererek hutbelerde bir nokta-i siyâsiye gözetmiş ve 
ta'yin-i hatibi izn-i halifeye ta'lik etmiştir ki bu da rühâniyetten ziyade 
cismâniyete matuf bulunmuştur. İslâmiyet, mu'âmelât-ı beşeriye ve 
hukuk-ı ictimâiyenin temin-i intizâmıyla âlem-i insâniyetin mevâdd-ı 
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fesaddan. tasfiyesine ve vezâif-i diniye ve uhreviyenin hüsn-i tevzi'iyle 
maksad-ıaksâ-yısaâdete doğru terakkisine, velhâsıl hukükullah ve hukuk-ı 
ibâdın tamâmi-i muhâfazasına mevzü olan ahkâm-ı umümiyesini tatbik 
ve muâmelât ve 'ukübât namları altında icmâl edilen kavânin-i siyâsiye 
ve hukükiye ve cezâiye ve ictimâiye vesâireden ibaret bulunan ahkâm-ı 
şer'iyenin icrâsını deruhde edecek bir kuvve-i icrâiyenin lüzümunu em- 
reder ve ona daimam ve halife unvanını verir. 


Halife, bir taraftan kendisine bey'at eden ümmetin vekâletini, diğer 
taraftan kendisinin de efrâd-ı tebe'a gibi tebe'iyet ve tatbike memur ve 
mecbur olduğu kanunun Vâzı' ve Şâri'inin hasbe'l-icrâ niyâbetini hâiz 
bulunur ve hiçbir vakit re'y-i müstebiddiyle o kanunu tecâvüz edemez. 
Ederse hâkimiyet-i millet hükmünü icrâ eyler. Binaenaleyh İslâmiyetteki 
hilâfet kanun-ı şer'in kuvve-i icrâiye riyâsetinden başka bir şey olmadı- 
ğı cihetle riyâset-i rühâniyeye müşâbeheti yoktur. Hilâfet bir hükümet-i 
meşrüta-i İslâmiye reisi demektir. Bunun için memâlik-i ecnebiyede 
bulunan Müslümanlara velâyeti yoktur. Fakat Müslümanlar manevi 
bir hiss-i merbütiyet duyarlar. Tagallüb ve tasallut mânasını mutazam- 
mın olan saltanat, meâl itibârıyla istibdâdı müştemil olduğundan artık 
devr-i hürriyette bazı evhâmın lafzını meşrütiyete nâmülâyim gördüğü 
hilâfetin mânasını icâbât-ı meşrütiyet tanımak zarüridir. Kanun-ı esâsi-i 
İslâmın müsellem ve mukarrer olan 'adl ü müsâvâtı icâbınca tebe'adaki 
ihtilâf-ı milel ve edyân bu esasa hiç mâni'a teşkil edemez. Zira onların bir 
hükümet-i meşrüta hükümdarına olan vaziyetleri tebeddül etmiş olmaz. 
Padişah, imparator, kral isimlerinin bir millet-i mahsüsa tarafından telkib 
olunması bir mahzur teşkil etmezse, aynı mânada hilâfet kelimesinin İs- 
lamdan gelmesi mahzur değildir. 

Siyâset-i şer'iye kitaplarında beyan olunduğuna göre halife icâbât-ı 
zaman ve mekâna tevfikan kazâ ve idâre ve askeri vesâire gibi husüsâtta 
müslim ve gayri müslimden muhtelif vüzerâ ve vükelâ teşkil eder ve 
lede'l-iktizâ yalnız zimâm-ı tefviz ve tenfiz kendi elinde olmak üzere bü- 
tün umür-i imâmet ve hükümeti bir vezir-i a'zama, bir başvekile tefviz 
eyler. Bu vükelâ meyanında rükn-i mahsüs olmak ve fakat müslüman 
bulunmak şartıyla bir kâdı'l-kudât ve müfti'l-enâm da bulunur. Hulefâ-i 
Râşidin, Emeviyye ve Abbâsiyye ve Selçukiyye devrinde şeyhülislamlar 
bir kâdı'l-kudattan ibâret idi ve hiçbirinde İslamlar bir reis-i rühâni ta- 
nımamışlardı. 

İdâre-i kadime-i Osmâniyede şeyhülislamlar vezâif-i husüsiye-i 
esâsiyelerindeki bazı ihtilaf ile beraber yine bu noktadan teşkil olunmuş- 
lar ve bu suretle adliye ve ma'ârif umüruna nezaret etmekte bulunmuş- 
lardı. Yani muhtelif devâire münkasim bulunan vezâif-i hilâfetin bazı 
cüz'ünde vekâlet eylemekte idiler. Ma'ârif hasebiyle medârise, adliye ci- 
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hetiyle mehâkime nezâret ediyorlardı ve hey'et-i vükelâ teşekkülünden 
beri de sadr-ı a'zam ma'iyyetinde meclis-i hâs erkânından bulunuyorlar- 
dı. Medreselerdeahirenfünün kısmının sekte-i ta'tile uğraması yüzünden 
teşkilât-ı ahirede mektebler küşâdıyla Ma'ârif Nezâreti ihdâs olunmuş ve 
meşihatta ma'ârife ait olmak üzere medâris ve Mekteb-i Nüvvâb kalmış 
olduğu gibi münâsebât-ı düvel ve milel icâbı ve “uhüd-ı mevcüdemiz ik- 
tizâsınca memleketimizde rü'yeti zarüri addedilmiş olan bazı mesâilin 
kavâ'id-i fıkhiyeye tevfiki fedâkârlığında bulunulmadığından bu gibi- 
lere ait olmak ve de'âvi-i nizâmiye yâd olunan bu mesâilin faslına mer- 
ci' bulunmak üzere nizâmi mahkemeler teşkiline sebebiyet verilmiş ve 
binaenaleyh sade bu de'âviye merci' olmak için Adliye Nezâreti ihdâs 
edilmiş ve umür-ı cezâiye-i ta'ziriye de buraya tevdi' kılınmış olmakla 
kuvve-i adliye memleketimizde ikiye inkısâm eylemiş idiyse de, icâbât-ı 
muhitiyemizden olarak bi't-tab' ne dâire-i meşihatın vazife-i asliyesi selb 
olunmuş, ne de de'âvi-i nizâmiye ile'l-ân fıkhıri dâire-i şumülüne alına- 
rak Adliye Nezareti'nin lüzumsuzluğu cihetine gidilebilmiştir. Bu sebebe 
mebni zâhir-i halde kabinemizde iki cihetten bir fazlalık görünüyor. Bi- 
rincisi ya adliye veya meşihattan biri, diğeri taraf-ı hilâfetten nasbı itiba- 
rıyla ya sadr-ı a'zam veya şeyhülislamdan biri bulunuyordu. Mesrüdât-ı 
sâlifeden anlaşıldığına göre halife vekili olmak yalnız şeyhülislama ait ol- 
madığı gibi rühâniyet ile de münasebeti bulunmadığından şeyhülislam- 
lar kabine erkânından ve kuvve-i icrâiye eczâsından bulunmak sıfatından 
ma'âdâ bir suretle nazar-ı İslâmda yer bulamaz ve hiçbir vakit bir reis-i 
rühâni addedilemez. Mazhar olduğu hürmet-i mahsüsa ise İslâmiyet'in 
şeref-iilme vermişolduğu ehemmiyetten başka bir şeye atfolunamaz. Bu- 
nun için şeyhülislamın geçenlerde Matingazetesi muhbirine vukü' bulan 
beyânâtını da vazife-nâşinâsâne addeylemek lâzımdır. 


Meşrütiyet aded-i vükelâda bir tahdidi mutazammın olmadığı ve 
Avrupa hükümetlerinde aded-i vükelânın mütefâvit bulunduğu nokta-i 
nazarından bizde dahi vükelâdan birinin hasbe'l-meşrütiye fazlalığına 
hükmetmek doğru olamaz. Gerçi meşrütiyetle idâre olunan memleket- 
lerde reis-i hükümet yalnız başvekili tayin ediyor ve bazılarında başvekil 
bir nezâreti de deruhde eyliyor. Bunu meşrütiyette kanun-ı lâyetegayyer 
addettirecek ve şarkı bu cihetten de taklid-i garbiye sevkedecek bir de- 
lil varsa onun da çâresi vardır. Zira başvekâlet ile meşihatın ictimâ'ına 
bir mâni olmadığı gibi fazla görülenlerden birinin diğerleriyle tevhidi de 
mümkündür. Fakat hiçbir surette muvakkatlik meşihata hasredilemez. 
Ve edilecek olursa İslâmlar o vakit bir reis-i rühâni taharrisinde bulun- 
maz. Zira cemâat-i İslâmiye reisi hükümet-i İslâmiye reisinden başka bir 
şey olamaz. Hükümeti bu suretle tefrik, hükümet içinde hükümet demek 
olur. Madem böyledir, şeyhülislam herhalde millet meclisine karşı mesul 
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ve lede'l-iktizâ cevap ve izâhât vermeğe mecburdur. Hatta nazar-ı İslam- 
da en büyük mesuliyet ulemâya teveccüh eder. Şeyhülislamların meclise 
gelmesi bir vakit icâbât-ı İslâmiyete muhâlif değildir. Belki imhâl edilerek 
en mühim bir daireyi yed-i istibdadda bırakmak suretiyle sü'-i isti'mâle 
meydan verilmesi makamın papalık gibi lâ-yuhtilik ve mukaddesiyet 
muamelesi görmesi şeriat-ı İslâmiyenin hikmet-i asliyesine mugâyirdir. 
Şeriatın halifeye bile hâkim gösterdiği kuvve-i umümiye-i milleti sıfat-ı 
hilâfetin bir cüz'üne vekil olan zat hakkında küçük göstermek hiç câiz 
olamaz. Velhâsıl şeyhülislam hükümet memuru olmaktan başka bir şey 
değildir. Ve bu sıfatla meclise gelir. Makamına lâyık bir zat ise olduğu ka- 
dar hem makamı ve hem şahsı itibarıyla alkışlanır. Değil ise yalnız şahsına 
ait olmak üzere hürmetten sâkıt, belki nakizine lâyık olur. İşte halifesini 
fakir ve vazi' bir teba'asıyla seviyyen muhâkeme eden İslâmiyetin hükmü 
budur. Mâ'adâsı hurâfâttır. Dünki nüshasındaki tashih ise tamir değildir, 
yalnız hatayı itiraftır. 


Biz Mizan'ın bu gibi mütâlaalarına: 


İdrâk-ı me'âli bu küçük akla gerekmez 
Zirâ bu terâzü o kadar sıkleti çekmez 


demeye mecbur oluyoruz. 
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Cevab 


Volkan refikimizin 63 numaralı nüshasında geçen haftaki “İslâmiyet 
ve Hilâfet ve Meşihat-ı İslâmiye” ünvanlı makalemize doğru iki feverân-ı 
hafif görüldü. Deniliyor ki: 

“İki şey nazar-ı dikkatimizi celbetmiştir. Biri ruhbaniyetle rühâniyetin 
bir gösterilmesi, biri de, 'Ruhun maddi olmadığı sâbit bile değildir. de- 
nilmesi.” 


Birincisine nakz veya mu'âraza, ikincisine men' bi's-sened suretle- 
rinde istidlâl olunuyor. Biz muârızımızın delil veya senedini ibtâl etmek 
zahmetine bile lüzum görmediğimizden menşe'-i galatı beyan ile iktifâ 
ediverelim. 


Sözümüze “Ruhbâniyet esasına müstenid olan rühâniyeti” ifadesiy- 
le başlamıştık. Ruhâniyet için mebnâ göstererek serdettiğimiz felsefe 
hedef-i itiraz olan nokta mantıka ifrâğ olununca şöyle olur: Rühâniyet, 
ruhbâniyete müsteniddir. Ruhbâniyet ise İslamda yoktur. Binaenaleyh 
rühâniyet İslamda olmayan bir şeye müsteniddir. İslamda olmayan bir 
şeye müstenid bulunan şey de İslamda yoktur. Artık rühâniyet İslamda 
yoktur. 

Birinci suğrâyı ispat için ruesâ-yı rühâniyenin her halde ruhban ol- 
duklarını, riyâset-i rühâniyeyi iktizâ eden sebeb diyenin de her halde 
rühâniyet bulunduğunu anlamak kifâyet eder. 


Şu takrirden anlaşılıyor ki biz ruhbâniyetle rühâniyet birdir dememi- 
şiz, belki birini diğerine mebnâ veya illet göstermişiz. Bir kere menşe'-i 
galat bulununca dâvamızın nakizine serdedilen delillerde rühâniyeti 
ma'neviyete mürâdif kılmak ve bilâhare maddileştirmek, daha doğrusu 
rühânilerin esas-ı rühâniyetten ayrıldıkları evsâfı rühâniyete tarif yapmak 
ve sonra bize delil olmak lâzım gelen kütüb-i fıkhiyede bulunmaması me- 
selesini ortaya sürmek gibi bir çok nıkât-ı şahsiyyeyi redde hâcet kalmaz. 


* Beyanü'l-Hak, sy. 23, 15 Safer 1327 (8 Mart 1909), s. 543. 
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Ruh meselesine gelince: Bu hususta evvelâ ilm-i kelâm görmelidir. 
Akâidin hudüs bahsinde: iğÂL &8 Y fıkrasını okuyan talebe sözümüzü 
anlardı. Refikimiz de öğrenmelidir ki felsefe-i Yunâniye mücerredâtını 
kabul eden bazı mütefelsifin ile bazı mutasavvıfeden mâ'adâ cumhür-ı 
mütekellimin ruhu ya maddi veya madde bilirler. Meleklerin ecsâm-ı 
latife oldukları meşhurdur. Şerh-i Mevâkıfve Makâsıd'a müracaat olun- 
sun diyecektim; ne çare ki Şerh-i Akâid bile görülmeden itiraz edilmek 
istenilmiş. Bunun için madde ile maddi beyni bile fark olunamamış. Artık 
sözü uzatmayalım. 
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31 Mart 
Meclis-i Mebüsan'da 


ay 


Otuz Bir Mart hâdise-i feci'asının tezkir-i safahâtı kulüb-ı sâfiye erbâ- 
bını cerihâdâr-ı teessüf kılmaktan başka bir netice vermemekle bera- 
ber, tarihte bir satr-ı serhin teşkil edeceği ve erbâb-ı ibretin birçok nı- 
kâtta tezyid-i ibtisârına medâr olacağı cihetle Beyânü'l-Hakk'ın dahi bu 
babda bir safha-i tarihiyeyi ihtivâ edebilmesi nokta-i nazarından yevm-i 
mezkürda Dâire-i Meb'üsân dâhilindeki safâyıh-ı vâkı'ât hakkındaki 
meşhüdât ve hissiyâtı icmâlen sebt ü kayd etmek isterim. 

Yevm-i mezkürda saat üç, üç buçuk raddelerinde idi. Meb'üsân'dan 
yirmi-otuz kadar zat gelebilmişler ve birinci şubede toplanmışlardı. Ne 
yapılabileceğine dair müdâvele-i efkâr ediyorlar ve henüz ne askerle- 
rin makâsıdından ve ne hükümetin hatt-ı hareketinden haberdar ola- 
mıyorlardı. Ekseriyetin husülünü ümid ile intizâr etmek de istiyorlar- 
dı. An-be-an dışar'da hareket ve velvele tezâyüd ettiği ve ümid edildiği 
kadar meb'üsân-ı kirâmın gelemediği hissolunmağa başladı. Yarım saat, 
belki bir saate karib bu vechile zaman geçti. Ve meydanda ise peyderpey 
tezâyüd eden askerden başka kimse görünmüyordu. Nihayet mevcud bu- 
lunan ve kırka takarrüb edebilen meb'üsân-ı kiram bir fenalığa, bir ihtilâle 
meydan vermemek için askerlere biraz nasihat icrâ etmek ve maksadlarını 
anlamak üzere bir heyet göndermeyi kararlaştırdılar. Üsküb mebusu Said 
Efendi, Kayseri mebusu Kâsım Efendi, Haleb mebusu Mustafa Efendi bu 
meyanda idi. Bunlar aşağı indiler ve askerlere hitaben biraz görüşmek is- 
tediklerini söylediler. Beş-on kişi ileri geldi. Mebuslar: 

- Evlâdlar! Terbiye-i askeriyenizi ihlâl etmeyeceğinize ümid-vârız. Hu- 
dânegerde en küçük bir vukü'ât, memleketimizin perişanlığına sebeb 
olacağını bilirsiniz. Binaenaleyh hiç kimsenin burnu kanamamasına 
ve bazı münasebetsiz adamların meydan almamasına dikkat ediniz. 
Rica ederiz. 


* Beyânü'l-Hak, sy. 30, 2 Cemâziyelevvel 1327 (22 Mayıs 1909). 
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Askerler: 


— Birinci vazifemiz, hiç kimsenin burnunun kanamamasına gayret et- 
mektir. 


— Ne istediğinizi anlamak ve ona göre bize düşen vazifeyi ifâ etmek iste- 
riz, beyan eder misiniz? 

—Kabinenin ve bazı zâbitânve kumandanların tebdili, ahkâm-ı şer'iyenin 
tamâmi-i icrâsı ve mebuslardan birkaç kimsenin ihrâcı. 


- İyi ama, bunun hepsini biz yapamayız. Bunların bir kısmı bizim va- 
zifemiz hâricindedir. Yalnız ahkâm-ı şer'iyenin tamamen icrâsı me- 
selesi zaten bizim aksâ-yı âmâlimiz olup şimdiye kadar bunun için 
çalışmaktayız. Bunları size daha güzel anlatabilmek için yukarıya ileri 
gelenlerinizden birkaç kişi gelse de orada görüşsek olmaz mı? 


— Pekiyi efendim. Hem böyle birkaç kişi gönderelim, hem de beş-on as- 
ker yukarıya çıksın, orada bulunsun. 


- İkinciye hâcet yok, ammâ arzu ederseniz bulunsunlar. 


Şu muhâvere neticesinde beş-on kişi mebuslarla beraber yukarıya çıkıp 
birinci şubeye geldiler. On beş-yirmi süngülü asker dahi koridorda ahz-ı 
mevki ettiler. Şubede yine aynı muhâvere cereyân etti ve Kanun-ı Esâsi'nin 
besmele ile müveşşah olan mazbatası da kendilerine gösterildi. Ve şeriata 
nasıl temessük etmek istenildiği beyan olundu. Buna karşı “Almanya'nın bir 
şeyini tercüme edip üzerine bir besmele koyarak bizi kandırmak istiyorsu- 
nuz.” diye mukabele ettikleri gibi meb'üsân-ı kirâma: “Sizden bazılarınızı 
tanıyabilir miyiz?” diye de bir sual irâd ettiler. Ve binaenaleyh mebusları 
kuşkulandırdılar. Bu sual, mübhem bir cevap ile atlattırılarak herçi-bâd- 
â-bâd mevcüd-ı hâzırla ictimâ' salonuna girmeye karar verildi. Bu sırada 
hükümetin davetine mebni ekâbir-i ulemâ dahi 'usâtın teskin-i galeyânına 
mehmâ emken hizmet edebilmek ve metâlib-i vâkı'alarını anlamak üzere 
birinci şubeye mahsus odaya gelmişler idi. Meb'üsân-ı kirâmın bunlardan 
mâlumatı yok idi. Bilâhare haberdar olduklarında da ne sebebe mebni gel- 
diklerini bilemiyor ve belki askerler tarafından getirilmiş olması ihtimalini 
veriyorlardı. Halbuki müşârun ileyhim tıpkı meb'üsânın vaziyetinde bu- 
lunuyorlar ve hiçbir zahire mâlik olmadıklarından ve sıfat-ı ilmiyelerinin 
nüfüz-ı manevisi ise 'usâta tesir etmediğinden dolayı da daha muztar olu- 
yorlardı. Maamafih metâlib ve hissiyât-ı “usâtı tahkik ile meşgul olabilmek 
çarelerini düşünmekte ve askerlerin öne gelenlerinden hakikat-i hale dair 
tedkikâtta bulunmaktalar iken meb'üsân-ı kiram dahi peyderpey teves- 
sü'üyle vatanı bir vak'a-i hâileye doğru sürüklemek isteyen işbu ahvâl-i 
fevkalâdenin vazife-i hall ü akdi kendilerine teveccüh ettiğini görerek o gün 
husülü pek de melhüz olmayan ekseriyete intizârın: 
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Zİ Gi İhşağa li 
“Zarüretler memnü' olan şeyleri mübah kılar” kâidesini inkâr etmek 
demek olacağına ve binaenaleyh: 


Pe 


als İçi YAİS İçe 

(Tamamı elde edilemeyen şeyin hepsinden de vazgeçilmez.| sırrı- 

na imtisal eylemek zarüri bulunacağına hükmedip mevcudlar ile akd-i 

ictimâ'a karar vermişler ve Haleb mebusu Mustafa Efendi'yi riyâset ma- 
kamında idâre-i meclis için tensib eylemişlerdi. 


Bu suretle zâhiren müzâkereye bed” edildi. Hakikatte ise ekseriyet 
hâsıl olabilmek için kısmen vakit geçiştiriliyor ve ânen fe-ânen meclisin 
kemmiyeti izdiyâd ediyordu. Evvel emirde müzâkerâtın hafi tutulması- 
na ve hâriçten kimsenin meclise alınmamasına itinâ olunuyordu ki an- 
cak bu vechile bir dereceye kadar hürriyet-i kelâm ve serbesti-i mütâlaa 
muhâfaza edilmek isteniliyordu. Asâkir-i âsiye ise evvelce gönderdikleri 
on beş-yirmi kişi ile iktifâ etmeyip koridorda tekessür ederek bir taraftan 
ulemâ-i kirâmı tazyik ve ahkâm-ı şer'iyenin icrâsında rehâvet göster- 
mekle ithâm eyliyor ve diğer taraftan ictimâ' salonunun kapılarını açarak 
cebren meclise girmek ve herhalde ne müzâkere edildiğini duymak isti- 
yorlardı. Bütün bu şiddete karşı meb'üsândan ma'adâ hiç kimsenin içeri 
girmesine müsaade edilmiyordu. Meclis ise ancak bir meselenin halliyle 
uğraşıyordu ki o daa'zâ-yı mevcüde ile mutâlebât-ı askeriye hakkında bir 
karari'tâsı mümkün olup olamayacağı meselesinden ibaret idi. 


Bazıları aded-i mevcud ile bir karar i'tâsı ve bazısı ekseriyet olmayınca 
hiçbir şey yapılmaması ve bazıları da bir taraftan müzâkerenin devamı 
ve taraf-ı âhardan böyle bir günde meclisde bulunmak ehass-ı vezâif- 
den olmasına mebni meb'üsân-ı kiramın bir ilâve neşriyle davet edil- 
mesi fikirlerini dermeyan ediyorlardı ki ilâve meselesi karara iktiran eder 
gibi olduğundan Üsküb mebusu Said Efendi'nin neşrettiği ilave üzerine 
kemmiyet-i a'zâ seksen-doksana bâliğ olmuş ve daha ziyâdesinden kat'-ı 
ümid edilmiş idi. Fakat 'usâtın tazyikâtı dahi nâkâbil-i mukavemet bir 
hale gelmiş idi. 

Bu sırada birdenbire içeriye giren askerler Harbiye Nezareti tarafın- 
dan üzerlerine hücum vâki' olacağına dair istihbaratta bulunduklarından 
hem bunun men'i ve hem matlublarının bir an evvel is'âfı zımnında sün- 
güleri diktiler. 


Meclis bütün kuvve-i iknâ'iyesini sarfederek yine bunları meclisden 
çıkarmağa muvaffak oldu. Ve telefon vâsıtasıyla Harbiye Nezareti'nden 
keyfiyeti sorarak şu sırada musâdemeye meydan vermek zamanının geç- 
miş idüğünü ihtar etti. Ve artık asıl meselenin müzâkeresi zarüri idüğüne 
hükmedildi. Ve herhalde mutâlebât-ı vâkı'ayı bir daha anlamak lüzümunu 
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hissetti. Ve yine bu esnada kapılardan şiddetli bir hücum daha vâki' ol- 
du. Köprüye mitralyözler vaz' olunduğu ve kendilerinin vurulması için 
kat'iyen hareket edildiği ve meclisin kendilerini âdetâ iğfal ediyor gibi ol- 
duğunu işrab eden ifadelerle bir nümâyiş daha vukü' buldu. Bereket ver- 
sin ki bu sıralarda meb'üsânın kuvve-i maneviyesi henüz münkesir olma- 
mıştı. Soğukkanlılıkla beyânât-ı mukni'a irâdıyla askerler yine meclisden 
çıkarıldı. 


Aynı zamanda, aynı hale giriftar olmakta bulunan ulemâ-i kirâmın 
düçâr olduğu sıkıntılardan meb'üsânın haberi olmuyordu. Ulemâ, aske- 
rin dilinden anlayabilir farzediliyordu ki bu farz, deveran etmekte olan 
ahkâm-ı şer'iyenin mutâlebesinde askerin ulemâya hürmet edeceği tah- 
mininden neş'et ediyor ve halbuki zavallı hey'et-i ilmiye o sırada askerin 
tehdidi ile meclisin zannı arasında büsbütün biçare kalıyordu. 


Hal ve mevki öyle bir raddede idi ki en büyük iktidar, galeyana karşı 
gelmek değil, bir fenalığa meydan vermeden teskinine çalışmaktan ibaret 
bulunuyordu. 


Velhâsıl askerlerden iki ve ulemâdan iki zatın meclise davet edilerek 
mutâlebât-ı vâkı'anın teşrih edilmesi hususuna karar verilerek tefhim 
edildi. Bunun üzerine zaten meclise girmeğe mütehâlik bulunan “usât-ı 
askeri, fetvâ emini ve sâir ricâl-i ilmiyye ile cemiyet-i ilmiyye a'zâlarını 
sürükleyip meclise soktular ve kendileri de doldular. 


2) 


Meclisin askerlerden iki ve ulemâdan iki zatı davet etmesi ma'kul idi. 
Çünki o gün meclis sıfât-ı kânüniyesinden başkaca bir vazife içinde kalmış, 
kısmen bir mahkeme ve kısmen sırf bir hey'et-i siyâsiye vaziyetinde bulun- 
maya mecbur olmuş idüğünden askerlerden mutâlebât-ı vâkı'ayı hâlet-i 
resmiyede bizzat dinleyerek hissiyât-ı rühiyyeyi tedkik eylemek ortada 
icrâ-yı şeriat talebi deveran etmesi ve Râsim Efendi'nin askerler tarafından 
meb'us gösterilmesi dolayısıyla bu babda ulemânın me'mül olan nüfüz-ı 
ma'nevisinden bi'l-istimdâd bir dârü-yı müsekkin gibi istifade etmek ve 
daha doğrusu bütün kuvâ-yı maddiyeden nevmid olduğu bir zamanda 
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* Bey&nü'-Hak, sy. 31, 9 Cemaziyelâhir 1327 (28 Haziran 1909), s. 723-725. 
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Halbuki ulemâ o sırada pek biçâre kalmışlardı. Taleb olunduğu iddia 
edilen şeriat, şeriat-ı hakikiye olmayıp bu lafz-ı mübârekin mahzüfü'l-'ayn 
olarak delâlet edebileceği mânadan ibaret olduğu cihetle bi't-tab' 'uyün-ı 
şeriat olan ulemânın bir 'adâvet-i muzmereye hedef olmaktaki mevki'le- 
ri, hey'et-i meb'üsâna muvâzi bulunuyordu. Bunun için idi ki bir süret-i 
ihtiyâlkârânede meclise alınmaktan men' edilmekte bulunan 'usât, birinci 
şubede ulemâya sataşıyor ve bezl edilen bütün nesâyıh ve teskin-i galeyan 
için sarf olunan bi'l-cümle mesâ'i mermere çarpılan lastik top gibi geri- 
ye fırlıyordu. 'Usât ikide birde yâd ettikleri taleb-i şeriat bahanesiyle isti- 
yorlardı ki ulemâyı bütün samimiyetle tervic-i âmâle bâziçe edebilsinler. 
Ulemâyı kendilerinin define memur bir hey'et halinde gördükçe tazyik ve 
nümâyişe mürâcaat ediyorlar, ve an-be-an bir tehlikenin vücudunu ihsas 
etmekten geri kalmıyorlardı. Vaziyet böyle bir halde iken askerlerden iki 
ve ulemâdan iki kişinin meclise davet olunması 'usât nazarında mukadde- 
me-i muvaffakiyet addolunduğundan âdetâ ikişer kişiyi hadd-i asgari te- 
lakki edercesine belki ikiyüz askerle hey'et-i ilmiyyeyi sürükleyip meclise 
sokmayı kârgüzarlık itikad ediyordu. Dört kişiye intizar etmekte bulunan 
meclis-i meb'üsân; önünde hey'et-i ilmiyye arkada 'usât-ı askeri olduğu 
halde bir cemm-i gafirin içeriye girdiğini görünce elbette bir ihtizâz-ı asabi 
içinde kaldı. Fena halde kuşkulandı. Baktı ki bir cereyân-ı 'acib gidiyor, ar- 
tık bu cereyanı tabiat dâiresinde takip ederek ma'nâ-yı siyasetin en dakik 
nüktelerini düşünmek mecbüriyetini daha ziyade hisseyledi. i 


Ulemâ, vükelâ mevki'ine iclâs edildi. Askerler de karşı tarafta ve sıralar 
arasında kâimen durdu. Meclis, “Bu hocalar niye geldi?” diye düşünüyor, 
hocalar ise “Biz neye çağırıldık?” diye mütehayyirâne tefekküre dalıyordu. 


“Söz 'ulemâ-i kiram hazerâtınındır.” denildi. Ulemâ; “Bizim ne söz- 
lerimiz var ki?” gibi birbirlerinin yüzüne bakıyorlardı. Ve kendilerinde 
yalnız askere nasihat etmekten başka bir vazife görmedikleri için meclise 
karşı söz söylemek tasavvurlarından bile geçmiyordu. Bir beht-i 'amika 
daldılar. Ancak Râsim Efendi'nin yukarıdan beri cereyan eden ahvâlde bir 
vaziyet-i mahsüsası vardı. Metâlib-i 'usâtın gerek ulemâya ve gerek mec- 
lise karşı tercümanı olduğu söylenmekte idi. Meclise girmezden evvel bi- 
rinci şubede lede'l-istintâk ulemâya âmâl-i 'usâtı bi'l-vekâle ifade eden 
Râsim Efendi'den mâ'adâ bittab'i meclise karşı söz alacak kimse yok idi. 
“Bize söylüyordun, haydi bakalım burada da söyle!” tarzında fetvâ emini 
ve sairleri tarafından bir işâret vukü' buldu. Râsim Efendi söz söylemek 
için kürsüye doğru teveccüh etti. 


Meb'üsân-ı kiramdan bazıları tarafından bu kürsüye sıfat-ı kânüniyeyi 
hâiz olmayan kimselerin çıkamayacağı dermeyan edilmek istenildi. Ne 
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çare, zemin ü zaman bu misillü dakika-perestliğe kat'iyyen müsaid değil 
idi. O günki hikmet ve maslahat, şecâ'atten ziyâde siyâset emrediyordu. 


Hâsılı, Râsim Efendi kürsüye çıktı ve hatırımda kalabildiğine göre 
mazmün-ı âti dâiresinde idâre-i kelâm etti: 


Ewvelâ bilmiş olunuz ki, bu askerler meşrütiyet aleyhinde değildirler. 
Muhdfazasına yemin ettikleri Kanun-ı Esâsi dâiresinde matlublarının 
is'âfını taleb ediyorlar. Bunlar diyorlar ki, Kanun-ı Esâsi mücibince bu 
devletin dini, din-i İslâmdır. Meşrütiyetimiz bu esası vikâye ve ahkâm-ı 
şer'iyenin icrâsıyla mükelleftir. 

Şeriat-ı İslâmiyenin ise iki nev'i ahkâmı vardır. Birisi efrâda, diğeri de 
hey'et-i ictimâ'iyeye aiddir. Efrâd-ı ahâli kendilerine aid olan vezâif-i 
şer'iyeyi her yerde, her vakit kendi kendilerine ifâ edebilirler. Bununla 
hey'et-i ictimâ'iyeye aid vezâif icrâ edilmiş olmaz. Namaz, oruç, hac ve- 
saire gibi ferâiz-i şer'iyenin ifâ edilmekte olmasıyla ahkâm-ı şer'iye icrâ 
ediliyor denilemez. Devletin bütün kavânini şeriat-ı İslâmiyeden ibaret 
olmak lâzım gelir. Mu'âmelât ve 'ukübât bi-tamâmihâ tatbik edilmek ve 
hudüd-ı şer'iye icrâ olunmak iktizâ eder. Bunlar yapılmadıkça hey'et-i 
ictimâ'iye ahkâm-ı şer'iyeyi icrâ etmiş olmaz. Meşrüti idare sayesinde ise 
bunun icrâsına hiç mâni' yoktur. Ancak bazı kimselerin âmâl ü efkârı buna 
razıolamıyor. Bir taraftan Avrupa'yı, diğer taraftan içimizdeki milel-i gayr-i 
müslimeyi bu hususta mâni' gösteriyorlar. 

Bir kere Avrupa bir milletin kavânin-i dâhiliyesine karışacak kadar haksız 
ve vazife-nâşinas değildir. Milel-i gayr-i müslimeye gelince, şeriat onla- 
rın hukukunu da mütekeffil olduğu için onlar da buna mâni' olmazlar. 
Bi'l-farz onlar şeriat-ı İslâmiyenin tamâmi-i tatbikine muhâlif bulunsa- 
lar bile hükmü olamamak lâzım gelir. Çünki meşrütiyette kanun mille- 
tin efkârına göre olur, binaenaleyh millet-i hâkimenin, yani hâkim olan 
milletin efkârına tebe'iyet mecbüridir.' Hâkimiyet-i milliye kanunu muk- 
tezâsınca bir kanunun kabulünde ekseriyet hâkim olur. Bütün kararlar 
ekseriyetle sâdır olur. Bu memlekette ise ekseriyet Müslümandır. Müs- 
lümanlar da hukuk-ı gayre tecâvüz etmek istememekle beraber hukuk-ı 
gayri dahi kendi hukukları gibi tanıtan şeriatlarının kanun olmasını is- 
terler. Demek ki şeriatın icrâsına meşrütiyette hiçbir mâni' olamayacak 
iken mâni' olmak isteyenler dinsizlerden ibarettir. Bu dinsizlerin ma'a't- 
teessüf meclis-i meb'üsân içinde dahi mevcüdiyeti hissolunuyor. 


m <— — — — — — — » 

I Bu cümle aynen Râsim Efendi'nin ağzından çıktığı zaman Halâciyan Efendi fevkalade 
müteessir olarak bir asabiyet içine düştü ve “Millet bugün buraya toplananlardan ibaret 
değildir.” yollu makamında idâre-i kelâm etti. 


110 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


(3) 


Râsim Efendi devamla: 


Bu dinsizler, memleketimizde dinsizliğin ta'ammümünü arzu ediyorlar. 
Ve görüyorlar ki, bu emellerine şimdi doğrudan doğruya muvaffak olmak 
mümkün değil. Zira bütün ahâlimiz hissiyât ve terbiye-i diniye ile büyü- 
müş olduklarından bunları değiştirmek kâbil olamıyor. 

Binaenaleyh çocuklarımızı tâ küçük yaşlarından itibaren bu yolda terbiye 
ederek dinsizleştirmek için ensâl-i âtiyeye göz dikiyor ve bundan başka bir 
çare olamayacağını biliyorlar. İşte bu askerler inâs-ı sultâni namıyla açıl- 
mak istenilen mektebin bu niyetle açıldığına kanaat ediyorlar. Bu mekteb- 
de, küçük yaşlarında İslâm, Hıristiyan, Musevi bilcümle Osmanlı kızlarının 
bir'arada bir âile evlâdı gibi okutturulup yeknesak terbiye edilmesi ve bu 
suretle İslâm kızlarına terbiye-i İslâmiye'sinin, Hıristiyan kızlarına terbiyei 
Hıristiyaniyesi'nin unutturulması arzu olunuyor. 

Halbuki İslâmlar'la Hıristiyanlar'ın hayat ve terbiye-i âileleri başka başkadır. 
Bir İslâm kızı hiçbir vakit bir Hıristiyan kızının, bir Hıristiyan kızı bir İslâm 
kızının aynı terbiyesinde olamaz. Osmanlılar için terbiye-i siyâsiyede göze- 
tilen vahdet ve yeknesaklık başka, hayât-ı husüsiyeye ait terbiye yine başka- 
dır. İslâm kızlarının henüz terbiye-i mâderâne ve İslâmiye'yi tahsil ve telakki 
edecekleri bir sırada Hıristiyan kızlarıyla geceli-gündüzlü bir arada ihtilât ve 
imtizac ederek bir terbiye altında büyümeleri kat'iyyen caiz olamaz. 

Bu gibi kusurlarla dinsizliği neşretmek isteyenler, ahkâm-ı şer'iyenin ta- 
mâmi-i icrâsına mâni' olmak istedikleri cihetle hükümet-i İslâmiye'nin 
zimâm-ı idaresini böyle dinsizlere teslim etmek caiz değildir. Bu sebebe 
mebni bu askerler meclis-i meb'üsânda bulunan bu gibi bir-iki dinsiz 
adamların mebusluktan çıkarılmasını, sadrıazamın ve harbiye nazırının 
ve hassa kumandanının azlolunmasını ve ahkâm-ı şer'iyenin tamamıyla 
tatbikini ve bu hareketlerinden dolayı da bu askerlere mücâzât edilmeme- 
sinin taht-ı te'mine alınmasını sizden talep ediyorlar. Askerlerin metâlibi 
bundan ibarettir. 


dedi ve kürsüden indi. Hâtır-nişânım olduğuna göre Râsim Efendi'nin 
ifâdâtı mazmün-ı sâbık vechile idi. Unuttuğum veya zabt edemediğim 
bazı cümleler daha olmak ihtimali var ise de derhâtır edemiyorum. Fazla- 
ca, şahsiyyâttan, yani Reis Ahmed Rıza Beyefendi ile Rıza Tevfik ve Câhid 
Bey'lerin isimlerini be-tahsis zikrettiğinde mütereddid bulunuyorum. 
Maamâfih gerek dinsiz dediklerinin ve gerekse bu zatların mebusluktan 
çıkarılmalarından mâ'adâ bir suretle mücâzât olmaları hakkında bir söz 
sâdır olmadığını kat'iyyen biliyorum. 


* Beyânü'i-Hak, sy. 32, 16 Cemaziyelâhir 1327 (5 Temmuz 1909), s. 747-750. 
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Râsim Efendi'nin askerlere izâfetle vâki' olan beyânât-ı sâlifesi, 
hey'et-i mecmü'asıyla meb'üsân-ı kiramı bir te'sir-i 'amik içine bırak- 
tı. Fakat bu teessürün merâtibi muhtelif bulunuyordu. Bazıları o günün 
tehyic ettiği a'sâb-ı ra'şedârile arasında bir humâr-ı ifrata mahkum oldu- 
gundan ve Râsim Efendi'nin hissiyât-ı mâziye ve husüsiyesine gayri vâkıf 
bulunduğundan her kelimesinden bin ma'nâ-yı fâhiş istinbat etmekten 
kendini alamıyordu. Bazıları da ifadenin irtibât-ı selikisini zabt edecek 
kadar hüsn-i istimâ' azminde bulunamadıklarından fâtihanın hâtimeye 
alâkasını takdir edemeyecek kadar bir durgunluk içinde yuvarlanıyordu. 
Bazı uhar ise meziyet ve mişvârına, meslek ve efkârına hayliden hayli vâkıf 
oldukları Râsim Efendi'nin kendisine mahsus zanneylediği liyâkat ve ik- 
tidarını mâzide ağrâz-ı şahsiyesinde değil, menâfi'-i umümiyede isti'mâl 
etmek ve bu yolda levme-ilâimden çekinmemekle tanınmış olmasına na- 
zaran böyle bir hareket esnasında söylediği sözlerin başlangıcındaki zevk 
ü âhenk dairesinde reside-hitâm olmasını ve şu “arbede-i tarrâkadârın bu 
sayede bir hüsn-i neticeye iktiran edebilmesini ümid ettiği halde, bu ümi- 
din tahallüf ettiğini görerek Râsim Efendi'nin hissiyât-ı dakika ve ahvâl-i 
rühiyesinde tebeddül vukü' bulup bulmadığını ve sözlerinin ihtiyar ve 
ıztırardan hangisine tâbi' bulunduğunu ve hâdise hakkında ma'lâmât-ı 
evveliyesi olup olmadığını ve askerlerin kulübunu ne kadar ve ne yolda 
imâle edebildiğini ve sözleri metâlib-i “usâtı hakikaten temsil edip ede- 
mediğini ve her ihtimale karşı o günki volkan-ıihtilâlinrünümün olan fe- 
veran ve tuğyânı meclis-i meb'üsâna bütün cihâtından hücum etmemek 
ve herağızdan bin söz çıkarak bir herc ü merc-i umümiye meydan kalma- 
mak için Râsim Efendi'nin bir cihet-i vahdet halinde bulunması ihânet 
ve i'ânetten, hıyânet ve hizmetten hangisine râci' olabileceğini ve her ne 
vecih ile olursa olsun bu vaziyette bulunan bir kimsenin o gün ne suretle 
idare-i kelâm etmek mecburiyetinde olacağını muhakeme edip duruyor- 
du. Ve herhalde bu üç nev'i efkâr Râsim Efendi'nin beyanını tenkid etmek 
lüzumunu hissediyordu. 

Bundan dolayı idi ki Râsim Efendi sözüne hitam verir vermez mebus- 
lar “Söz isteriz!” nidalarını fırlatıyorlardı. Fakat bu beyânâtı ya vükelâdan 
veya mebuslardan birinin beyânâtı gibi telakki edip de üzerine resmen 
meclisde münakaşa etmek, bu sözlere bir ehemmiyet-i resmiye vermek 
demek olacağından denildi ki: “Yalnız metâlib-i vâkı'ayı anlamak için bu 
adamları çağırdık. Onlar söylesinler, gitsinler, sonra biz müzakeremizi ya- 
parız. Yoksa bunlarla münakaşa ve mübahese etmek kanun-şikenlik olur.” 


Bunun üzerine: “Hoca efendilerden daha başka söz söyleyecek var m1?” 
denildi. Ulemâ bütün bütün bir vaz'-ı münkesirâne ve mütehayyirâne i- 
çinde kaldı. Bir taraftan “Kâfi değil mi?” deniliyordu. Fakat karşı tarafta 
durmakta bulunan asker kıyafetli herifler hünin gözlerindeki te'sir-i na- 
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zarla bu kifâyet fısıltısına karşı hiddetle bakıyorlardı ve lisan-ı halle: “Ya!.. 
Hocalar! Bize nasihat etmeğe kalkıyordunuz da şimdi burada bir çift la- 
kırdı söylemekten imtinâ' ediyorsunuz. Zaten siz de şeriatı istemiyorsu- 
nuz. Burada heykel gibi durmaya mı geldiniz?” demek istediklerini işrâb 
ediyorlardı. 


Meclise girmezden evvel ulemâ içinde teskin-i galeyân için 'usâta kar- 
şı ettiği nasihatlardan dolayı o gün askerlerden en ziyade mazhar-ı 'itâb 
olan ve “Başında sarık olmakla insanın kalbi temiz olmak lâzım gelmez.” 
sözüne muhatab olmakla askerin kendi hakkında kuşkulandığını iyiden 
iyiye anlamış bulunan Dehri Efendi meclisde bir çift olsun lakırdı söyle- 
meden giderse kapıdan çıkar çıkmaz daha neler olmak ihtimali mevcud 
bulunduğunu derpiş ederek, suya sabuna dokunmaksızın bir-iki çift söz 
söylemesi muvâfık olup olmayacağını kürsü civarında bulunan mebus- 
lardan bazılarıyla da müşâvere ettikten sonra, pek gönülsüz olarak kürsü- 
ye çıktı. Ve bir-iki söz söyledi. İndi... Ki mazmün-i ifadesine nazaran şunu 
demek istiyordu: 


Avâmın idrâk edebilecekleri münâsebetsizlikler ahvâl-i âdiye ve umümiye 
kabilinden olan şeylerdir. Meselâ âdâb-ı umümiyeye mugâyir bazı tesâvir 
ile me'âbid-i İslâmiye civarında icrâ-yı lu'biyyât ve isti'mâl-i müskirât gibi 
şeyler görülüyor. Bunların men' edileceğine dair bir kararın ilânı efkâr-ı 
umümiye üzerinde bir hüsn-i tesir hâsıl eder. İnâs mektebi meselesi de 
meşrü' görülmezse onu da hükümet men' eder. 


“Usât, “Hocalar hiç söz söylemeden çıktılar gittiler.” diyerek tezyid-i 
infi'âl eylemesinler diye Dehri Efendi'nin irâd eylediği şu birkaç cümle 
askerlerin arzusuna temas etmediği için âdetâ iğbirar ızhâr ettiler ve: “Biz 
bu hocayı ve söylediği sözleri tanımıyoruz. Birinci hocanın sözüne ba- 
kın!” diye bağırdılar. 


Bunu müte'âkib askerler arasından sakallı bir zâbit kılıklı herif hak 
söylemek, hak dinlemek, hak istemek lâzım geleceğine dair alabildiğine 
bağırmağa ve ortalığa bir velvele vermeğe başladı. Ve Meşrütiyet'ten son- 
ra askerlere birçok haksızlık edildiğini ve kendisi şeriat uğrunda ve hak 
yolunda muharebelerde hizmet ettiği halde kadro haricine çıkarıldığını 
dermeyan eyledi. 


Bu vâsıta ile askerlerin biraz ara ve sözüne (9) karıştı, hemen işi büs- 
bütün çığırından çıkarmamak için mebuslar var kuvvetlerini çenelerine 
vererek kendilerine itimadları olup olmadığını askerlerden sordular ve: 
“Eğer itimad ve emniyetiniz varsa, artık bize biraz müsaade ediniz ve dı- 
şarıya çıkınız ki biz de müzakere edelim. Bir an evvel istediğiniz şeylerin 
çaresine bakalım, ve isterseniz sâmi'in mevkiinde dinleyiniz.” dediler. 
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Bunun üzerine gerek ulemâ ve gerek askerler dışarıya çıktılar ve yal- 
nız şeyhülislam ve fetvâ emini biraz geri kaldılar. Meclis de müzakereye 
başladı. 


(4) 


Bundan evvel arzolunduğu vechile Râsim Efendi'nin beyânâtı 
meb'üsân-ı kirâm üzerinde hiss-i tenkid ve muâhezeyi tevlid eden bir 
sü'-i tesir hâsıl etmişti. Meclisin ağyârdan mehmâ emken tahliyesine hiz- 
met edildikten ve dinlemek isteyen askerlerin sâmi'in mevkiinde bulun- 
maları tebliğ olunarak biraz muvaffakiyet hâsıl olduktan sonra mebuslar 
müzakereye âğaz ettiler. Ve fakat Râsim Efendi'nin beyânâtını cerh ü ten- 
kidetmekle iştigal edecek zaman olmayıp neticenin biran evvel husülüne 
kemâl-i tehâlükle muntazır bulunan ve demâdem ikâ'-i tehdidâta kıyam 
etmekten geri kalmayan “usâtın teskin-i galeyânı ile vatanı maruz olduğu 
fırtınadan kurtarmak lâzım geldiğini müttefikan takdir ettiklerinden asıl 
meseleye dair müzâkere etmek vücübunu anladılar. O safha-i hevlnâki 
tahayyülen olsun göz önüne alıp bakınız ki o sırada ne gibi müşkilâtı ik- 
tiham etmek lâzım geliyordu. Bir ictimâ'-ı müsellahın kuvve-i cebriye- 
si altında karar vermek bir meclis-i meb'üsânı elbette düşündürecekti. 
Kuvve-i zâlime-i istibdâdın şu'ünât-ı mezâlimini sine-i cefâ-kine-i millet- 
ten silmek ve onun pençe-i divânesiyle ciğergâh-ı ümmette açılmış olan 
tabakât-ı cerhiyeyi bir dest-i nermin-i sadâkatle tedâvi ederek neşve-dâr 
bir hayât-ı müstakbele doğru yürütmek azminden başka bir hissi olma- 
yan mebuslar o kuvve-i müheddide-i cebbârânenin meşrütiyete ilk darbe 
olduğunu pek kolay anlamışlardı. Çünki bu metâlibe kıyam edenlerin bir 
hakk-ı şer'ive kânünileri olmadığı bedihi bir mesele idi. Müsebbib ve mü- 
heyyicleri her kim olur ise olsun o hareketin şekl-i zâhirisi çok olsa bir 
hakk-ı ictimâ'a atfedilebilirdi. İctimâ'ât ise âsâyiş ve âdâb-ı umümiyeyi 
ihlâl etmemek şartıyla meşrü bazı efkâr-ı müttehide-i müctemi'anın be- 
yanından ve bunun icrâ-yı icâbını kanun dairesinde taleb edip merci'-i 
'âidinin hakk-ı ihtiyar ve nüfüz-ı kânünisini asla haleldâr eylememek 
üzere bir hakk-ı istid'â addolunabilir. Halbuki bu 'usât öyle meşrü .bir 
ictimâ halinde değil idi. Olmadıkları gibi de ortada olan matlublarının 
tervici için kuvve-i cebriye isti'mâl ediyorlar ve bu kuvve-i cebriyelerini 
ellerindeki silahın şa'şaa-i kahrıyla teyid eyliyorlardı. Metâlib meyanın- 


*Beyânü'l-Hak, sy. 34, 2 Recep 1327 (20 Temmuz 1909), s. 788-791. 
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da dahi meşrü denecek hiçbir şey görünmüyordu. Yalnız ahkâm-ı şer'iye 
sözü bunların bir badanası makamında telakki olunabilirdi. 


İşte şu halle meclis-i meb'üsânın hakk-ı ihtiyar ve serbestisini ihlâl 
ile kalmayıp cüz'i bir müdafaaya karşı “Kanını içerim!” cevabını ihsâs 
edip duran fevvâre-i ihtilâl şüphesiz bir darbe-i meşrütiyet idi. Gerek 
ledünniyâtı ta'mik edilsin, gerek edilmesin bunun şu kadarcık şekl-i 
zâhirisi bile mübâşirlerini cezâ-yı idama mahkum etmeğe kâfi dehşetli 
bir cinayet idi. Bu cinayetin karşısında titremekte bulunan meb'üsânın 
en birinci vazifesi ise memleketi bu darbeden kurtarmak olacaktı. 


Mebusların mecburiyetle nazar-ı itibara alacakları bir şey varsa, o da 
otuz milyonluk millet-i Osmâniyenin efkâr ve hissiyât-ı umümiyesidir. 
Bu 'usâtın efkârı bütün İstanbul ahâlisinin efkârıyla birleşmiş olduğu 
farz bile olunsa, bunun efkâr-ı millete nisbeti, İstanbul mebuslarının 
mecmü'-i meb'üsâna nisbetinden ibaret olacağı bedihidir. Memâlik-i 
Osmâniye içinde İstanbul'un efkâr-ı umümiyesi, çıkarmış olduğu on me- 
busla hülâsa ediliverince Osmanlılar içinde ne kadar bir mevki işgal ede- 
bilecekleri ve ne kadar bir hakka mâlik olmaları lâzım geleceği kolayca 
mukayese olunabilir. Şu halde onun iki yüz yetmişe nisbeti kabilinden 
olan İstanbul efkâr-ı umümiyesinin hakkı böyle olunca, buğât-ı merkü- 
menin hisselerine ne düşeceği âşikâr iken meb'üsânın hâmil oldukları 
bu kadar hukuk-ı 'âliyyeyi onların o günki süngülerine ferağ etmeleri pek 
girân geleceğinden nazra-i ülâ, mebusların o gün “Ölmek var, bu kuvve-i 
cebriyeye boyun eğmek yok!” demelerini tasvib ediyordu. Lâkin bu pek 
'amyâ olan bir nazra-i ülâ idi. Böyle yapmak cinâyet 'ale'l-cinâye olacak 
bir tehevvür-i mecnünâneden başka bir şey olamazdı. Çünki hak cihe- 
tiyle o kadar âli olan meclis-i meb'üsân, o gün kuvve-i maddiyesi hase- 
biyle avuç içine alınmış biçârelerden başka bir şey değil idi. Evet, o gün- 
ki gün dinin, devletin, vatanın, milletin, hayât-ı hakikisini kendilerinin 
şehâdetiyle temin etmek melhüz olsaydı, bu şereften elbette çekinmez- 
lerdi. Hâlbuki o gün kendilerinin şehâdeti, vatanın intiharını mücib ola- 
caktı. 'Usât, mebuslardan cüz'ibir mukâvemet, “âdi bir tehevvür görmüş 
olsaydı, cümlesini süngüye dizecekti. Bunun neticesi ise hemen o gün 
memleket-i Osmâniyenin inkısâmını, bu da din-i İslâmın Hudânegerde 
inkırâzını müeddi olacaktı. Hiç şüphe edilemeyecek mevâddandır ki 
bugün İslâmiyetin kıvâmı Devlet-i Osmâniye'nin kıyâmı ile ve bu dev- 
letin kıyâmı ise meşrütiyet ve meşveretin devamı ile kâbil olabileceğini, 
ve binaenaleyh bugün meşrütiyet ve meşvereti istememek hemen he- 
men İslâmiyet ve insâniyeti istememekle tev'em bulunduğu yakiniyyât 
'idâdına dahil olsa gerektir. 


Bu hususları kemâ yenbeği takdir ederek 31 Mart günü meclisde bu- 
lunmayı ehass-ı ferâiz addeden mebuslar, o gün vatanın hayatı kendi- 
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lerinin hayatında olduğunu ve memlekette âdi bir kargaşalığın zuhuru, 
vatanın son nefesi demek bulunduğunu takdir ettikleri için, hem 'usâtın 
cimâh ve licâcını telyin etmek ve hem mukarrerâtlarında kanunu tecâvüz 
etmeksizin yine meşrütiyet dairesinde iş görmek meslekini ihtiyar ederek 
bu meşrütiyet darbesinin izâle-i tesirâtına çalıştılar ve hemen içlerinde az- 
çok ibrâz-ı tehevvür etmek isteyenleri yumuşatarak müzâkerâta giriştiler. 


Metâlib tahlil olundu. Birer birer müzâkeresi mümkün idi. Ne çare ki, 
meclisin ekseriyet-i kânüniyesi yok idi. Seksen-doksana bâliğ olmuş olan 
mevcud ile mukarrerât ittihâzı câiz olup olmayacağı mevzü'-i bahs edil- 
di. Bir taraftan vakit kazanmak için mevcudların esâmisi zabtolunmağa 
başlandı. Ve âkıbet bugün mebuslar burada isbât-ı vücud edebilenler- 
den ibarettir denildi. Bu münâkaşalarla edilmekte olan imhâli gören ve 
peyderpey ahvâlin vehâmet kesbetmekte bulunduğunu cereyân-ı halden 
hissetmekte bulunan fetvâ emini hazretleri yalnız şu sözü söylediler: “Bu- 
gün mukarrerât-ı ciddiye ve kânüniye ittihaz edecek gün değildir. Sözü 
uzatmayın. Bir kere “İstediğinizi yapacağız.” diye şu gürültüyü baştan sav- 
manın çaresine bakın, sonunda ne yapmaklâzım gelirse yapınız!” dediler. 
Fi'l-vâki' yevm-i mezkürda en büyük siyaset, en şâyân-ıtakdir muvaffaki- 
yet, bir süret-i hasenede ittihaz edilecek mukarrerât-ı ihtiyâtkârâne veya 
tedâbir-i muvakkate ile o velvele-i âsiyâneyi bertaraf etmek ve memle- 
ketin kan selleri, düşman elleri altında kalmamasına gayret eylemekten 
ibaret idi. 

Meclis müzâkerâtına usulü dairesinde devam eyledi ve tahlil olu- 
nan metâlibin herbirini ayrı ayrı mevzü'-i bahs eyledi. Evvelâ ahkâm-ı 
şer'iyenin icrâsı taleb olunuyordu. Bunun halli ise pek basit idi. Zira 
Kanun-ı Esâsi ve Meşrütiyet şeriat-ı İslâmiyenin himayesini ve ahkâm-ı 
şer'iyenin icrâsını temin için hükümet ve millet arasında bir vesika-i 'ah- 
diyyehâlindebulunduğundandevr-iistibdadın şeriat-ıİslâmiyeden buda- 
mak istediği hakâyık-ıahkâmı yerine koymaya en güzel vasıta meşrütiyet 
ve meclis-i meb'üsân olacağı ve fakat bunun ilcâ'ât-ı meşrü'a-i zaman 
ile mütenâsib bulunacağı ve senelerce fısk u fücür içinde mevcüdiyet-i 
ahlâkiyesini gaybetmiş bir sefihe kesb-i zühd ü salâh ettirmek kabilinden 
olarak efrâd-ı milletin seviye-i marifet ve ahlâkıyla mütenâsib olacak 
hey'et-i mecmü'a devletin dinen, irfanen, siyaseten, ictimâ'en, iktisâden 
tekemmülât-ı teşekküliyesi hemen bir çift söz iki satır kanun ile hasıl olu- 
veremeyeceği ve ma'amâfih bu hususun her türlü esası Kanun-ı Esâsi ta- 
ahhüdünde nazar-ı itibara alınmak meclisin aksâ-yı mesâ'isi bulunduğu 
cihetle ahkâm-ı şer'iye icrâ olunmak için ittihaz olunacak mukarrerât, 
mukarrerât-ı vâkı'ayı te'kidden başka bir şey değil idi. 

Reis Ahmed Rıza Bey Hazretleri'nin riyasetten azline gelince, bu me- 
sele meclisin salâhiyeti haricinde olduğu ve bir mebusun azli mümkün 
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olamayacağı ve ancak kendisinin istifa etmesi lâzım geleceği dermeyan 
edildi. Yalnız İsmail Kemal Bey meclisin intihab ve tensibiyle reis olan bir 
zatın, yine meclisin tensibiyle riyasetten ıskât edilebileceğini söylemiş 
ise dereddolundu. Gâliba bu sırada idi, Ahmed Rıza Bey'in istifası haberi 
münteşir oluverdi. Bu da hallolundu. 


Kabinenin ve bazı kumandanların azli meselesi biraz müzakere edildi 
ve denildi ki: “Kumandanların tebdili harbiye nezaretine ait olduğu ci- 
hetle kabine meselesinin halliyle bu da hallolunur. Fakat kabineyi nasıl 
düşürelim ve düşürmek kânüni ve meşrü olabilir mi?” Bir kısmı dediler 
ki: “Böyle ahvâl-i fevkalâde karşısında doğrudan doğruya 'ademr-i itimad 
beyan etmek suretiyle kabineyi ıskât etmek meşrü olur.” Diğer bir kısmı 
diyordu ki: “Bugün kabineye “adem-i itimad beyanında tamamen haklı- 
yız. Zira bu hadiseden evvelce ya haberdar idi, ya değil idi. Eğer haberdar 
ise vaktiyle men' için teşebbüsât-ılâzimede bulunmadığından memleke- 
te ihanet etmiş demektir. Yok haberdar değil ise, bir hükümet-i meşrüta 
kabinesi herhalde bu gibi ahvâle âgâh olmak lâzım gelir iken olamaması 
ya gaflet ve müsamahasından veya acz ü meskenetinden neş'et etmiş de- 
mektir. Yalnız bir istizâh neticesinde vermekliğimiz iktizâ eden 'ademr-i 
itimâd kararını gıyâben kable'l-istizâh i'tâ etmemiz ciheti kalıyor. Onu da 
bu hadise-i fevkalade suret-i kat'iyede tecviz eder.” 


Kısmr-ı sâlis diyordu ki: “Kalbe'l-istizâh, yani istizâh kararını kendileri- 
netefhimetmeden 'ademr-i itimad beyan eylemekdoğru olamaz. Binaena- 
leyh suret-i gayr-i resmiyede kendilerine istifa teklif edelim.” 


Bu üçüncü suret daha ziyade ekseriyete iktiran ediyordu. Hatta bu sı- 
rada mebuslardan birisi kabinenin istifa etmek üzere olduğunu mes- 
mü'ât-ı mevsükasına atfen beyan eyledi. Bu da ayrıca bir haber-i sürür 
oldu. Hâsılı istifa teklifine karar verildi. Fakat kabineyi nerede bulup ne 
vechile bu teklifi yapmak meselesi mevzü'-i bahs oldu. Mâbeynde ol- 
dukları söylendi. Binaenaleyh mâbeyne içimizden bir heyet göndererek 
kararı tefhim etmek ciheti teklif olundu ve bi'l-kabul hemen intihabına 
mübâşeret kılındı. 
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İnneme't-Tâ'atu fil-Ma'rüf" 


Kanuna itaat etrafında — Bu babdaki hukuk-ı esâsiye — Ma- 
ruf ve münker ne demektir — istibdad ve anarşi — Lütfi Fikri 
Bey meselesi — nazariyât-ı garbiyeden iştihâd 


ağ Ll yâ azli Gİ “İtaat ma'ruf olan hususlardadır” İşte bir düstür-i 
kat'i ki bilcümle müslümanlar nezdinde mübeccel; mübecceliyeti nis- 
betinde mutâ' olmaklâzım geleceği gibi hukuk-ı esâsiyenin evvel ve âhir 
meydana gelen nazariyât-ı gâmızası da onun tefsir ve tavzihi arkasında 
dolaşmakta bulunmuş ve bulunacaktır. 


Geçenlerde meclis-i meb'üsanda vukü' bulan istizâh-ı maruf esnasın- 
da halime bakmayarak söze biraz da ben karışmış ve o sırada bu düstür-i 
âliyi dermeyan etmiş idim. Bundan maksadım Sadr-ı Azam Paşa hazretle- 
rini.bu gibi desâtirin mâhiyet-i ilmiyesi hakkında sahib-i vukuf tanıyarak 
meseleyi kazâyâ-yı müsellemeye ircâ' etmek suretiyle neticelendirmek e- 
meline matuf idi. Halbuki müsellemü'l-küll zannettiğim bu düstur, Sadr-ı 
Azam Paşa hazretlerince ya mechul veya münker olmasından olmalıdır ki 
ogün söylenen sözlerin en muzırrı gibi addedilerek bunun anarşi olması 
cihetine kadar gidilip kavânin-i ictimâiyeyi herc ü merc edeceği yolunda 
söz söylendi, teessüf olundu. Sadr-ı Azam Paşa hazretleri benim sözümü 
reddetmiyorlardı. Öyle olsaydı “İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf” kâidesini de- 
gil, benim o kâideye istinad ettirmek için serdettiğim müdde'ayât-ı evve- 
liyeyi cerh ederlerdi. Halbuki onları mesela verilen divan-ı harb emrinin 
idâre-i örfiye kanununa muhalif bulunduğu yolunda kanun-ı mezkürun 
dokuzuncu maddesiyle altıncı maddesine müte'allik mukâyesât ve 
mübâhasâtımı -asla tenkid ve reddetmeyerek doğrudan doğruya düstür-ı 
mezküru hedefittihaz eylemeleri- cerh ve itirazın bana değil o düstura ve 
onun vâzı'larına aid olduğunu gösteriyordu. Bu ise Sadr-ı Azam Paşa haz- 
retlerine onu bir muvaffakiyet temin etse bile ebedi bir vesile-i tenkid teş- 


* Tesisat, 1327,n0:124. 
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kil edeceğini bildiğimden sükütu daha muvafık buluyordum. Zaten her- 
hangi bir bahiste mükâbere şâibesi zuhur edince onu orada kesmek sevab 
ve savab olacağı benim okuduğum derslerin verdiği terbiye icabındandır. 
Maamafih bu suretle ortaya düşüp seng-i kazâdan vâreste kalamayan 
meselenin sâha-i siyâsiyâtdan çıkarak Tesisât gazetesi sütunlarında az- 
çok bir sahne-i ilmiye girmiş olduğunu görüyorum. İşte bu sebebe mebni 
düstür-ı mezkürun fıkhan mevki'ini ve onun ne gibi kavâ'id-i esâsiye ile 
hem-âhenk olarak takip olunduğunu beyan etmek ve hâdiseye cihet-i 
tatbikini de biraz göstermek üzere yine söze karışmak istedim. 


Malum olduğu üzere Kur'ân'da ulü"l-emre itâatin vücübuna ve bir şey- 
de münâza'a vukü' bulursa mes'ele-i münâza' fihânın ahkâm-ı ilâhiyeye 
tevfikan hallolunmasına müte'allik olarak Si, ,3 ela nazmını hâvi bir 
âyet ve buna inzimâm eden birçok ehâdis-i şerife vardır ki bu hususdaki 
ahkâm-ı fıkhiyenin menâbi'-i nakliyesini teşkil eylemiş ve aynı zamanda 
işbu ahkâm icâbât-ı akliye ile de tevsik olunmuştur. 


Ulü'l-emrin cem' suretiyle irâd olunmasından anlaşılır ki vâcibü'l- 
itâ'a âmir bir tane değildir. Belki çok ve bir hey'ât-ı mecmü'a hâlindedir. 
Bunlar ise merâtib-i müteselsile ile kuvve-i hükümeti teşkil eyleyen ve i- 
mam, halife, padişah, hükümdar, sultan gibi ünvan ve elkâb ile yâd edilen 
bir zatın taht-ı riyâset ve itâatinde ictimâ' etmiş bulunan uzuvlardır. Yani 
ulü'l-emr bunların mecmü'udur. Fakat bunların bir hey'ât-ı vahdâniye-i 
hükümet teşkil eylemesi imam ve hükümdarın makam-ı ulvisine izâfetle 
temessül edebileceğinden kütüb-i fıkhiyede itâatten bahsedildiği sırada 
itâat-i imam ünvanı altında bahsolunur. 


İmam ve veliyyü'l-emre itaatin vücübu fıkhen velâyet-i âmme 
(authorit& publigue) ile mu'alleldir. Yani işbu itâatin illet-i fıkhiye ve hu- 
kükiyesi ulü'l-emrde velâyet-i âmmenin tecellisi haysiyetidir. Vücüb-i 
itâat menkül, o vücübun illet-i mücibesi ise ma'küldür. Bu gibi yerler- 
de nass-ı menkül illet-i akliyesiyle deveran edeceğinden itâat-i mezküra 
vücüden ve 'ademen velâyet-i âmme haysiyetiyle mütenâsiben gider. 
Bu ulü'l-emrin velâyet-i âmmeye ve vücüb-ı itâate mazhariyeti için 
lâzım gelen menba'ı “minküm” lafz-ı şerifi göstermiştir. “Minküm”deki 
muhâtabin ise ümmettir. Binaenaleyh ulü'l-emrin süret ve keyfiyet-i 
ta'yini ümmet ile imam arasında sebkeden bir.mukâvelenin neticesidir 
ki ana ““akd-i bey'at” denilir. İşte bundan dolayı ulü'l-emrin velâyet-i 
âmmeden hissesi şerâit-i bey'ata tâbi'dir. Bu şerâitin hülâsası da Kanun-ı 
Esâst'dir. 

Demek oluyor ki ümmetin imama vukü' bulan bey'atındaki şerâit vec- 
hile ta'ayyün eden ulü”l-emre itâat vâcibdir. Acaba bu itâat keyfe-mette- 
fak bir itâ'at-i âmiyâne mi olmak lâzım gelir, yoksa şerâit-i mezkürenin 
te'siri gözetilecek midir? Şerâit-i mezküre ne olursa olsun fıkıh bu itâati 


120 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


ma'rüf ile takyid eylemiştir. Bu takyid evvel emirde sâbiku'z-zikr âyet-i 
kerimenin münâza'ayı tasavvur eylemesiyle imâ edildiği gibi birçok âyât 
ve ehâdis-i şerifede bu cihet tasrih ve teyid olunmuştur. Ve ezcümle süre-i 
Şu'arâ'da “Rüy-i arzda ıslah değil ifsad yapan müsriflerin emrine itâat 
etmeyiniz.” (26/151-2) mealindeki âyet gibi 'adem-i itâ'at emr eyleyen 
ve me'mürun bihin münker olmasıyla mu'allel bulunan âyât-ı kerime, 
kezâlik İbn Ömer Hazretleri'nden mervi olarak fıkıhta sened ittihaz olu- 
nan “Üzerinize âmir kılınan her şahsın -size bir münker ile emr etmedik- 
çe- sözünü dinleyip emrine itâat etmek üzerinize vâcibdir. Münker olan 
şeylerde ise sem' ü tâ'at yoktur.” mealindeki hadis-i nebevi gibi birçok 
ehâdis-i şerife bu kabildendir. 


Zâten “Der'-i mefâsid celb-i menâfi'den evlâdır.” kâidesi mücibince 
ma'rüfâta imtisalden ziyade münkerâttan ictinab esasında hikmet-i 
ictimâ'iye daha zâhir olduğu için münkerâttan nehye dair edille-i 
şer'iyenin kuvvet ü kesreti mütâlaa olunursa münkerâttan ictinab etme- 
mek yalnız çaresizlik zamanında şâyeste-i tecviz olabileceği tezâhür ede- 
ceğinden hukük-ıesâsiye-iİslâmiyede bıçak kemiğe dayanmadıkça mün- 
kere itâati mazur gösterecek hiçbir kavle tesâdüf olunamaz. 


Şu nusüs-ı kat'iyeye fıkıhta evvelâ “Ra'iyye üzerinde tasarruf mas- 
lahata menüttur.” Kâ'ide-i külliyesi, sâniyen buna müteferri' kavâ'id 
meyânında Mâ Yiş gp Şâlş 15) 4217 Cp ŞURA Şal yani “Emr-i sultâni ancak 
şer'a muvâfık oldukta tenfiz ü icrâ olunur, yoksa olunmaz.” demek olan 
diğer bir kâ'ide-i külliye kayd ve tesbit edilmiştir ki Eşbâh ve sâir kütüb-i 
fıkhiyede mestürdur. 

Bu ikinci kâideye ibtinâen İmam Muhammed Hazretleri bir mesele 
tefri' eylemiştir ki “Kumandan askere herhangi bir emri verirse ana itâat 
etmek askerin borcudur. Meğer emr olunan şey ma'siyetten ibâret ol- 
sun.” demektir.' 


Bu kâidelerin birincisi Mecelle'de sarâhaten ve binaenaleyh ikinci- 
si zımnen kabul edilmiş olduğu gibi Kanun-ı Esâsi'nin tefrik-u kuvâya 
mütedâir ahkâmı da ikinciyi tamamen teyid ve me'mürin hakkında ayrıca 
tasrih eylediği malumdur. 


Bu ahkâm-ı mufassalanın cümlesi ise “İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf” 
düsturunda kelâm-i belâğatle münderic bulunmuş ve bunun menşe' ve 
mevridi Fâzıl-ı Muhterem Sabri Efendi'nin makalesinde muvazzahan 
gösterilmiş olduğundan artık ma'ruf ile münkerin tefrik-i hudüduna 


! İşte bu meseledir ki inkılâb-ı Osmâniyi meydana getiren askerlerin o sırada büyük 
kumandanlarının emrine muhâlefet etmelerini meşrü' tanıtabilir. Kezâlik bugün İtalya 
askerlerinin Trablusgarb'da kadınlara, çocuklara yaptığı mezâlim ve vahşete mukâbele 
bi'l-misl için bizim kumandanlarımıza emir verseler askerlerin o emre imtisâlen mezâlim 
ikâ' etmelerini müslümanlık tecviz etmez. 
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nakl-i kelâm edelim. İlm-i usüle âşina olanlar bilirler ki: Ma'ruf, hüsn-i 
zâtiveya hüsn-i izâfiyi hâiz; münker, kubh-ı zâti veya kubh-ı izâfiyi muta- 
zammın herhangi bir fiil demektir. 

Ma'ruf, müstahsen ve muvâfık-ı şer'dir. Münker, müstehcen ve 
muhâlif-i şer'dir. 

Ma'ruf, vâcibât vecâizât-ı şer'iye; münker memnü'ât-ı şer'iyedir. 

Ma'ruf, insanlar arasında neşr üta'mim iletanınmağa ehakk; münker, 
insanlar arasında ref'ü izâlesi elyak olan şeylerdir. 


Ma'ruf, mutâ' ve muhterem, münker merdüd-ı uli'l-himemdir ki bi'n- 
netice itâ'at-i imam hududunun muhalefet hududundan vâsi' olduğu da 
tezâhür etmiş demektir. Çünki itâat vâcibât ve câizât-ı şer'iyeye şâmil, 
muhâlefet yalnız münkere münhasırdır. Bununla beraber itâat yeknesak 
olarak vâcibdir. Fakat muhalefet emr-i münkerin derece-i kubhuna göre 
mendub, vâcib kısımlarına ayrılabilir. 


Bu izâhât ile ma'rufa itâat ma'ruf, münkere itâat münker olduğu sabit 
olarak matlub hasıl olduktan sonra şu ahkâm-ı umümiyeyi bir de hâl-i 
hâzıra tatbik edelim. 


Evvel emirde zât-ı hazret-i pâdişâhiye bey'atımız esnasında gözetilen 
şerâit yani Kanun-ı Esâsi dâiresinde kabul edilmiş olan kavânin-i dev- 
letin ahkâmını tamamen ma'ruf 'addeyleyelim. Zira kavâ'id-i şer'iye-i 
İslâmiyenin tamamen münker 'addedeceği şeylerin kavânin-i devlete 
kabul edilmemesini Kanun-ı Esâsi temin eylediği gibi bu cihet tanzim-i 
kavânin âmillerinin derece-i vuküfuyla icâb-ı maslahata göre esnâ-yı 
tedkikde gözetilmektedir. Binâberin Kanun-ı Esâsi'ye muhalefeti mu- 
hakkak olmayan kanunlar şer'an dahi maruf olmak icâb edeceğin- 
den işbu kavânine muvâfık olarak verilen emirlere, ta'bir-i şer'isiyle bu 
kavânin hükmünce ulü'l-emr olanların velâyeti dâhilindeki emirlere itâat 
lâzımdır. Fakat işbu kavânine kâbil-i tevfik olmayan bir emre itâat vâcib 
olmak şöyle dursun câiz de değildir. Câiz olmayan emr münker olacağın- 
dan işbu münker-i kânüniye muhâlefet emrin kanuna muhâlefeti dere- 
cesiyle mebsüten mütenâsibdir. Kanuna muhâlif emr cürm olduğundan 
bi't-tab' cürme muhalefet cürm olamaz. Cürme muhâlefet cürm demek, 
cürmü takdis etmek demek olacağı gibi cürme itâati kabul etmek dahi 
cürm-i mezküru katlamak demektir ki bu sürette hükümet mukaddes ve 
gayr-i mes'ül veya idamdan başka suretle mesuliyeti gayr-i kâbil-i tatbik 
olmuş olur ki birincisi istibdadı, ikincisi hükümeti idam eden anarşiyi 
kabul etmekten mâ'adâ bir şey değildir. 


Burada nazar-ı dikkatten kaçırılmaması icâb eden bir nokta vardır 
ki asıl mevzü'-i bahs hilâf-ı kanun emre 'adem-i itâat lüzümudur. Yok- 
sa emr-i mezküra mukâbele ve mukâvemet değildir. Meselâ Lütfi Fikri 
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Bey'in Divan-ı Harb emrini ısgâ etmeyerek kemâ-kân gazetesini çıkarma- 
ga devam etmesi mevzü'-i bahsdir. Fakatevâmire karşı münferiden veya 
diğerleriyle müctemi'an başkaca hâric-i kanun bir fil-i maddiye teşebbüs 
eylemesi değildir. Çünki bu cihet ta'addi ve hurüc namı altında ayrıca bir 
mebhas-i fıkhiye aid olarak mütâlaa edileceği gibi ortada böyle hâdise de 
mevcud değildir. Fakat mecliste bu noktaya işaret ederek “Hattâ hukuk-ı 
esâsiyede hilâf-ı kanun ahvâl karşısında bir milletin hakk-ı isyan ve mu- 
kâvemetini hukuk-ı tabi'iye derecesinde iddiâ edenler bile olmuştur.” 
demiş ve meselenin “İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf”dan ilerisi bile oldu- 
gunu derhâtır ettirmek istemiştim. Sadr-ı Azam Paşa Hazretleri hukuk-ı 
esâsiyeye istinad için me'hazlarını bilmek lâzım geleceği yolunda ta'rizli 
bir talepte bulunmuşlardı. 


Ben zannediyorum ki hukuk-ı esâsiye kitaplarından hangisine bakıl- 
sa meşhur Locke'un La rösistance â Vopposition hakkındaki nazariyesi ve 
anın münakaşasına müte'allik mebâhis görülür. Ne hâcet, Fransızların 
hukuk-ı beşer beyannamesi bunu ikinci maddesinden itibâren hukuk-ı 
tabi'iyeden olarak ta'dâd eder. Bizim fıkıhda Locke nazariyesi kadr-i mut- 
lakiyetle kabul edilmemekle beraber merdud dahi olmayan ve haylice 
ahkâm-ı esâsiyeyi ihtivâ eden bu noktayı aynen değil, iddia edenlerin bi- 
le bulunduğunu hikâyeten mevzü'-i bahs ettiğimden bu babda bu kadar 
işâretin kifâyetine kâni'im. Çünki bundan biraz da erbâb-ı ihtisas tarafın- 
dan Te'sisat'ta bahsolundu. 


- 


Velhâsıl “İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf” gerek efrâdın ve gerek millet- 
lerin ahlâk-ı siyâsiye ve kâbiliyet-i medeniyesine en güzel mi'yâr olacak 
bir emr-i haktır. Hem menkul ve hem ma'küldür. Anarşistlik esâtirinden 
değil, câmi'u'l-kelim desâtir-i siyâsiye ve hukükiyedendir. Böyle olduğu 
içindir ki Sadr-ı Azam Paşa Hazretleri devr-i sâbıkta cebbar bir hükümda- 
rın sadece sözle değil, cebr ü tazyike terdif ile verdiği hilâf-ı kanun evâmir 
ve irâdâtına muhâlefet ettiğini meclis-i meb'üsânda bi'd-defe'ât tekrar 
ederek ilân-ı mübâhâta vesile buldular. 


“İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf” makdüh ve ana istinaden söz söyleyenler 
tekrar tekrar teessüfe şâyeste ise o mübâhâtın mânası nedir? 

“İnneme't-tâ'atu fi'l-ma'rüf”u reddeder ve hilâf-ı kanun emre itâati 
kabul edersek acaba bir gün “Düşünmeden vazgeçip gözü bağlı gezecek- 
siniz, Kanun-ı Esâsiyi bırakıp gideceksiniz.” diye bir emir karşısında bu- 
lunursak ne yaparız? 
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Hakk-ı Tefsir ve Hukuk-ı Pâdişahi 


Bugünlerde memleketin sükünet ve i'tilâfa ihtiyâcı bulunduğu id- 
dia olunmakta olduğu halde bu süküneti bihakkın ihlal edecek ve fikr-i 
kânüniye cidden i'tisâmı olanlarca tenkid ve itirazda vesâit-i meşrü'aya 
müracaatı bir vecibe-i zimmet 'addettirecek hâdisâtın bi-lüzum bir su- 
rette ikâ' ve takib olunduğu göründükçe hayret etmemek kâbil olamı- 
yor. Öyle zannediyorum ki, sükünet ve i'tilâf-ı millinin kemâl-i tehâlükle 
husülünü arzu eden bir fikir en küçük bir itiraza vesile olabilecek hare- 
ketlerden kat'iyyen tevakki etmesi icab eder. Herhangi bir söz evvelemir- 
de kâili tarafından hilâfına hareketle nakz edilecek olursa elbette kıymeti 
olamaz. 


İşte bu kabilden olmak üzere meydan alan mesâilden birisi de Hâlid 
Ziyâ Bey meselesidir. Hilâf-ı kanun bir emre bile itâat lüzumunu iddia 
eyleyen menba'ın hükmr-i kanuna “adem-i itâata temayül eylediğini gör- 
dükçe insan âlemde bir hakikat-ı sâbitenin mevcud olamayacağına zâhib 
olmak istiyor. 


Hâlid Ziyâ Bey meselesinin hükm-i kanuna muhalif olduğu ve bu mü- 
nasebetle Kanun-ı Esâsimizin bazı ahkâmı hakkında bu sıralarda hayli 
sözler söylendiği gibi bu meyanda mu'addel Kanun-ı Esâsi'nin bazı gayr-i 
münasib maddeleri ihtiva etmekte olduğundan da bahsolundu. Malum- 
dur ki Kanun-ı Esâsi'nin üç sene evvel teşebbüs olunan ta'dilâtı henüz 
ikmâl eyleyememiş olduğu için hâl-i hâzırda bazı mevâddının “adem-i 
tenâsübü zarüri olabilir. Hatta esas-ı ta'dilâtta bile vaktiyle buna tama- 
men dikkat olunamadığı görülerek ahiren bazı maddelere tesadüf olun- 
muştur ki bu defa Meclis-i Meb'üsân Kanun-ı Esâsi Encümeni bunları 
ıslaha çalışmaktadır. Bunlardan birisi hakk-ı tefsirin kavânin-i âdiyede 
Şurâ-yı Devlet'e, Kanun-ı Esâsi'de ise a'yâna aid olmasına dair madde, 
diğeri mes'üliyet-i vükelâ bahsinde Divan-ı Âli'de sevk için verilecek 
Meclis-i Meb'üsân kararının a'zâ-yı mevcüde sülüsân-ı ekseriyetine rab- 
tıyla beraber itham mahiyetini haiz olamamasını mutazammın bulunan 
maddenin ta'dilinden ibarettir. 


* Tesisat, 1327, no: 127. 
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Kavânin-i müteferri'a tefsirinin Şürâ-yı Devlete verilmesi yalnız eski 
Kanun-ı Esâsimiz vechile bilcümle kanunların hükümet tarafından teklif 
ve tanzim olunması zamanında kâbil-i te'vil olabilecek bir hal olduğu ve 
bu husus Kanun-ı Esâsi tefsirini a'yâna hasretmekten daha ziyade usül ve 
kavâ'id-i hukükiye ve siyâsiyeden ba'id bulunduğu her nasılsa eski ta'dil 
esnasında nazar-ı dikkati celb edememiş idi. Tefsir-i kanunun dahi kanun 
kuvvetini haiz olmaması gibi Avrupa kavânin-i esâsiyesine dahil mevâd 
ve bunu icab eden nazariyat-ı usüliye ve hukükiye misillü mazbatamız- 
da tafsil olunan 'esbâb-ı mücibe ile bu cihetin ıslahına teşebbüs olunmuş 
ise de bi't-tab'i iş Meclis-i Meb'üsân'ın kararıyla netice-pezir oluvereme- 
yeceğinden hâl-i hâzırda bu âhenksizlik Kanun-ı Esâsi'de mevcuddur. 
Ma'ahazâ ta'dilât-ı matlübenin ikmâline kadar bu kusurun devamı tabii 
ve hem Şürâ-yı Devlet'in, hem de Hey'et-i A'yânın hakk-ı tefsiri mutâ' ve 
mer'i olmak ve hangi taraftan olursa olsun tefsir-i vâki' red ve iade olu- 
namamak umür-ı zarüriyedendir. Yalnız tefsir-i vâki'in mevcud bir ka- 
nunun hükm-ü sarihine muhâlif düştüğü görülürse kanun-ı mezkurun 
hükmr-i sarihi mefsuh addedilecek mi, edilmeyecek mi suali hatıra gele- 
bilirse de binnetice bunun da bir tefsir meselesi daha olmuş olacağında 
şübhe yoktur. 


Binaenaleyh hâl-i hâzırdaki usul-i tefsirin mehâziri zâhir olmağla be- 
raber herhangi taraftan buna karşı vukü' bulacak taarruz Kanun-ı Esâsi'ye 
taarruz olduğunda da iştibah edilemez. 


Ben, geçenlerde hilaf-ı kanun emre 'ademr-i itaatlüzumunu nass-ı şer'i 
ile iddia etmiş isem de kanuna 'ademr-i itaat hususundan bahsettim. Çün- 
ki muhalif hiç olmazsa hilâf-ı maslahat olacağı ve herhangi bir kanun-ı 
devletin mahiyeti efradca muhterem olmak muvafık bulunacağı gibi bir 
kanunda bulunan yolsuzluğun bilahare ta'dil olunabilmek ihtimali her- 
halde mevcud bulunduğu için kanuna muhalefeti tecviz edemem. Hele o 
kanun, Kanun-ı Esâsi olunca ona 'adem-i itaatin hem cürm ve hem günah 
olduğuna kâni'im. Bilhassa “adem-i itaat hükümetten sadır olursa esbâb-ı 
müşeddedeye müterâfık 'addederim. 


Bu nokta-i nazardan Hey'et-i A'yânın bu defaki tefsirine hükümetin 
müdahale etmesi için hiçbir vech-i kânüni bulamadığım gibi Meclis-i 
A'yân'ın keyfiyeti tekrar müzâkere etmelerine de mesağ bulamıyorum. 
Buna verilecek cevab tefsirin karara rabtedilmiş bulunduğunu hikaye ve 
hatta Meclis-i A'yân tarafından dahi hilâfına hareket imkânı kalmadığını 
ihbar etmekten ibaret zannediyorum. 

A'yân-ı kirâm Kanun-ı Esâsi'nin tefsirine müte'allik bir mesele müzâ- 
keresi esnasında ictihâdât-ı muhtelefe dermeyan edebilirlerse de bir ke- 
re tefsir ettikten sonra o tefsir dahi Kanun-ı Esâsi olacağından Kanun-ı 
Esâsi'ye a'yânın da ağızlarını açarak müttefikan mutâva'atları icab ede- 
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ceği ve binâenaleyh ol babda hakk-ı kelâmları kalmayacağı bedihidir. Zi- 
rabizim Kanun-ı Esâsimizde tefsirin merâsim-i mahsusası yoktur. Bu ne 
kadar garib olursa olsun mer'iolan kanunun hükmüdür. Kavânin-i devlet 
her ne kadar vâcibü'l-itâ'a ise de kâbil-i tenkid olabileceği vâreste-i iş'âr 
olmak nokta-i nazarından tefsirde de bu tenkid keyfiyeti ol vechile câri 
olmak lâzım geleceğinden tefsir-i mezküru gerek hâle ve gerek kâle gay- 
ri muvâfık görenler tenkid edebilirler. Bu tenkid kabahat değil, belki bir 
meziyet-i ilmiye ve ahlâkiye olabilir. Fakat tenkid, “adem-i itâate mün- 
kalib olamaz. Bir madde halini alan tefsir menâfi'-i memlekete muzır ise 
bir kanun-ı mahsus ile ta'dil olunabilir, behemehal ta'dil olunmadan hü- 
kümden ıskât edilemez. Binaenaleyh böyle bir hükm-i kanuna “adem-i 
itaat, müdâhele devam ederse ahkâm-ı umümiyesi herkes için mutâ' ve 
muhterem olmaklâzım gelen Kanun-ı Esâsi muti' ve tâbi' olmak derekesi- 
ne inmiş olur ki böyle bir hal karşısında “inde'l-iktizâ Meclis-i Meb'üsan'a 
dahi vazifesini ifa etmek vecibeden olur. 

Şu halde a'yânın tefsir-i mezküru şâyeste-i tenkid midir? Fikr-i âci- 
zânem 'adem-i ictimâ'-ı tefsireyni tenkid edemiyor. Çünkü zaten ta'dilde 
dahi bu esas üzerine hareket etmiş olduğumuzu görüyorum. Ancak ka- 
rarın diğer bir cihetinde sözüm var. Şöyle ki: Hâlid Ziyâ Bey'in a'yâna 
a'zâ olabilmesi Kanun-ı Esâsi'de “sıfât-ı lâzimeyi câmi' sâir zevattan” 
fıkrasına tevfik olunabilecektir. Kanun'un: “sıfât-ı lâzimeyi hâiz” deme- 
yip de “câmi'” demesi ayrıca bir mânayı müfid olacağı vârid-i hatır ol- 
mağla beraber, buradaki sıfât-ı lâzime başkaca şâyân-ı tefsir olmayıp 
“Hey'et-i A'yâna a'zâ tayin olunabilmek için âsâr ve ef'âli umümun vüsük 
ve itimâdına şâyân ve umür-ı devlette hıdemât-ı memdühası mesbuk ve 
müte'âref zevattan olmak ve kırk yaşından aşağı bulunmamak lazımdır.” 
diye musarrah olan altmış birinci maddenin üç fıkrası da a'yân için lüzu- 
mu beyan edilen sıfâttan ibaret olacağı âşikârdır. 


Hâlbuki evvelâ bu maddede “umüm”un mânası nedir? 


Sâniyen umür-ı devlette bulunmuş denilmeyip de “umür-ı devlette 
hıdemât-ı memdühası mesbuk” denilmesinin sebebi nedir? 


Sâlisen “ve müte'âref” kelimesi re'sen bir fıkraya mı dahildir, yoksa 
mesbuk üzerine ma'tuf olarak ikinci fıkradan mıdır? 

Râbi'an Mâbeyn Başkitâbeti umür-ı devletten midir, umür-ı pâdi- 
şâhiden midir? İşte şu dört nokta üzerine madde-i mezküre düşünüldüğü 
zaman, hele bilhassa zihn-i kâsırâneme tebâdür ettiği vechile müte'âref 
kelimesinin karibi olan mesbüka ma'tuf olması kabul edildiği zaman 
umür-ı devlette bulunması mı müte'âreftir, yoksa mesbuk olan hıdemât-ı 
memdühası mı müte'âreftir, her iki şıkta acaba muhitü'l-ma'ârif neresi- 
dir? İşte birtakım sualler karşısında kalıyoruz. Bununla beraber Hâlid Ziyâ 
Bey meselesinin bu safhası kesb-i kat'iyyet etmiştir. 
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Hakk-ı tefsire müteferri' sözümü burada itmam ettikten sonra bir 
de hukuk-ı hükümdâriye nakl-i kelâm edeceğim. Bu defa Hey'et-i A'yân 
hukuk-ı hükümdârinin bazı aksamında Kanun-ı Esâsi'nin icâbâtını 
nazar-ı dikkate aldı. Şimdiye kadar şeref-ta'alluk edecek irâdât-ı seniy- 
yenin evvel emirde vaz'-ı imzâ edecek nuzzâr tarafından bi't-teşebbüs 
arz edilmesi lazım geleceği vâdisinde idi. Hey'et-i A'yân bazı mesâilden 
re'sen dahi irâde-i seniyye 1ısdârı ve bilahare imzâ olabilmesi caiz olaca- 
gını Kanun-ı Esâsi'den istinbat eyliyor. Bunda bilhassa doğrudan doğru 
zat-ı hazreti pâdişâhiye aidiyeti gösterilen hukuk da bunu, bu sureti tecviz 
ediyor. 

Bu babda bir sâniha-i mahsüsa-i âcizânem var ki onu gerek a'yân-ı ki- 
ramın ve gerek erbâb-ı ihtisasın nazarlarına arzederek tedkik ve mütâlaa 
buyurulmasını ve hukuk-ı esâsiyenin nazariyât ve ameliyâtı cihetlerinden 
bir tetebbu' icrâsını temenni edeceğim. 'İnde't-tedkik Kanun-ı Esâsi'de 
iki kısım hukuk-ı pâdişâhi olduğu görülür. Bir kısmı hukuk-ı mukayyede, 
diğer kısmı hukuk-ı mutlaka halinde rünümün olur. 


Mutlak kabilinden olanlar bilhassa doğrudan doğruya veya re'sen 
gibi tabirlerle müekked ve müeyyeddir. Bu gibi hukuk ise yalnız kuvve-i 
kânüniye mesâiline aid olan husüsâtta müşâhede olunur. Bunu bir naza- 
riye dâhilinde tasavvur edersek şu neticeye vâsıl oluruz: 


Malum olduğu üzere bizim Kanun-ı Esâsimiz mücibince zât-ı hazret-i 
pâdişâhi yalnız kuvve-i icrâiye reisi olmayıp kuvve-i kânüniyeye de reistir. 
Bu husus başlıca zât-ı hazret-i pâdişâhinin “veto” hakkına mâlik olmasını 
gösteren maddeden münfehim olur. Çünkü hukuk-ı esâsiye-i İslâmiyeye 
nazaran imamın müctehid olması ve binaenaleyh hakk-ı ictihada mâlik 
bulunması ercah olup bu hususun ıtlak ve takayyüdü imamın ehliyet-i 
ictihadı ve âlim bi'l-maslaha olmaktaki mevkiiyle mütenâsib idüğün- 
den ma'mülun bih olacak mesâil-i kânüniye de icâb-ı hale göre hakk-ı 
ictihadını isti'mal edebilmekten ibaret olan “veto” hakkına zât-ı hazret-i 
pâdişâhinin dahi mâlik olması enseb olmak itibarıyla pâdişaha arz olunan 
kanunlar da tasdik ve iade hususunda sâhib-i re'y bulunduğu kabul edil- 
miş ve bu suretle kuvve-i kânüniyede iştirâki muhakkak bulunmuştur. Bu 
münasebetle hukuk-ı pâdişâhi, bir kısmı kuvve-i icrâiye reisi bulunmak, 
diğer kısmı ise kuvve-i kânüniye reisi olmak haysiyetiyle ikiye ayrılmıştır. 
Halbuki kuvve-i icrâiye itibarıyla olan hukukun tavil-i zeyl olmakla bera- 
ber herbirinin icrası mesuliyeti istilzam edeceği ve bu mesuliyetten zat-ı 
hazret-i pâdişâhinin vikâyesi ise makam-i ulvisinin şânına daha muvafık 
düşeceği emr-i müberhen olduğundan bu gibi hukukun icrasına zâmin-i 
mesuliyet olan nâzırın teşebbüs ve imzâsına lüzum ve ihtiyaç derkârdır. 


Fakat kuvve-i kânüniye mesâiline müte'allik olan husüsât da acaba 
böyle mi olmalıdır? Parlamenterizm her halde bunu icâb eder mi? 
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İşte ben burayı halledemiyor ve Kanun-ı Esâsi'yi bu babda bir kâide 
üzerine seyretmiş zannediyorum. Şöyle ki: Kanun yapmak emrinden iba- 
ret olan kuvve-i kânüniye mesâilinde mesuliyet-i maddiye bulunmadığı 
malumdur. Bu mesele de “Müctehid muhti olsa da müsâbdır” kâ'ide-i fık- 
hiyesine benzer ve aynı zamanda müfti ile kadı'nın vaziyetlerini andırır. 
Mahiyetinde mesuliyet tasavvur olunamayan hukukun mesulünü aramak 
bilmem ne derece doğru olabilir? Mesuliyet ile o mesulü aramak doğru 
olmadığı takdirde bu gibi hukukun re'sen zat-ı hazret-i pâdişâhiye aid ol- 
ması ve taraf-ı şâhânelerinden bizzat ifâ edilmesi niçin caiz olmamalıdır? 


Kanun-ı Esâsi'ye bakacak olursak doğrudan doğru hukuk, başlıca a'yân 
nasbıyla meclis-i umüminin temdid ve vaktinden evvel küşâdından iba- 
rettir. Kanunların arzı, hakk-ı fesh dahi buna yaklaşabilir. Lâkin kanunla- 
rınarzında 'inde't-tasdik mevâkı'-ı icrâya vaz'ını taleb mündemic buluna- 
cağı ve hakk-ıfesh hey'et-i vükelâ ile meclis-i meb'üsan arasındaki ihtilaf 
netâicinden olduğu gibi hakk-ı fesh ayrıca meclis-i meb'üsanın 'adem-i 
itimad hakkına mukâbil tevâzün-i kuvâ nazarından kuvve-i icrâiyeye bir 
vasıta-i müdâfaa olmak cihetiyle bu ikisinde hükümdarın kuvve-i icrâiye 
hakkı hiç olmaz ise alâkadar bulunduğundan mesuliyete rabtı lâzimeden 
bulunmuştur. Lakin a'yân nasbıyla temdid ve küşad meselesi bunlara 
kâbil-i kıyas olmayıp sadece kuvve-i kânüniye harekâtından olmakla on- 
larda zerre kadar kuvve-i icrâiye sınıfı alâkadar olmamak lazım gelir. 

Nasb-ı a'yânda mesuliyet bir kere kâbil-i tatbik değildir. Çünki a'yân 
nasb olunan zatın yalnız irâde-i seniyyenin şeref-i ta'allukuyla a'yanlığı 
kesb-i kat'iyyet eden meclis-i a'yanca muvâfık-ı kânün olduğuna hükm 
lazımdır. Zira a'yânda birtakım sıfât-ılâzime-i kânüniye bulunmak mat- 
lub olduğu ve Hey'et-i A'yân Kanun-ı Esâsi'nin bilhassa muhâfaza-i 
ahkâmına memur bulunduğu için nasb olunan zatta sıfât-ı lâzimenin 
bulunup bulunmadığını tedkike vazifedardır. Lede't-tahkik reddederler 
ise ozat a'yân olamaz, keyfiyet bir teşebbüs-i 'akimden ibaret kalır. Eğer 
kabul ederlerse hüküm onlara muzâf olur. Birincisinde mesuliyet kalmaz. 
İkincisinde mesuliyet kabul edilirse evvel emirde a'yâna aid olmak lazım 
gelir ki, caiz olamaz. Bir hüküm illetin cüz'-i ahirine daha mümâs olduğu 
gibi bu babda a'yân ile pâdişah, mübâşir ile mu'in vaziyetinde kalır. Birin- 
cisinde mesuliyetin fıkdanını ikincisinden ref'ini müstelzimdir. 

Şu hale göre nasb-ı a'yân kaziyyesinin mesuliyeti noktasında 
Hey'et-i A'yân da bulunmak suretiyle mürtefi' olduğundan zât-ı hazret-i 
pâdişâhiye aid olan kısmında da mesuliyet kalmamış olur. Mesuliyet 
olmayan bir hakkın isti'malinde nâzır-ı mesul aramak kuvve-i icrâiyeyi 
karıştırmak bi-ma'nâ olduğu kadar da muzır olur. Zaten kayd-ı hayat 
ile a'yânlığı kabul edilen bir zatın nasbından dolayı mesuliyet tatbikine 
kalkışmak cürmün ref'ine hizmet edemeyeceği cihetle de merduddur. 
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Meclis-i umüminin temdid-i ictimâ'ı da aynı mahiyettedir. Çünki işbu 
temdidin icrâât-ı fi'liyyesi a'yân ve meb'üsâna aiddir. Bundan bir mesu- 
liyet tevellüd ederse onun evvelâ a'yân ve meb'üsâna tahmili icab eder ki 
olamaz. 


İşte bundan dolayı Kanun-ı Esâsi bu iki hakkı birisinde doğrudan doğ- 
ruya, diğerinde re'sen tabiriyle zat-ı hazret-i pâdişâhiye vermiştir. 

Bunlarda kabinenin müdahalesi kuvve-i kânüniyeye müdahale mahi- 
yetini haiz olmak lazım geliyor. Binaenaleyh bu iki hakkın suret-i isti'ma- 
linde şimdiye kâdar takib olunan usul, Kanun-ı Esâsi'nin ruhuna muhalif 
görünüyor ve bu iki hakkın isti'maline mutlak irade-i seniyyenin nuzzâr 
tarafından imzâ olunacağı lüzumuna dair Kanun-ı Esâsi'de bir kayd görü- 
lemiyor. Bu mesele parlamenterizm usulüne aid nazariyât ile muhâlif de 
düşmüyor. Çünkü nasb-ı a'yânın esası muhalif “addedilmiyor. Şu halde 
gerek a'yân-ı kiramın ve gerek hukuk-ı esâsiye mütehassıslarının bu iki 
noktaya nazar-ı dikkatlerini celb ederek beyan-ı mütâlaa eylemelerini ar- 
zu ediyorum. Zira meseleyi kendi hesabıma olsun tamamen halledilmiş 
nazarıyla bakamıyorum. Rica ederim ki mesele arzettiğim noktalardan 
mütâlaa edilerek hususiyetle düşünülsün. Müstahzar olan mütâla'âta te- 
mas etmezse bir yerde görülmedi diye olsun. 
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Küçük Bir Düşünce” 


Siyâset-i şer'iye ve medeniye gayesiyle ulemâ-i İslâm'ın mevki'-i 
ictimâileri ve vazife-i esâsiyeleri ve nev'-i beşerin ve bilhassa Müslü- 
manların ahvâl-i hâzıraları nokta-i nazarından bazı şeyler yazmak iste- 
rim. Fakat gönül her söze, her kemâle mebde'-i evvelinden başlayarak 
beyân-ı mütâlâa etmek hevesine mağlub olduğu için gâye-i maksad ol- 
mak üzere nazar-ı itibâra aldığım hâssa-i ilmiyenin nizâm-ı âlemdeki 
tekaddüm-i tabi'isi bizi o dâirede idâre-i kelâma sevketti ve şöyle düşün- 
meye başladım: 

Her türlü kemâlât-ı 'âliye ve sıfât-ı celilenin mebde'i ilimdir. Nefs-i 
ilmin bir kemâl-i beşeri ve ezvâk-ı ilmiyenin şâyân-ı itinâ bir saâdet-i 
insâniye olduğu çoktan bilinmiş bir kazıyye olmakla beraber ilim denilen 
hâssa-i kudsiyenin mebde'-i kemâlât-ı âlem olduğu bugün bile lâyıkıyla 
takdir edilememiştir. Eğer edilmiş olsaydı hiçbir kimse onun tahsil ve 
iktisabında, ondaki ezvâk-ı nâmütenâhinin seyr ü temaşasında izhâr-ı 
kesel veya ibrâz-ı kanâat edemezdi. “Ruh tefeyyüz-i ilim ve me'âriftir.” 
diye kâse-i gerdünu çınlatan teraneler, gulguleler herkesin sımâh-ı ibre- 
tinde yerleşir ve kendilerini erbâb-ı ilim addedenlerden bir kısmı nizâm-ı 
âlemin ilimsiz husulünü bir vechile kabul edemezdi. Fakat ilim denilen 
hâssa, yani gerek bir zerreyi ve gerek hey'et-i umün:iye-i kâinatı sahibi- 
ne keşf ü tecelli ettirebilmekte mâhiyeti başkalaşmayan kuvve-i 'âliye, 
eb'âd-ı kâinatı nâ-mekşüf bir safha-i cibilliye tersim edip duran âyine-i 
intibâ' hiç şüphe götürmez ki mevcüdâtın kendisinden başka aksâmına 
tab'an hâkimdir. Cehalet ne derse desin ilim mebde'-i kemâlât-ı âlemdir. 


Şu kadar ki sıfat-ı ilim hayat ile kâimdir. Hayat her hangi felsefe ile 
tahlil edilirse edilsin vücüdun bir tecelli-i mahsüsudur ki ilim ve idrâk 
için lâzım olan imkân ve istidadı tehyi'e eden bir hâssıyet olduğu için il- 
min mevküfun 'aleyhidir. Vücüdun bir tecelli-i mahsüsu dediğimizden 
münfehim olacağı vechile hayat da vücuddan sonra tasavvur olunabi- 
lir. Binâenaleyh kadim-hâdis, ezeli-ebedi, zâti-arazi her nev'i kemâlâtın 
ümmühât-ı tecellisi şu umür-i selâse-i mürettebedir: Vücud, hayat, ilim. 


* Beyânü'l-Hak, sy. 45, 19 Muharrem 1328 (31 Ocak 1910), s. 978-981. 
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Bunların kendi hakikatlerini tefsir ve izâh için herhangi bir erbâb-ı ilim 
ve fen kendi nokta-i nazarına göre beyân-ı mütâlâa ederse etsin ve bi'n- 
netice ne kadar ihtilâf-ı efkâr hâsıl olursa olsun şu mebâni-i selâsenin 
ımertebe-i zâtiyelerini teslim etmekte erbâb-ı akıl ittihad eder. Bunla- 
ra cevher-araz, hareket-sükün, hârici-zihni ne derse denilsin merâtib-i 
hakikiyeleri üzere şu'ünât-ı kemâlin rühu'r-rühudur. 

Hiçbir akl-ı selim 'ademde hayat, mevt ve cümüdda ilim ve cehilde 
kemâl kabul edemeyececeğinden velev en âdi mânasınca kemâl ve te- 
rakki farzedilen bir yerde vücud ve hayat ve ilim veya bunların hey'et-i 
mecmü'asından münba'is bir eser aramak hem tabfive hem mantıkidir. 
Âlemde mevâlid-i selâseyi tefrik eden hadd-i fâsılların en müessiri bun- 
lar olduğu gibi mevâlid-i selâseden herbirinin esnâfı arasındaki nisbet ve 
meselâ hayvânât-ı sâire ile insanlar beynindeki tefâvüt mebâni-i selâse-i 
mezküreden derece-i mazhariyetleriyle mütelâzim olduğundan kemâlât-ı 
insâniyenin felsefe-i kıvâmı dahi bunlar üzere müesses olmuştur. 

Denilebilir ki ehl-i teslisi ittihada, ehl-i tevhidi ihtilâfa düşüren âmil 
yine bu umür-i selâsedir. 

Sıfât-ı selâse-i mezkürenin âlem-i halk ve emirdeki ehemmiyeti vecbh-i 
meşrüh üzere olunca her üçünün yalnız bi'l-eser değil, belki bizzat 
mahall-i tecellisi olan ve hattâ bu tecellide idrâk edebildiği mebde'-i ev- 
vele bile kemâlde müsabaka etmek cür'etine kadar yeltenmekten geri kal- 
mayan âlem-i beşer sıfât-ı ilmiyesini keşşâf-ı hakâyık ittihâz ederek evvelâ 
vücud ve salâhiyet-i vücüdunu, sâniyen hayat ve salâhiyet-i hayâtını, 
sâlisen ilim ve salâhiyet-i ilmiyesini tanıdıktan sonra kuvve-i ilmiyesi- 
nin ya bizzat veya bi't-telkin keşf ü telakki edeceği salâhiyât-ı sâiresine 
intikâl ederek birtakım kemâlât-ı müstakbelenin pey-i taharrisinde dola- 
şır ve bütün ef'âlini ona göre tanzim etmeye çalışır, ve bu tanzimi itiyâd 
ederek ahlâk edinirse umduğu olmasa bile elbette bir kemâl ve terakkiye 
mazhar olur. Efrâd-ı beşer eczâ-yı sâire-i kâinat gibi ne kadar mütefâvit 
olursa olsun cins ve nev'ine ait şu'ün-i kemâl ve noksandan hissemend 
olabileceği cihetle kemâlât-ı beşerin esasını nev'de, yani cemiyet-i beşe- 
riyede aramak lâzım gelir. İnsanlarda kemâlât-ı şahsiyelerinin salâhiyet-i 
nev'iye içerisinde taharrisi hissinin inkişâfı onlara bir hiss-i medeniyet ve 
hiss-i ictimâi bırakmıştır ki yine bilcümle ihtilâfa rağmen mesâ'i-i beşeri- 
ye bilir bilmez bu hissin önünde koşup gitmektedir. Kemâlât-ı beşeriyeyi 
salâhiyet-i nev'iyeleri üzere arayabilmeleri için ilm-i ictimâ'-i beşer, garb- 
lıların idöe general dedikleri gâye-i mutlakı tayin ve hey'et-i ictimâiyenin 
hedef-i seyrini o noktaya tevcih etmekle meşgul olur. 

Eşhas muhtelif muhtelif gayeler maksatlar takip edebilirlerse de asıl 
ulüm-i ictimâiye-i medeniyeye gaye olabilecek fikr-iumümi bütün beşe- 
re müte'allik olmaklâzım gelir. Halbuki bu hususta milel ve akvam vücud 
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ve hayat ve ilim sıfât-ı celilesindeki mazhariyet ve salâhiyetleri nisbetin- 
de muhtelif gayeler takip etmişler ve hâlâ etmektedirler. Bunun içindir ki 
âlemde henüz bir medeniyet-i umümiye-i beşeriye teessüs edememiştir. 


Cemiyet olmuştur ki gaye-i maksad, eşhasın hayât-ı ömrilerindeki 
havâyic-i zarüriyenin istihsâlini ittihâz etmiş; bütün emeller, sa'yler, ye- 
yip içmek gibi makâsıd-ı zarüriyeye matuf bulunmuştur. Bunlar yaşamak 
için yemek, yemek için cidâl-i hayâtı iktihâma nasb-ı nazar etmişler ve 
fakat ne için yaşadıklarını bilememişlerdir. La; LX; &47 LöĞNN 183 Yİ elk 
Jaa Yi ES; (O hayat sırf bizim dünya hayatımızdan ibarettir ölürüz ve 
yaşarız ve bizi ancak dehir helâk eder.| (Câsiye, 24) demişler, gitmişlerdir. 

Diğer bir cemiyet olmuştur ki gaye-i emelleri lezâiz-i hissiye ve ezvâk-ı 
şehevâniyelerinin istikmâline masruf olmuştur. Yerler, içerler, zevk ü safa 
ederler, âmâl-i sefâhet ile müteselli olmak isterler. âygiiş Iisiş işlSİ; 4253 
ögâle; ânn8 Js$ı (Bırak onları yesinler içsinler, zevketsinler, emel, kendile- 
rini eğliye dursun, sonra bilecekler.| (Hicr, 3) 

Cemiyet-i uhrâ olur ki gâye-i mesa'isi yüsr ü gınâ, servet ü sâmân 
iddihârına ma'tuf olur. Ve iddihar ettikleri servet için hiçbir garaz-ı sahih 
besleyemezler. Hattâ noksan servet korkusuyla lezâiz-i nefsâniyeye de o 
kadar meyledemezler. 

SİN Maşalı çe ğiş ği iş LAĞİİŞ BUM Gali S5 Des 
(Altını, gümüşü hazineye tıkıp da onu Allah yolunda sarfetmeyenler ise 
işte onları elim bir azâbile müjdele.) (Tevbe, 34) 3 

Cemiyet vardır ki bir derece ilerleyip emval ve lezzât ve şehevâtın o 
kadar şâyân-ı perestiş olmadığını ve ancak medâr-ı hayatın insanlar ara- 
sındaki mertebe-i şöhret, derece-i azamet, ulviyet olduğunu ve bu vechile 
nâm ü nişan bırakmak lâzım geldiğini kabul ederler. 

LL iş ya b ISİL gli gali LgİE'İ öz ZN Ga 
(O Âhiret evi (son yurd) biz onu öyle kimselere veririz ki yeryüzünde ne 
bir kibir ne de bir fesad istemezler ve o âkıbet korunan müttekilerindir.| 
(Kasas, 83) 

Yine bir cemiyet vardır ki maksad-ı mutlakları makâsıd-ı sâlifeden bi- 
rine münhasır olmayıp cümlesini iktitâfa çalışmak olmuştur. 

önlük ça BESNİ yE çeş UM öp öp İp ğe dlkş 
(Bir zâhir bilirler dünya hayattan, Âhiretten ise hep gafildirler.| (Rum, 7) 

İnsanlar içinde vücud ve hayatından gafil bir şahıs tasavvur edilemez. 
Bunun içindir ki bunların levâzım-ı zarüriyesi herkes için bir cünbâyiş-i 
sa'y ü amel tevlid eder. Fakat vücud ve hayatın kıymet-i hakikiyesiyle 
hayât-ı cemiyetin levâzım-ı esâsiyesini takdir edebilen, velhâsıl kuvve-i il- 
miyesini değeri kadar tenvire muktedir olanlar dâima nev'-i beşerin ekal- 


Küçük Bir Düşünce 133 


lini teşkil edegelmiştir. İşte temsilen zikredilen cem'iyyât-ı sâbıka ve bun- 
lara makis olanlar idrâkât-ı beşeriyenin en ibtidâi safhalarında kalmış ve 
şerâyi'-i ilâhiyenin telkinât-ı hakikiyesiyle de tezyin-i vicdan edememiş 
olduklarından mertebe-i hayvâniyeden ileri gidememişlerdir. Kurün-i 
ülâ ve vustâda cem'iyyât-ı beşeriye arasındaki mücâdelât-ı hunrizânenin 
hemen kısm-ı a'zamı hep bu gibi makâsıd-ı sâfile ve cehâlet-i fâhişenin 
tesirâtıyla husul bulmuş olduğu gibi ma'a't-te'essüf hey'et-i beşeriye bu 
derekelerden henüz kurtulamamıştır. 

Nev'-i beşer kurün-i mâziyesinin bırakmış olduğu âsâr ve efkâra 
hey'et-i mecmü'asıyla vâris olarak onları “'ukül-i hâliyelerine peyderpey 
zam ve ilâve etmek meziyetine mazhar olmaya başladığı devirlerden iti- 
baren salâhiyet-i ilmiyede bir silsile-i mütezâyide teşkil etmeye ve kurün-i 
mütekaddimede fitraten ve fıtnaten veya ilhâmen ve iktisâben meydan-ı 
sübüta gelen envâr-ı ilmiyenin kadrini bilerek ve her gün âsiLb 4 Ji,şX 

Giz «5 5331 pi (İçerisinde ilmimi artırmadığını'sabahta benim için hayır 
yoktur.) (Ali el-Müttaki, Kenzü'l-Ummâl, X, 136) sırrına tevfik-i hareket 
eyleyerek hâsıl ettikleri kemâlât-ı 'âliye sayesinde silsile-i kemâlâtın mâzi 
ve halden ziyâde ati ve istikbâle müteveccih bulunduğunu takdir eyleme- 
ye başlamışlar ve efkâr-ı beşeriyeyi bir hâssa-i mıknatısiye içerisinde hal- 
den maziye, maziden istikbâle doğru berki cevelânlar, semavi seyerânlara 
daldırmıştır. 


Bugün meziyet-i ilmiyeye verilen ehemmiyet sayesinde medeniyet ve 
ictimâiyâtın bu vechile bir gâye-i hakikiye doğru takrib edilmekte olduğu 
görülüyor ise de bunlar yine safahât-ı ilmiyeye münhasır ve binaenaleyh 
fiil ve amele bihakkın iktiran etmekten kâsır görülmektedir. 

Hâl-i hâzırda medeniyet-i garbiyede takip edilen idöe general hayât-ı 
beşerin selâmet ve saadeti ve beyne'l-beşer fikr-i uhuvvet-i umümiyenin 
istikrârıyla cemiyet-i nev'iye-i beşeriyenin tekâmülüdür. 

Garblılar kurün-i mâziyenin verâset-i ilmiyesini bihakkın ihraza çalış- 
makta ve günden güne felsefe-i tabiat içinde yuvarlanmakta olup efrâd-ı 
beşerin hakk-ı vücud ve hakk-ı hayat ve salâhiyet-i ilmiyesini hukük-i 
tabiiyeye esas ittihâz ederek nev'-i beşere dahi mârru'z-zikr hukukun 
tevâli-i müstakbelesinden mürekkeb müteselsil ve kendi tabirlerince 
ebedi bir hayât-ı müstemir kabul etmiş ve bu hayât-ı ebedide nev'-i be- 
şerin tekâmül ve terakkisini gâye-i medeniyet görmekte bulunmuştur ki 
efrâd ve eşhasın makâsıd-ı ilim ve amelini hep bu noktaya tevcih etmek 
ve bilcümle ulüm ve fününu bu gayeye hâdim kılmak onların tekâmül-i 
hâzırları olmuştur. 


Vücud ve hayât-ı şahsi, hayât-ı nev'inin esasını teşkil eylediği ve her 
şahıs kendi hakk-ı vücud ve hakk-ı hayat ve hakk-ı saadetine her şeyden 
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ziyâde perestişkâr bulunduğu cihetle bunun netice-i tabiiyesi olmak üze- 
re her bir şahsın nefsine mülâyim bildiği şeyi arzu ve taleb ve bu arzu- 
suna müzâhim bulunanlara hiddet ve gazab etmek salâhiyetinde olması 
ve binaenaleyh her vücud ve hayatta bir hiss-i âzâdgi bulunması zaruri 
olmakla işte bu hisse “libert&: hürriyet” nâmı verilerek hakk-ı hayâtın en 
birinci rüknü addedilmiştir. 


Fıkh-ı İslâm'da dabeyan olunduğu vechileinsanlardaki bu hiss-i âzâdgi 
dâima mütecaviz ve her vechile mâil-i ittisâ' bir hâssıyet olduğu ve hele 
kuvve-i ilmiyedeki kabz ve bast nisbetinde enâniyet-i mahsüsasından baş- 
ka bir şey tanımamaya müsta'id bulunduğu nokta-i nazardan hürriyet-i 
şahsiye 'alâ hâlihâ bırakılıverecek olursa bir hayât-ı şahsi, hayât-ıumümiye 
galebe etmek sevdasına düşerek tahakküm ve tegallüb ve istibdada birçok 
zaman olduğu gibi teşebbüs etmeye başlayacağından ve hayât-ı nev'inin 
hayât-ı şahside indirâcı demek ise nev'-i beşerin hatve-i indirâsı demek 
olacağından hürriyet-i şahsiyeyi bir mükellefiyet-i umümiye ile takyid e- 
derek her şahsa 'ale's-seviye taksim etmek lüzumu anlaşılmıştır. 

İşte hürriyet, müsâvât, uhuvvet, adalet kanunları bu felsefeden inbi'âs 
etmiş olup, hürriyet hürriyet diye yâd olunan bu hakk-ı mübeccel esas 
itibariyle mâna-yı hürriyeti ıtlak demek olmayıp belki ıtlâka yüz tutan 
hürriyetleri mahvedip keyfiyeten takyid ve kemmiyeten eşhâs-ı beşerin 
kemmiyeti nisbetinde ta'mim etmek demek olmuştur. Ve bu muvâzene 
ile beyne'l-beşer fikr-i uhuvvet, yani fikr-i te'âvünü tesis ve tezyide ve bu 
râbıta sayesinde hayât-ı nev'inin istibkâsına ve peyderpey kemâlât ve 
sa'âdât-ı istikbâliyesine çalışmak gâye-i medeniyet olmuş ve böyle ol- 
duğu halde medeniyet-i garbiye kendi gâyelerine müzâhim zannettikleri 
cem'iyyât-ı medeniye ve siyâsiyeye karşı gazab ve nefretten kurtulama- 
yıp kendi hürriyet-i kavmiye ve nev'iyelerini akvâm-ı mezküre ve bilhassa 
akvâm-ı şarkiyeye doğru tlak ettirmekten vâreste kalamamıştır. 

Medeniyet-i garbiye gâyesine göre mefrüz olan hayât-ı nev'ideki 
sa'âdâttan efrâd-ı beşerin herbirine hisse düşebilmesi meşkük ve belki aksi 
sabit bir kazıyye olduğundan bugün gâye-i medeniyette bir hatve daha at- 
mak ve hisse-i efradın derece-i şümulünü tevsi' etmek azim ve fikri husul 
bularak sosyalistler zuhur etmiş ve saâdet-i beşeriyede te'min-i müsâvâta 
sâ'i olmakta bulunmuş olmakla bir taraftan nev'-i beşerin hayât-ı müte- 
selsilindeki saâdet-i kâmile ve müstakbele için sa'yetmek külfetine karşı 
ve pek muvakkat olması, diğer taraftan hakk-ı hayât-ı şahsinin hürriyet-i 
şahsiyesini gösterdiği kâbiliyet-i ittisâ' bu külfet ve nimetin nisbetsizliğine 
gayri muhtemel görünmektedir. Çünki bir şahsın kuvve-i ilmiyesinin keşf 
VE tasavvur ettiği ve hakk-ı hayatının istilzam eylediği ezvâk-ı bi-intihâya 
meclüben mütemayil bulunan hürriyet-i şahsiyesini tazyik ederek bütün 
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mesaisini bir hayât-ı nev'i-i müstakbelin istikmâli maksadıyla sarfetmek 
külfetine mecbur tutması ve mecmü'-i sa'y ü ilmini bir sermayedara yüz 
kuruş kazandıran bir amelenin kırk para ücret almasından daha nisbet- 
siz bir nimet-i cüz'iye-i muvakkate ile mübadeleye rızâdâde olması öy- 
le bir fedâkârlıktır ki bu fedâkârlığın iktihâmına illet olmak üzere ortaya 
atılan fikr-i uhuvvet, yalnız fikr-i uhuvvet bunu temin edemeyeceği gibi 
fikr-i âdalet de bunu büsbütün cerh ve reddetmekte bulunacağından 
medeniyet-i garbiyenin gayesi bir me'yüsiyet-i mutlaka içinde boğulup 
kalmakta ve bu nükteleri farkedecek derecede kuvve-i ilmiyenin izdiyâdı 
ise efrâd-ı beşere gün bu gün, saat bu saat dedirtmeye sebep olmaktadır 
ki Paris medeniyetinde Fransız ulemâsını bile tehlike-i müstakbeleyi ka- 
bul ettirmekte bulunan ahvâl-i bâtına işte bu gayelerin semeresidir. 

Şu kadar ki medeniyet-i garbiye vücud, hayat, ilmin kıymet-i hakiki- 
yesini, kemâlât-ı beşeriyedeki tesirât-ı mühimmesini takdir etmiş oldu- 
gundan terakkiyât-ı ilmiye sevdası kendisini: bu me'yüsiyet-i mutlaka 
mecrasından bi't-tahlis mebde'-i evvelin daha vâsi' feyz-i icadını kabul 
ettirip her ferd-i beşerin bir hayât-ı ebedi sahasına intikalini tecviz etti- 
rerek rüh-i beşeriyi müsta'id ve müştak olduğu gayeye doğru sevketse 
gerektir. 

Derzli a yağI ALE ŞİŞ 
(Allah, dilerse hepinizi hidayette kılardı.| (Nahl, 9) 
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İlân-ı Meşrütiyet'ten beri şu'übât-ı 'ulüm ve fününun herbirine mü- 
te'allik meydân-ı intişâra vaz' edilen âsârı gördükçe hürriyet-i matbü'âtın 
seyr-i kemâlât-ı ümemde nasıl bir te'sir-i füsünkârı hâiz olduğunu 
müşâhede eden 'uyün-ı basiret Meşrütiyet'in kıymet-i hakikiyesini tama- 
mıyla takdir etmiştir. 

Yevmi, üsbü“i, şehri, senevi muntazam, gayri muntazam neşredilme- 
ge başlayan gazete, resâil vesâir âsâr-ı müellefenin herbirisinden şimdiye 
kadar birer kelime intişâr eylemiş olduğu düşünülürse memleketimizin 
sermâye-i ilmisinde ne kadar bir tezâyüd husüle geldiği pek kolay istinbât 
olunur. 

Gerçi bunlar meyanında memleketimizin 'ulüm-ı zâtiyesini tamamıyla 
teftişve istihrâca teşebbüs edenleri azve hele Sırât-ı Müstakim ve Beyânü'l- 
Hak gibi hayât-ı hakikiyemizi takip eyleyenler ender ise de mesâlik-i ciddi- 
yeye mâlik yine hayli âsâr-ı ceyyide peyderpey intişâr ediyor. 

Ez-ân cümle Gümülcine meb'üs-ı muhteremi Ârif Bey birâderimizin 
şehri olarak neşretmekte bulundukları İlm-i Hukük ve Mukâyese-i Kavâ- 
nin mecmüası şâyân-ı tezkârdır. 


Bu kerre, mecmü'a-i mezkürenin 30 Teşrinisâni 325 tarih ve 9 numa- 
ralı nüshasında “Hükümet-i Ecnebiyye ile Münâsebâtında Mehâkim-i 
Osmâniye” ünvanlı bir bend manzürum oldu. 


Mevzü'unu Rusya sefâreti baştercümanı Mösyö Mandelstam'ın ün- 
vân-ı mezkür ile kaleme aldığı bir eser teşkil ediyor. 

Eser-i mezkürun gâye ve maksad-ı te'lifi Kanun-ı Ticâret-i Osmâni'nin 
sâkit olduğu mevâdda Fransa Kanun-ı Medenisi'nin mehâkim-i Osmâ- 


* Beyânü'l-Haksy. 4B, 11 Safer 1328 (22 Şubat 1910), s. 1024-1026. 
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niyece düstüru'l-'amel ittihâz olunmasını tavsiye etmekten ibaret gi- 
bi görünüyor. Ve buna illet olabilmek için kanun-ı medenimiz olan 
Mecelle'nin mevâdd-ı mahsüsasına itiraz ediliyor. İşte bu gâye, hami- 
yetli bir Osmanlı meb'üsu olan Ârif Bey biraderimizin bi't-tab' teessüri 
fevkâlâdesini celb ettiği için sâlifü'z-zikr makâlesinde Mecelle'ye karşı 
irâd edilen itirâzâtı tercüme ile tafsilen müdâfaasını vakt-i âhara terk ve 
Fransa Kanun-ı Medenisi'nin bizce düstüru'l-'amel olamayacağını be- 
yan ediyor. 


Mecelle hakkındaki itirâzâtı, süret-i mütercemesine nazaran âtide 
aynen nakl ile biraz muhâkemeye girişeceğim. Fakat evvelemirde Mösyö 
Mandelstam'ı takdir edeceğim. Ve bir de eser-i mezkürun gâyesini yuka- 
rıda arzettiğim dereceden biraz daha ileride görmek isteyeceğim. 


Mösyö Mandelstam'ı takdir ederim. Çünki kapitülasyonlardan do- 
layı memleketimizden en ziyade istifade eden bir hükümetin memuru 
olan bu zat mensup olduğu devletin menâfi'ine hizmet nokta-i nazarın- 
dan vazifesini süret-i fevkalâdede icra ediyor. Vazife-şinasları takdir et- 
mek hakperestliktir. Bu zat me'muren bulunduğu memleketin kanun-ı 
medenisini tedkik ederek kendi nokta-i nazarına göre muâheze eylemek 
ve bu suretle Osmanlılara sade kapitülasyonlar münâsebetiyle müdâhale 
ve murâkabeye razı olmayıp memleketimizi ecânibin doğrudan doğru 
bir müstemlekesi hâline vaz' edebilecek derecede bir ecnebi kanununun 
lüzümr-i tatbikini tavsiye ediyor. 


Şüphe yoktur ki bir taraftan Mecelle'mizi tenkid ile diğer taraftan 
kanun-ı ticaretimizin sâkit olduğu yerde Fransa Kanun-ı Medenisi'ne 
mürâcaatı tensib eylemek bize “Kanun-ı Medeninizi atarak yalnız ticaret- 
te değil, her hususta Fransa Kanun-ı Medenisi ile amel ediniz.” demekten 
başka bir şey değildir. Binâenaleyh turuk-ı kânüniyyemizden geçmeyen 
bir kanun-ı medeniyi ber vechile kabule sevkedilmemiz ise kavânin-i sâire 
hakkında evleviyetle câri olacağından bi'n-netice bize memleketimiz için 
kendimize ve ihtiyaç ve ahvâl-i zâtiye ve asliyemize nazaran bir kanun 
takip etmek câiz olmayıp heman kavânin-i ecnebiyeye teba'iyet eylemek 
ve bu suretle bir Avrupa müstemlekesi haline geliverecek olan memleke- 
timizi artık kapitülasyon gürültüsünden tahlise muvaffak olmak yolunu 
irâ'e etmek, “Ey Osmanlılar! Osmanlılığı terketmeyince size hakk-ı hayat 
yoktur!” demek olduğu pek âşikârdır. 


İşte bir memur-ı siyâsi için nüfüz-ı nazar ve esrâr-ı muvaffakiyet bu 
kadar olabileceğinden Mösyö Mandelstam'ı vazife ve vaziyetine naza- 
ran takdir etmek bence hakşinaslıktır. Acaba düvel-i ecnebiyede bulu- 
nan Osmanlı me'mürin-i siyâsiyyesinden hiçbiri böyle bir nüfüz-ı naza- 
ra mâlik olabiliyor mu? Acaba bir Osmanlı hukuk-şinâsı Fransa Kanun-ı 
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Medenisi'ni ele alınca Mösyö Mandelstam'ın Mecelle'mizde şâyân-ı itiraz 
bulabildiği mevâd kadar sezâvâr-ı tenkid mevâd bulamaz mı? Bulabilirse, 
acaba yaptı mı? Ben derim ki kapitülasyonlarımızın ilgâsı zımnında ka- 
nunlarımızı değil, me'mürin-i siyâsiyemizi bulundukları yerlerde Mösyö 
Mandelstam gibi bir nüfüz-ı nazarla icrâ-yı vazife edecek derecede tasfiye 
ve terbiye lâzımdır. O vakit kanun-ı medenimiz Mecelle'mizden pek dün 
ve hatta Rusya kanun-ı esâsisi kadar olsa yine bu itiraza hedef olmayız. 


Şu mukaddemâtı -belki bi-lüzüm olarak- serdettikten sonra itirâzât-ı 
mezküreyi evvelâ ber vech-i âti hikâye ediyorum. Makâle-i mezkürede 
diyor ki: “Mösyö Mandelstam Mecelle'nin “Müşteri kable'l-kabz mebt'i 
'akâr ise satabilir. Ve eğer menkül ise satamaz.” diye muharrer olan 253. 
maddesini tüccâr-ı hâzıra esâsâtına tamamıyla mugâyir görüyor. 


Ve kezâlik Mecelle'nin 293. maddesinde mebi' kable'l-kabz bâyi'in ye- 
dinde telef olsa müşteri hakkında bir şey terettüb etmeyip zararı bâyi'e 
olmasını kavâ'id-i esâsiye-i hukükiyeye mugâyir görmekle beraber yine 
Mecelle'nin “İcâb ve kabul ile bey' mün'akid olur.” ve “Bey'-i mün'akidin 
hükmü mülkkiyettir.” diye muharrer olan 167. ve 369. maddelerine külli- 
yen muhâlif addediyor. 


Bundan başka “Bir kimse bir malı görmeden iştirâ etse görünceye 
dek muhayyerdir. Gördükde dilerse fesheder ve dilerse kabul eder. Buna 
hıyâr-ı rü'yet denilir.” diye muharrer olan 320. maddeyi de mu'âmelât-ı 
ticâriye için bir felâket addederek bu madde mücibince bütün ticâri si- 
parişlerin en âdi bir bahane ile reddedileceğini ve bunun hâl-i hazırdaki 
umür-ı ticâriyeye ne derece sü'-i te'siri olacağını ve Mecelle mücibince 
semenin esnâ-yı bey'de tayin edilmesi ve mebi'in mâlum ve zaman-ı akit- 
temevcud olması lâzım ve ma'dümun bey'i bâtıldır (Mecelle, madde 197, 
200, 237, 238) diye muharrer olan mevâddına nazaran arzın ve hayvânâtın 
mahsülâtı kable'l-idrâk kâbil-i bey' olmadığına itiraz ediyor. 

Ve Mecelle'nin 1338. maddesi mücibince şirkette sermâyenin nuküd 
kabilinden olması şart olduğu gibi Kanun-ı Ticaret-i Osmâni de sermâye 
hakkında süküt ettiğinden eşyâ-yı ticâriye ve itibâr-ı mâli 'akâr vesâireyi 
sermaye vaz' eden kimse şerik olamayacağından ve diğer cihetten 1353. 
madde mücibince şeriklerden birinin feshiyle şirket münfesih olup onun 
feshini diğerine bildirmek kâfi olduğu da ticaret için muvâfık olmadığın- 
dan Mösyö Mandelstam ecnebilere Osmanlılarla akd-i şirkette büyük 
tehlike mevcud olduğunu ihtar eyliyor. 

İkrârın kâbil-i inkısam olması hususuna, yani Mecelle'nin def" eden 
kimse def'ini isbat ettikde müdde'inin dâvası mündefi' olur ve isbat e- 
demediği takdirde onun talebiyle asıl müdde'i tahlif olunur. Müdde'i 
yeminden nükül ederse müdde'â 'aleyhin def'i sâbit olmasına dâir olan 
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1632. maddesine de itiraz ediyor. Ve mehâkimin bu maddeye tevfik-i ha- 
reket etmesi için müdâfi'in beyânâtında ikrâr veya def'ini tefrik etmesi 
lüzumunu beyan eyliyor. 


Farazâ bir bâyi' müşterisinden bedel-i mebi'i talep ettikde müşteri 
bey'i ve mebi'iteslim ettiğini ikrar ederek fakat semenini te'diye eylediği- 
ni beyan ettiği takdirde müdde'â 'aleyhin beyânâtında iki hal mevcuddur. 
Birincisi bey'i ve teslim-i mebi'i ikrara dairdir ki muteberdir. İkincisi se- 
menin te'diye edildiğine mütedâirdir ki müdde'â 'aleyhin isbat edilmesi 
lâzımdır. Bu vechile müdde'i matlubunu isbat edemeyip icâbında yemin 
ederek hasmını ikinci defa tesviye-i deyne mecbur edebilir. Bundan an- 
laşılıyor ki kâbiliyet-i inkısam ekseriyâ en ihtiyatkâr tüccar için bile muzır 
olabilir. Bu kâide Fransa Kanun-ı Medenisi'nin “Kişi ikrârıyla ilzâm olu- 
nur ve bu ikrâr ona karşı inkısam kabul etmez.” diye muharrer olan 1354. 
maddesine muhâliftir. Makâle-i mezküredeki nakle nazaran i'tirâzât-ı 
vâkı'abundan ibarettir. 


Şimdi tenkidât-ı mezküreden herbirini ayrıayrı mevzü'-i bahs ederek 
tedkik edelim. Bakalım mezkür maddeler Mösyö Mandelstam'ın dediği 
kadar muâhezeye şâyân mı? Mümâ ileyh mevâdd-ı mezküreyi tamamen 
anlamış mı? Bunların felsefe-i fıkhiyyemize nazaran esasları nedir? Ve 
bu esaslar nokta-i nazarından medeniyet-i umümiye hakkındaki hikem 
ve mesâlihi neler olabilir? Bu maddeleri Fransa Kanun-ı Medenisi'ndeki 
ahkâm ile mukayese edince her iki kanun beynindeki hikmet-i medeni- 
yede ne farklar görülebilecektir? Mandelstam cenablarının siyâsiyâttaki 
nüfüz-ı nazarları medeniyet-i umümiyeye de in'itâf edebilir mi? Me- 
vâdd-ı mezküreyi ta'dil edecek olursa Fransa Kanun-ı Medenisi'nden 
istifâdeye muhtaç olacak mıyız, yoksa bizim daha vâsi', daha muntazam 
bir mahzen-i hukükimizden mi istifade edeceğiz? 


Evvelâ 253. maddede “Müşteri mebi'i menkül ise kable'l-kabz sata- 
maz.” fıkrasının ticâret-i hâzıra esasına cihet-i muhâlefeti: 


Tüccarlar ekser-i mübâdelâtında kable'l-kabz bey' mu'âmelesini icrâ 
ediyorlar. Meselâ İstanbul'da bir tâcir Paris'te bir fabrikadan bir fatura 
mücibince binlerce liralık mal iştirâ ve şu kadar müddet zarfında tesli- 
mini de şart ediyor. Sonra aynıyla o malı henüz eline teslim olunmadan 
farazâ Selanik'te bir tâcire bey' ederek mal-ı mezkürun zamân-ı teslim- 
de doğruca Selanik'e irsâlini fabrikatöre emr eyliyor. İşte beyne't-tüccar 
şu muâmele câri iken Mecelle'nin mezkür maddesine nazaran Sela- 
nik'teki tâcir mal-ı mezküru satın almış olmayacak. Kezâlik borsalardaki 
muâmelâta nazaran tüccarların henüz mevcud olmayan emvâl üzerinde 
bir süret-i müteselsilede aynı kumarbazlık gibi icrâ ettikleri bey'ler de 
tabii bu maddeye temas edemeyecek daha ve daha değil mi? 
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(2) 


Mecelle'nin ticâret-i hâzıra esâsâtı denilen sâlifü'l-arz mu'âmelâta 
ne derece muhâlif ve bu muhâlefetten medeniyet için ne gibi mehâzir 
ve zarar mütevellid olabileceğini mukâyese edebilmek üzere evvelemir- 
de madde-i mezküreyi tahlil etmek ve maksada kable'ş-şürü' kanun-ı 
medenimizin gâye ve mizâc-ı hakikisinden bahsetmek lâzımdır. 


Mecelle'nin ibtidâsında da gösterildiği vechile kanun-ı medeni mede- 
niyet, yani te'âvün ve tenâsur-ı ictimâ'iyi tanzim için mevzü'dur. Hiss-i 
te'âvün ve tenâsur ise mübâdelât ve mu'âmelât-ı umümiyenin hak ve 
ma'delet-i hakikiye dâiresinde tevâzününe menüttur. Bu tevâzün dahi 
hak denilen şeyi izâfi ve itibâri olmak üzere değil, nefsü'l-emri ve hakiki 
bir surette tasavvur ve kabul edebilmeğe mütevakkıftır. Bu hak ve tevâzün 
muhâfaza edilebilmek için de dâima esbâb-ı tecâvüzün men' ve seddi 
lâzımdır. Âlemde hiss-i te'âvünü ihlal ve yerine hiss-i nefret ve 'adâveti 
ikâme edecek şey başlıca ta'addi ve tecâvüzden ibarettir. Bu tecâvüz ise 
hiçbir vakit zu'afâ tarafından vukü' bulmaz. Çünki lüzüm-ı te'âvün ve 
tenâsur-ı beşeriye illet-i yegâne, efrâd-ı beşerde kudret-i kâmilenin mef- 
küdiyeti ve levâzım-ı hayâtiyyenin istihsâlinde bir sa'y-i şahsinin dâima 
za'if kalması keyfiyeti olduğundan bu za'f her tecellisinde sahibinin 
âgüş-ı te'âvüne, himâye-i medeniyete dehâleti için sebeb-i müstakti ola- 
cağından zu'afâ her vakit te'min-i te'âvüne muhtaç olup ancak maksad-ı 
te'âvünle kuyüd-ı medeniyete mütehammil olabilir. Fakat akviyâ daha zi- 
yade hürriyet-i şahsiyesine zebün ve âmâl ve ihtirasını istihsâle ümidvâr 
olabildiği cihetle kuvvetine istinâden her türlü tecâvüz ve ta'addiye 
mütehâlik bulunur. Bu nokta-i nazardandır ki 'ale'l-ekser zu'afânın 
istinâdı hakka ve akviyânın istinâdı kuvvetinedir. 


Binâenaleyh hukük-ı medeniyeyi tanzim eden bir kanun-ı medeni, 
âmâl-i akviyâyı takyid ve sed ve ahvâl-i zu'afâyıtahkim veteşyide kemâliyle 
hizmet edemediği surette nizâm-ı medeniyet elbette muhtell ve istibdâd-ı 
akviyâ ile ikâme edilen medeniyet-i cebriye adlü haktan mütebâ'id bulun- 
duğu için her halde zevâle mahkum ve her zaman ibâhiyye ve iştirâkiyye 
gibi efkâr ve mesâlik erbâbının tehdidine maruz kalır. Bunun için tevâzün-i 
medeniyi ikâme edecek kanun, kuvâ-yı mütefâzılanın fazlını zu'afâ ve 
kuvâ-yı mütenâkısaya celb ve nakli gâye ittihaz ederek servet-i umümiyeyi 
ihtikârdan muhâfaza ile beraber suret-i umümiyede tezyide çalışır ve bu 
suretle hiss-i te'âvünü teksir ve takviye eder. 


* Beyânü'i-Hak, sy. 49, 18 Safer 1328 (1 Mart 1910), s. 1035-1038. 
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Akviyânın zu'afâya tasallut ve ta'addileri bazen zâhir ve 'aleni ve 
bazen hafi ve tedrici olur. İtlâf-ı nefs ve mal, ikrâh-ı gasb vesâire gibi 
hiss-i te'âvünü açıktan açığa rahnedâr eden tecâvüzler hiçbir medeniyet 
ve kanun-ı medeninin nazarından kaçmamıştır. Fakat gerek muvâzenât-ı 
emvâlde ve gerek mübâdelât-ı a'yân ve menâfi'de akviyânın süret-i 
tedriciyede zu'afâyı istilâ ile bir tazyik-i iktisâdi altına almalarına vesile 
olan 'ale'l-ekser hatar ve gararı muhtevi ve bi'n-netice velev ehad-ı tara- 
feynce zarar ve nizâ'ı müeddi, meşkükü'l-'avâkıb mu'âmelât yüzünden 
vukü'a gelen tecâvüzât-ı hafiyye hakiki bir kanun-ı medeninin sedde ça- 
lışacağı ahkâm olmak icâb ederken ma'a't-teessüf hâl-i hâzır kavânin-i 
medeniyesi bu cihette 'ale'l-ekser râcil bulunmaktadır. 


Kuvâ-yı mâliye eshâbı, sınıf-ı zu'afâyı veya ahvâl-i mutavassıta er- 
bâbını birtakım ilcâât-ı âniye dolayısıyla en âdi vesileden bi'l-istifâde 
mübâdelât-ı gayri mütevâzineye isticlâb ve noksan hatta pek noksan 
terâziyi istihsâl ederek bir mukâvele-i mübremeye rabtede ede emvâl 
ve servet-i umümiyeyi mahdüd mecrâlarda iddihâr ve ihtikâra muvaf- 
fak olup, ekseriyet-i beşeriyeyi teşkil eden avâmı bilerek bilmeyerek bir 
ıztırâr-ı mühlike sevketmeğe mütemâyil ve mütehâliktirler. Hâlbuki bu- 
gün bile 'ale'l-ekser hak kuvvette tanınmakta olduğu ve Avrupa'ca 
kavânin-i medeniyenin tanziminde yine kuvvetlerin nüfüz ve tesiri 
hükümrân bulunduğu cihetle bilhassa Code Civil'in bilcümle mübâdelâta 
esas ittihaz ettiği mukâvelât kavâ'idi akviyânın menâfi'ine hizmet ediyor 
ve sâlifü'l-'arz tecâvüzât-ı tedriciyeyi sed değil, belki tervic eyliyor. 

Bu sebebe mebni Code Civil şahseyn arasında cereyan eden herhan- 
gi bir mukâvele ve 'ahdin lüzumuna kâil olmakla iftihar ediyor. Ve bizim 
Mecelle'mizde mukâvelâtın lüzum kesbedebilmesi için hayli kuyüd ve 
şurüt mevcud olduğu, daha doğrusu mukâvelâtın tahlilât-ı medeniye- 
sinde daha ziyade tedkikât-ı kânüniyede bulunduğu ve “Def'-i mazarrat 
celb-i menfaatten evlâdır” kâidesini kabul ettiği için henüz celb-i menfaat 
def'-i mazarrattan evlâdır düsturunu takip eden yirminci asır akviyâsının 
az-çok hedef-i itirazı oluyor. İşte Mösyö Mandelstam cenablarının itiraz- 
larının da sırf bu his ile vukü'a geldiği mevâdd-ı mezküreye âdi bir dikkatle 
tezâhür eder. Ve sözleri hulâsaten şöyle demek olur: “Mecelle Avrupa'nın 
tetâvülât-ı iktisâdiyede icrâ edeceğirollere tamamıyla meydan vermiyor. 
Ya bize meydan vermelisiniz, veyahut kapitülasyonlarla biz bu meydanı 
cebren alırız. Zira kuvvet bizdedir. Hak da kuvvettedir.” Bilmem bunu 
tamamıyla kabul etsek ne olur? Lâkin emin olabiliriz ki Mecelle'miz bu 
derece tenkide şâyân değildir. Mecelle'mizin başlıca bir kabahati varsa o 
da istinad ettiği ilmin, ilm-i hukukun yalnızca bizim ma'ârif-i mevrüse-i 
millimizden ibaret olması, bizim rüh-ı millimiz bulunmasıdır. Maamâfih 
Mecelle'mizde ihtiyâcât-ı hâzıra itibariyle ufak-tefek bazı şâyân-ı ta'dil 
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mevâd da olabilir. Bundan da bize Fransa Kanun-ı Medenisi'ne 'arz-ı ih- 
tiyac etmekliğimiz icâb etmez, bahr-ı bi-kerân fıkhımız yine bizim rüh-ı 
terakkiyâtımızı temin eylemeğe kâfidir. Elverir ki biz o bidâ'a-i ilmiyemi- 
zi kaybetmeyelim. Ol babdaki ictihâdât-ı terakki-cüyânemize halel târi 
olmasın. Kanun-ı medenimiz inhisârât ve tetâvülât-ı iktisâdiyede icrâ 
edilecek rollere, kumarlara, mu'âmelât-ı hevâiyeye ve buna mülhak olan 
mehâlik-i medeniyeye meydan vermemeğe çalışırsa medeniyet-i müs- 
takbele kendisini alkışlayacaktır. Onun nazar-ı dikkatten kaçırmayacağı 
nokta hakiki bir zarar-ı iktisâdi, hiss-i te'âvünü ihlâl edecek bir mahzür-ı 
medenimeydana getirmemektir. Bugün Avrupa medeniyetini tehdid et- 
mekten geri kalmayan ictimâi cereyanlara nazaran kanun-ı medenimizin 
ruhü'l-hayatı âti itibariyle daha sâlim olsa gerektir. Code Civil'in iftihar 
ettiği lüzum-ı mukâvele esası bizde de bir düstur-ı hakikiye merbuttur. 


BİZ ağır iie öşleğli “Mü'minler ahidlerine sâdıktırlar.” esasını kabul 
etmişizdir. Fakat bu hüküm kanun-ı medenimize mukayyeden geçmiş- 
tir. Karşısında “Zarar izâle olunur.”, “Der'-i mefâsid celb-i menâfi'den 
evlâdır.” düsturları vardır. 

fışgr iie öleli düsturu bizde iki cihetle mevzü'-i bahstir: 

Birisi umümiyet itibariyle cihet-i tatbikidir ki bu cihet kanun-ı 
medeninin madeni demek olan ahlâk ve diyanet nokta-i nazarındandır. 
Yani bizim ilm-i ahlâkımız bir adamın iyi kötü verdiği sözde sebatı em- 
reder. Diğeri ise kanun-ı medeninin dâire-i kazâsına dâhil olan cihettir ki 
bu cihette biraz hususiyet vardır. Diyâneten ve ahlâken muhâfazası lâzım 
görülen her mukâvele kazâen lazım olmak iktizâ etmeyip bazı kuyüd ve 
şurüt ile mukayyed bulunur. Yani bir mukâvelenin hem şahseyn beynin- 
de, hem medeniyet-iumümiye nazarında lâzım olması, hafi, celi, maddi, 
manevi, def'ive tedrici, nizâ', cidâl, zarar tehlikesi ihtivâ etmemesi nokta-i 
nazarından kanun-ı medeni o düstür-ı ahlâkiyi takyid ve tahsis eder. 


Ahlâk ve diyanet, mukâvelede sebat ve metâneti kaza, ve kanun-ı 
medeni edilecek mukâvelede ihtiyat ve basireti talim vetelkin eder. 


Bizim ilm-i ahlâkımıza nazaran vücubu müekked bulunan hıfz-ı 
'ahd ve mukâvele kazıyyesinin semerât-ı hakikiyesini takdir edebilmek 
için hükümât-ı İslâmiyenin icrâ ettiği mu'âhedâtında sebatına bakmak 
kifâyet eder zannederim. Bir hükümet-i İslâmiyenin nakz-ı 'ahdine belki 
ender tesâdüf olunur. Fakat kanunları her mukâvelenin lüzumunu âmir 
bulunan hükümetlerin en yakın olmak üzere Berlin Mu'âhedesi'ne vur- 
dukları darbe medeniyetlerinin mâhiyetini isbâta kâfi görünüyor.! İşte 
mârru'z-zikrnıkât-ınazar itibârıylakanun-ı medenimiz bilcümle 'uküd ve 


1 Bunun bir mes'ele-i siyâsiye olması, medeniyet-i hakikiye nokta-i nazarından medâr-ı te'vil 
olamaz. 
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mukâvelâtı sahih, fâsid, bâtıl olmak üzere üç kısma ayırır ve mukâvelât-ı 
medeniyenin en mühim kısmı mübâdelât-ı mâliye olmak itibariyle de 
ahkâm-ı mu'âmelâta akd-i bey'den ibtidâr eder. 


Bizde her bir şahsın mal-ı diğeri, bir suret-i bâtılede elde etmemesi 
bir vazife ve kendi malını da diğerinin bir vech-i bâtıl ile elde eylememesi 
bir hakk-ı hakikidir. Bunun için her mübâdelede terâzi-i hakiki lâzımdır. 
Binâenaleyh mahalline masrüf olmayan veya hiç terâzi ve emâre-i rızâ 
bulunmayan mukâveleler bâtıl ve noksan terâzi yahud bi'n-netice bir 
zarar-ı melhüzu veya bir muhâtara, bir münâza'ayı müeddi bulunan 
mukâveleler fâsid ve şahseynin devam-ı rızâları şartıyla câri ve muteber 
olduğu gibi bütün mehâzirden sâlim ve terâzi-i hakikiyi mutazammın 
bulunan mukâveleler de temeddün ve te'âvün-i ciddi mukâvelesi olmak 
üzere umüm nazarında sahih ve muteberdir. Medeniyet-i hakikiyenin 
gayesi âlemde nizâ' ve fesadın irtifâ'ı ve uhuvvet-i hakikiyenin teessüsü 
olduğuna göre? fi'l-hakika insanlar arasında akdedilecek her mukâvele- 
nin hatar ve garar ve nizâ' ihtimâlinden vâreste olması icab eder ve bu 
surette vukü'bulan mukâvelât neticesinde nizâ'tahaddüs ederse o nizâ' 
mukâvele-i mezkürenin mâhiyetine değil, şahseynin hususiyet-i hâline 
ait olabilsin. 

Şu halde mu'âmelât-ı medeniye de istilâ-yı akviyâya müzâheme ba- 
bında zikri sebkeden mütâla'âttan istintac olunur ki kanun-ı medenimiz 
mübâdelâtta terâzi-i hakikiyi esas ittihaz ederek her bir şahsa aldatma- 
mayı bir vazife vealdatılmamayı bir hak olmak üzere tayin edip bu vechile 
hilekârlık ve dolandırıcılığı açık-kapalı bütün mânasıyla sedde çalışmış o- 
lacaktır. Ve aldatmak, aldatılmak mânasını mutazammın olan mechülü'l- 
“avâkıb mübâdele-i mâliyeyi, ıstılâh-ı fıkhimizdeki bey' bi'l-garar denilen 
mübâdeleyi fâsid görmüştür. 

Mânasıifâde-iânifeden anlaşılan ve zamanımızda olduğu gibi ezmân-ı 
câhilede de kesirü'l-vukü' olan bey' bi'l-gararı hukuk-ı İslâmiyenin suret-i 
umümiyede nehyetmesi üzerine müctehidin-i fukahâ onun hâdisâta 
vücüh-ı tatbiki hususunda bezl-i mesâ'i eylemişlerdir. 


Şurası kaydolunmak icab eder ki ticaret, mu'âmele-i bey'ü şirâ nefsü'l- 
emrde garardan kat'iyyen infikâk edemez. Yoksa ondan kâr ve temettu' 
ümit etmek ihtimâli kalmaz. Bundan dolayı menhi olmak lazım gelen 
garar, garar-ı mutlak olmayıp garar-ı kesir olmak üzere takyid olunmak 
icap etmiş ve işte asıl fukahâ bu gibi bey'leri tedkik ederken melhüz olan 
gararın kesret ü kılletini takdir nokta-i nazarından ihtilaf eylemiştir. Bir 


2 Ki bizim telakkimize göre gâye-i medeniyet budur. Mebâni-i 'âliye, âsâr-ı sınâ'iye, te- 
rakkiyât-ı maddiye bu gâyeye hizmet etmedikçe biz onları medeniyet değil, mesö'ib-i 
medeniye, şehevât-ı beşeriye addetmekte mazur oluruz. 
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de gararın kesret ü kılletini tayinde zamanın ve örf ü âdetin de tesiri inkâr 
olunamaz. Bey' bi'l-garar tavilü'z-zeyl olduğu için biz mevzü'-i bahsimize 
âit olanına hasr-ı kelâm edelim. 


Fukahâmız nazarında 'âkıyednin veya birinin ilm ü nazarından gâib 
olan bir şeyin bey'i mehatt-ı ihtilaf olmuş, fukahâ-yı Şâfi'iyye süret-i mut- 
lakadafesâdına kâil olmuşlar, fukahâ-yı Mâlikiyye evsâf-ı mahsüsası tayin 
edilmek şartıyla tecviz etmişler, fukahâ-yı Hanefiyye ise tesliminde hatar 
ü tehlike olmadığı takdirde yalnız ism-i hâssını tayin ile sıhhatine zâhib 
olmuşlar. Ve Şafii ve Mâliki hazerâtının sebeb-i fesad gördükleri zarar-ı 
melhüzu ol babdaki nusüsa istinaden hıyâr-ırü'yetle izâle eylemişlerdir. 


Bu meyanda mebi'in kable'l-kabz bey'i meselesi bi't-tab' dâhil olmuş- 
tur. İmam Şâfii ve İmam Muhammed menkül olsun, 'akâr olsun mebi'in 
kable”l-kabz bey'ini tecviz buyurmamışlar ve İmam Mâlik evsâfının beya- 
nı şartıyla tecviz buyurmuşlardır. Fakat İmam-ı A'zam ve İmam Ebu Yu- 
suf 'akârdagarar ve hatar-ı teslim, yesir olduğu için sıhhatini ve menkülde 
gâlib ve kesir bulunduğundan “adem-i sıhhatini ictihad buyurmuşlar- 
dır. Ve gayr-i makbüzun beyini nehye mütedâir olan hadisin -ki İmam 
Şafii'nin başlıca delilidir- illet-i nehyini ancak menkülde görebilmişlerdir. 
Vefakat bizim usül-i istidlâlimize nazaran asıl müşkilât, mezkür hadis ile 
Kur'ân-ı 'Azimüşşan'daki âyetin ıtlâkı arasında hissolunan te'âruzu hal 
cihetinde rünümün olur. Burası mizâc-ı bahsimiz itibârıyla hâric-i saded 
olacağından asıl Mecelle maddesine geçelim. 


(3) 


Mecelle'nin madde-i mebhüsün 'anhâsındaki “Müşteri mebi'i kable'1- 
kabz menkul ise satamaz.” fıkrasının hâsıl-ı mânası nedir? 


“Satamaz” demekten zâhirde iki mâna anlaşılabilir. Birincisi “Bey'-i 
mezkür aslâ in'ikâd etmez, bâtıl olur.” demektir ki bu mâna “satamaz” 
kelimesinden mütebâdir gibi görünüyor. İkincisi “Bey'-i mezkür sahih ol- 
maz, belki fâsid olur.” demektir ki Mecelle'de beyan olunan şerâit-i bey'e 
nazaran bu mâna münfehim olur. 


Şimdi madde-i mezkürenin mânası birinci süret vechile bey'-i mez- 
kürun butlânı demek olaydı Mecelle o vakit ticaret-i hâzıra esâsâtına ta- 


*Beyânü'-Hak, sy. 50, 25 Safer 1328 (8 Mart 1910), s. 1051-1054. 
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mamen muhâlif bulunmuş olur ve Mandelstam cenabları da nokta-i na- 
zarlarında bir dereceye kadar musib addolunmaya şâyân bulunurdu. Ve 
ihtimâl ki mezkür maddeyi öyle telakki etmişler de o yolda serd-i itiraz ey- 
lemişlerdir. Fakat madde-i mezküre kat'iyyen ikinci mâna vechile telakki 
edilmek ve bey'-i mezküre fâsid demek icâb eder. Zira kütüb-i fıkhiyemiz- 
de böyle münderic ve 'ilelât-ı fıkhiyyesi de bunu muktezidir. 


Bey' mezkür vechile fâsid ise de buyü'-i fâsidenin fesadı kat'i ve mu- 
takarrır olan kısmından da değildir. Zira bundaki fesad sulb-i akdde bu- 
lunmamıştır. 


Eğer bey'-i mezkür bâtıl olsaydı bey'-i bâtıl hiçbir vechile bir hüküm 
ifade edemeyeceğinden kable'l-kabz menkülün bey'i üzerine mebi' ve 
semende kat'iyyen mülkiyet sâbit olamaz ve tüccarın bu süretle vukü' 
bulan mu'âmelâtı neticede kanunen hiçe müncer olurdu. Lâkin fâsid o- 
lunca bey'-i fâsid ba'de'l-kabz mülkiyet ifade edeceğinden bey'i mezkür 
dahi ba'de'l-kabz bedelinde mülkiyet ifade eder. Ve bu mülkiyetin istitbâ' 
edeceği mu'âmelât, kanun nazarında muteber olur. Ancak bey'-i fâsidde 
tarafeynden biri rızâ-yı sâbıkında devam etmeyecek olursa fesh-i akde 
kudret-yâb olur. Şu kadar ki bu husus sulb-i akdde bulunan fesadlar hak- 
kında mutlak ise de mevzü'-i bahsimiz olan bey'de ve ona mesil olanlarda 
öyle değildir. 

Çünki kable'l-kabz bey' olunan menkül kabz olununca sebeb-i fe- 
sad mürtefi' ve bey' sıhhate münkalib olur. Ve sıhhate münkalib olunca 
artık bu cihetten hakk-ı fesh kalmaz. Ve tıpkı elindeki malı satmış gibi 
addolunur. 


Bey'i fâsid olan firâri hayvanı sattıktan sonra tutup teslim edebilse ve 
bir binâda bulunan bir direği sattıktan sonra söküp güzelce teslim eylese 
bey' nasıl sıhhate münkalib oluyor ise burada da böyle olmak lâzım gelir. 


Zira mebi'-i menkülün kable'l-kabz bey'inin fâsid olmasına sebeb 
'ale'l-ekser helâk ihtimâli gâlib olan menkülâttan bir şeyin henüz bâyi'in 
yedinde bulunması dolayısıyla tesliminde melhüz olan hatar ve garar- 
dır. Bu ise kabz ile irtifâ' edeceğinden bey' şüphesiz sıhhate inkılâb eder. 
Meselâ İstanbul'da bir tâcir Paris'te bir fabrikadan malum bir numüne ü- 
zeresemen-i malum ile bir miktar-ımu'ayyen çuha iştirâ edip İstanbul'da 
teslimini de şart eylese, bu bey' mebi'veya semende gabn-ı fâhiş ve tağrir 
gibi 'avârızdan dahi vâreste olarak sahihan in'ikâd ettikten sonra müşteri 
İstanbullu tacir o çuhayı henüz kabz etmeden Selanik'te bir tacire sata- 
cak olursa, bu ikinci bey' tağrir ve gabn-ı fâhiş vesâire gibi 'avârızdan 'âri 
olduğu halde bile yine fâsid olur. Fakat 'âkıdeyn arasında bey'-i mezkür 
feshedilmeden bâki kalarak mezkür çuhalar gerek İstanbul'da ve gerek 
Selanik'te kabz edilmiş olursa bey' sahih ve lâzım olur. Fâsid olması an- 
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cak kable'l-kabz ahvâle nazarandır. Binâenaleyh bey'-i sânide tarafeyn- 
den biri henüz mebi'i kabz etmeden bey'i feshedebilir ise ba'de”l-kabz 
asla feshedemez. 


Şu kadarcık bir fesadın hikmet-i hukükiyesi ise yukarıda arzettiğim 
vechile gararı mutazammın olmasıdır. İstanbullu tâcirin henüz elinde bu- 
lunmayan bir malı satmış olduğunu düşünelim. Mezkür malın elinde bu- 
lunmaması ve İstanbul'a gelip teslim olununcaya kadar bey'-i mezkürun 
telef ü zıyâ'ı vehim denilemeyecek derecede muhtemel bulunması haysi- 
yetiyle birinci bey' bile hüküm ve maksada tamamıyla vâsıl olamayarak 
teslim ve tesellümde biraz hatar ve garara maruz ve belki gâyesine varma- 
dan büsbütün irtifâ' ederek keenlemyekün olmak melhüz iken bi'l-cümle 
mu'âmelât-ı bey'iyye bu kadarcık hatar ve garardan sâlim olamamak 
zarüri bulunmak itibârıyla sahih olur ise de böyle çürük bir esasa istinad 
eden ikinci bey'de mebi'in teslim ve kabzındaki hatar büsbütün teekküd 
eylemiş olacağından bu vechile teslim ve kabzı yalnız 'âkıdeynin yed-i ik- 
tidarında olamayan bir bey'in tamamıyla metanet ve sıhhatine kâil olmak 
bir bataklık ve tarlaya mâlik olan bir kimsenin zemin-i sahihi hafr ü teftiş 
etmeden çamur üzerine ebniye inşâsına benzer ve bu gibi bey'ler maksa- 
dı ifade edinceye kadar hayli nizâ' ve münâfeseye meydan verebilir. Hele 
şu muâmeleyi âdi bir köylü ile müteneffiz bir tâcir arasında farzedecek 
olur isek muhâtara-i zarar daha şumullü olarak nazara çarpar. Maamâfih 
bütün bu tehlikelere rağmen maksada vâsıl oluverir ve teslim ü tesellüm 
vukü' buluverir ise bi't-tab' sahih ve sâlim olur. 


İşte bizim kanun-ı medenimiz bâyi'inin henüz kabz etmediği bir 
mebi'-i menkulü satın alan müşteriye mebi'-i mezküru eline geçireme- 
yeceğini ba'de'l-bey' daha ziyade takdir etmesi melhüz bulunmak dola- 
yısıyla tutulmuş olduğu tuzaktan halâsa bir çare verdiği gibi bâyi'e dahi 
teslimi üzerine lâzım olup henüz elinde bulunmadığı için teslim edebile- 
ceğinden iştibâha düşerek müşterisine veya kendisine bu yüzden bazı za- 
rarlar hâsıl olacağını idrâk etmeye başladığı sırada aynı çareyi bahşetmiş 
veartıkteslim ve kabz tahakkuk edince bu endişelere mahal bırakmamış 
olmasıyla medeniyet-i umümiye noktasından düşünüldüğü surette pek 
şâyân-ı takdir ahkâmı hâvi bulunur. İşte şu hikmet-i hukuk tezâhür ettik- 
ten sonra birde bey'-i mezkürun fesadında ne gibi zarar bulunabileceğini 
taharri edelim. 


Tafsilât-ı mesrüdeden müstebân olduğu üzere bey'-imezkürmu'âme- 
lât-ı ticâriyeyi keenlemyekün bırakacak surette bâtıl olmadığı cihetle bir 
kere Mösyö Mandelstam cenablarının zannettiği zarar melhüz değildir. 

Sâniyen bey'-i mezkürun ba'de”l-kabz sıhhate inkılâb etmek hasebiyle 
dahi mu'âmelât-ı ticâriyyeye kat'iyyen muhâlefeti yoktur. 
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Sâlisen kable"l-kabz teslim ve tesellümün meşkükü'l-'âkıbe olması 
nokta-i nazarından da gerek bâyi'e ve gerek müşteriye ârız olması melhüz 
olan zararın izâlesine bir çare mevcut olduğu için nizâ' ve cidâli kolayca 
bertaraf edebilmek fâidesi vardır. Ancak bu surette bazı cihetle müşteri 
veya bâyi'in menfaatine haleltâri olmak ihtimâli de vârid-i hâtırdır. Çünki 
ba'de"l-bey' kable'l-kabz piyasa tahavvül edebilir. Bu da ya tedenni ve- 
ya terakki olur. Eğer tedenni etmiş ise müşteri bu tedenni hasebiyle bey'i 
fesh edecek olursa bâyi'in o malı vaktiyle terakki zamanında âhar müş- 
teriye satabilmek imkânı mevcud olduğu ve fesh-i bey' yüzünden mal-ı 
mezkür elinde kaldığı cihetle nev'an-mâ bir zarara düçâr olacağı ve te- 
rakki süretinde de bâyiin fesh edebilmesi nokta-i nazarından müşterinin 
kârdan mahrum kalacağı vârid-i hatır olur. Ve bunda başka türlü bir zarar 
ihtimâli de hemen yok gibidir. Hâlbuki bâyi'-i mezkür kabz etmemiş ol- 
duğu mal-ı mezküru o sırada hangi müşteriye satmış olsa bu ihtimal mev- 
cud olduğundan zikri sebk eden zarara zarar demek ihtimâli kalmaz. Eğer 
denilirse ki “Kanun-ı medeni bu bey'e fâsid dememiş olsaydı bu zarara 
ihtimal kalmazdı” bu da pek sehlü'l-cevâbdır. 


Çünki iyi düşünülürse anlaşılır ki bu zarar farz ettiğimiz şeyler ev- 
hamdan ibarettir. Zira bey-i mezkür vukü' bulmamış olsaydı mezkür 
malı -ki henüz kabz olunmamıştır— bâyi'in her halde tedenni zamanına 
kadar sarf edebileceğini kim temin edebilirdi? Ve müşteriye “Sen bunu 
vaktiyle almamış olsaydın ben bunu her halde o zaman başkasına satar- 
dım” diyebilmesini kim tasdike mecbur olurdu? Ya satardı, ya satamaz- 
dı. Tedenni-i fiyattan şimdi gördüğü zararı o vakit yine görmek ihtimali 
yok mu idi? Velhasıl asıl malına bir halel târi olmadığı ve aks-i hâlinde 
de keyfiyet mechul bulunduğu için bu zarar zarar addedilemez. Müşteri- 
ninki ise zarar değil, belki temettu'-i zâidden mahrumiyettir. Zaten bun- 
ların hepsi hatar-ı teslimin netâyicinden olduğu için bu babda menba'-ı 
zarar hatar-ı teslim -addedilmek icâb eder. Hatar-ı teslim zararının kö- 
künden izâle edilebilmesi ise bey'de pek kuvvet bulunmamasını iktizâ 
eyler. Demek oluyor ki bey'-i mezkür kabz zamanına kadar karanlıktır. 
Bunun kable"l-kabz fesadına kâil olmak fevâidi muhtevi ve mu'âmelât-ı 
medeniyyenin dekâikinden addolunmağa şâyândır. Bunun arz ve taleb 
beynindeki muvâzeneyi ihlâl etmeyeceği de ednâ mülâhaza ile anlaşılır. 
Diğer taraftan bu hususun henüz ele geçmeyen emvâl-i müstahsalenin 
istikbalini temine ait olan fevâidi ayrıca şâyân-ı tezkâr olduğu gibi henüz 
elindeki malın bile kadrini takdir edemeyen sâdedilân-ı avâmın emvâli 
üzerindeki nazar-ı sıyâneti daha büyüktür. Bunlar öyle dakikalardır ki bi- 
zim kanun-ı medenimizin ulviyet-i rühiyyesini gösterir. Erbâb-ı ihtirâsa 
ihtiyat, eshâb-ı kusura basiret öğretir. Mecelle ile bu gibi mesâili pek basit 
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geçiveren kavânin-i medeniyyenin farkı hava ve suyun besâtatini düşü- 
nen kimya ile asr-ı hâzır kimyası kadar büyüktür. 


Maamâfih bey'-i mezkürun vücühen muhsenâtı hâvi olduğu halde 
pek cüz'i olan fesadında hakikaten fevâidinden ziyade mazarrat bulun- 
mağa başladığı asr-ı hâzırın icâbâtından olarak kabul edilecek olursa 
madde-i mezküreyi İmam Mâlik Hazretleri'nin mezheb-i 'âlileri vechile 
ta'dil etmekte müşkilâtımız olmadığı cihetle Fransa Kanun-ı Medenisi'ni 
kabule asla ihtiyacımız yoktur. 


4) 


Tafsilât-ı sâbıkamızdan mebi'in kable'l-kabz bey'indeki fesâdın za- 
rar-ı ticârisi olsa olsa 'âkıdeynden herbiri muhayyer olmak üzere hıyâr-ı 
şart ile akdedilen ve Fransa Kanun-ı Medenisi'nce de kabul olunan bey'in 
zararı kabilinden olduğunda ve hıyâr-ı şart ile vukü' bulan bey'in zarar 
ve ziyândan ziyâde menfaate hâdim bulunduğunda ve bi'n-netice bey' 
kable'l-kabzın İmam Mâlik Hazretleri mezhebine göre tashihinde? iştibâh 
edilemeyeceği anlaşıldıktan sonra Mecelle'nin 293. maddesinde “Mebi' 
kable'l-kabz bâyi'in yedinde telef olsa müşteri hakkında bir şey terettüb 
etmeyip zararı bâyi'e ait olur.” meselesine nakl-i kelâm edelim. 


Mösyö Mandelstam cenabları bu maddeyi ticaret-i hâzıra esâsâtına 
değil, kavâ'id-i esâsiye-i hukükiyeye mugâyir bulmuş ve bu mugâyereti 
Mecelle'nin “İcâb ve kabul ile bey' mün'akid olur” ve “Bey'-i mün'akidin 
hükmü mülkiyettir.” kâ'ide-i esâsiyeleriyle de izah eylemek istemiş ve 
zımnen Mecelle'yi tenâkuzla da itham etmek arzusunda bulunmuştur. 
Lâkin buraya Mecelle'nin 262. maddesindeki “Bey'de kabz şart değildir.” 
kâidesini de ilâve ede idiler, itirazlarına bir vuzuh daha vermiş olurlardı. 


Kavâ'id-i hukükiyemizin ledünniyâtına ve vücüh-ı istidlâlâtımızın 
dekâik-i hakikiyyesine vâkıf olamayan nazar-ı basit erbâbı nazra-i ülâda 
belki bu itirazı irâd edebilir. Çünki bu gibi itirazlar pek avâm-pesendâne 
hâtıralardan ibârettir. 


* Beyânü'l-Hak, sy. 51, 2 Rebiülevvel 1328 (14 Mart 1910), s. 1067-1070. 

3Şurasınıihtaretmeden geçemeyeceğim: İmam Mâlik Hazretleri'ninmezheb-i 'âlilerini kabul 
etmek iktizâ ederse bunu Mecelle'ye değil, kanun-ı ticârete kabul etmek daha muvâfıktır. 
Ziramu'âmelât-ı 'âdiyede Mezheb-i Hanefi'nin, yani 'ayn-ı madde-i Mecelle'nin fevâidi ve 
kuvvet-i ciddiyeti pek âşikârdiır. 
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Bu itirazda demek istiyorlar ki, mebi' kable'l-kabz telef oldukda za- 
rarının bâyi'e ait olması haksızlıktır. Çünki ba'de'l-'akd kable'l-kabz 
bey' ya vukü' buldu ya bulmadı. Eğer “bey' vâki' olmamıştır” denilecek 
olursa, Mecelle'nin “Bey, icâb ve kabul ile mün'akid olur” kâidesi nakz 
edilmiş olur. Ve eğer “Bu kâideye tevfikan bey' vukü' buldu” denilecekse 
hükme-i bey' ya sâbit olacak, ya olmayacak. Olacaksa Mecelle'nin “Bey'-i 
mün'akidin hükmü mülkiyettir.” kâidesi mücibince bey'-i mün'akidin 
hükmü mülkiyet olduğundan mebi-i mezkür da müşterinin mülkü 
olmak lâzım gelir. Müşterinin mülkü sâbit olunca bi't-tab'i emlâk-i 
sâiresi gibi helâk oldukda zararı kendisine olmak ta'addi ve tecâvüzü ol- 
mayınca bâyi'e tahmil olunmamak icâb eder. Nitekim Fransa Kanun-ı 
Medenisi'nin 1138. maddesinde “Bir şeyin teslimi hakkında edilen taah- 
hüd yalnız terâzi-i tarafeynin husülüyle tamam olur. Bu halde ol şey mu'tâ 
lehin mülküne dâhil olup teslim edilmiş olmasa bile teslimi lâzım gelen 
tarihten itibaren hasarı ona ait olur. Fakat müteahhid teslimde mumâtale 
ederse mazarrat-ı vâkı'a kendisine tahmil olunur.” diye muharrer olup 
bey' dahi bir şeyin teslimi hakkında edilen taahhüde dâhil olduğundan 
yalnız icâb ve kabul ile tamam olarak mebi'de mülkiyeti ifade eder. Ve 
helâk olunca zararı mâlikine ait olur. Meğer bâyi' mumâtale ile teseyyü- 
ben müte'addi olmuş ola, suretinde hall-i keyfiyet edilmiştir. 


“Mes'ele-i mezkürede bey' vukü' bulup hükm-i mülkiyet henüz sâbit 
olmamıştır.” denilirse, bey'-i mün'akid hükmünü ifade etmemiş olur. 


Velhâsıl her ne tarafa çekilse Mecelle'nin madde-i mezküresi halelden 
hâli olmadığından Osmanlılar Mecelle'yi atıp hakikat-i hukükiyeyi tama- 
mıyla ihtivâ eden Code Civil'e dehâlet eylemeli. İşte hulâsa-i itiraz! 


Cevaba gelince: 
Evvelâ muhtasaran ve sâniyen tafsilen izah etmek isterim. 


Mücmelen denilir ki yukarıki silsile-i itiraza nazaran madde-i 
mezkürenin mânası son şık vechile kabul edilse de kable'l-kabz bey' 
vukü' bulmuş ise de henüz hükm-i mülkiyet sâbit olmamıştır, denilse 
Mecelle'nin zikri sebk eden maddelerine kat'iyyen muhâlif ve mugâyir 
düşmeyeceği âşikârdır. Evet, icâb ve kabul ile bey' mün'akid oldu. Bey'i 
mün'akidin hükmü de mülkiyettir. Fakat “Bey'-i mün'akidin hemen ve 
bilâ fâsıla hükmünü ifade edeceğini hangi kâideden istihrâc ettiniz?” diye 
sorsam acaba Mecelle'den bir madde gösterebilecekler mi? Code Civil'in 
madde-i mezküresinden bey'in akit ile hükmü arasında tarih-i teslime ka- 
dar fâsıla bulunduğu anlaşılmıyor mu? 

Şu icmâl, mugâyeret buldum zannettiği maddelerin mu'terizimiz ta- 
rafından güzelce anlaşılamadığını ifhâma kâfi görüldükten sonra bir de 
tafsile geçelim. Erbâb-ı hukukun malumudur ki hangi kanuna baksak 
“uküd ile ahkâm-ı 'uküd başka başka şeylerdir. Akit sebeb ise hüküm mü- 
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sebbeb, akit illet ise hüküm ma'lül, akit şart ise hüküm meşrüt, akit bir 
lafz ise hüküm bir mâna, akit bir vâsıta ise hüküm bir hedef-i maksaddır. 

Binâenaleyh akd-i bey' başka bir şey, hükm-i bey' başka bir şeydir ki 
bunun hey'et-i mecmü'asına “safka” ıtlâk olunur. Bunlardan herbirisi de 
basit ve mürekkeb olabilir. Yani akit de, hükm-i akit de kâbil-i inkısam 
şeylerden olabilirler. Gerçi besâtatleri de câizdir. Meselâ şahseynin vücud 
ve terâzisini iktizâ eden akd-i bey' bir şey'-i mürekkeb ve kâbil-i inkısam- 
dır. Bir ibtidâsı bir de tamamı vardır. Kezâlik hükm-i bey' de böyledir. 
İbtidâ-yı hükm tamam-ı hükm olmak üzere düşünülür. Bey' mürekkeb- 
dir; bir ibtidâsı bir de intihâsı vardır. Çünki akd-i bey'icâb ile başlar, kabul 
iletamam olur. Mecelle'nin “Bey icâb ve kabul ile mün'akid olur.” kâidesi 
bunu gösterir. Fakat icâbın icâb, kabulün kabul olabilmesi için mahalli- 
ne müsâdif olması iktizâ eder. Yani hakkında icâb ve kabul te'âti edilen 
mebi'in mal-i mütekavvim olması lâzımdır. Yoksa havaya atılan kurşun 
gibi olur. İcâb ve kabulün şurüt-ı sâiresi de böyledir. 

Hükmr-i bey' mürekkebdir. Zira Mecelle'nin “Bey'-i mün'akidin hük- 
mü mülkiyettir.” kâidesi mücibince hükm-i bey' mülkiyettir. 

Mülkiyet demek bir kimsenin bir şeyde dilediği gibi tasarruf edebile- 
cek bir surette ihtisas ve alâkasından ibâret bir haldemektir. Bu ise evvelâ 
o şeyin rakabesine bir nisbet-i ihtisâsiye, sâniyen tamamıyla tasarruf ve 
ondan intifâ' edebilecek bir vaziyette asâleten veya niyâbeten bihakkın 
vaz'-ı yed'e mütevakkıftır. Biz evvelkine mülk-i rakabe, ikincisine rpülk-i 
tasarruf ve mülk-i yed ıtlâk ederiz. Fakat bunlar münferiden birer mülk-i 
nâkıs olup hakikat ve tamam-ı mülk mecmü'undan ibarettir. 

Mülk-i rakabe ile mülk-i tasarrufun ayrı ayrı şeyler olduğunu herkes 
gibi Code Civil de kabul etmiştir. Sâbıku'z-zikr 1138. maddesinde mül- 
kiyetin kable't-teslim vücudunu kabul ettiği halde 1604. maddesinde 
“Teslim-i mebi'i müşterinin taht-ı hükm ve tasarrufuna nakl etmektir.” 
diyor ki kable't-teslim mebi'in taht-ı hükm ve tasarrufta olmadığını ve 
mülk-i rakabe ile tasarrufun başka başka şeyler olduğunu sarâhaten söy- 
lüyor demektir. İşte bir şeyin rakabesine ihtisas ile o şeyi taht-1ı hükm ve 
tasarrufa almak ayrı şeyler olduğu için bunların ikisinden ibaret olan 
mülkiyet, tabi'i emr-i mürekkebdir. Ve yalnız birisiyle sâbit olan mülki- 
yet elbette bir cüz'-i nâkıstır. Bunların birincisi mülkiyetin maneviyeti 
ve ikincisi maddiyeti demektir. Ta'bir-i âharla birincisi bir emr-i i'tibâri, 
ikincisi bir emr-i hakikidir. Ma'nâ-yı mülkiyette ikinci cüz daha kavi ol- 
duğu için nazariyât-ı hukükiyede birinciden ziyade mahatt-ı iştigâldir. 
Binâenaleyh Code Civil bu iki emrin ayrılığına kâil olduğu halde mülki- 
yeti yalnız mülk-i rakabeden ibâret telakki ediyor ve hükme-i bey'i yalnız 
bundan ibârettir diyorsa birçok mevâddında mülk-i yed üzerine ibtinâ- 
yı ahkâm etmesinde yanılıyor ve mülk olmak üzere yalnız mülk-i raka- 
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beyi kabul ediyorsa şu halde Mecelle'de olduğu gibi hükm-i bey'i yalnız 
mülkiyetten ibâret addetmeyip mülkiyet ve mülkü hükmr-i tasarruf altına 
almaktan ibâret olmak üzere iki şey telakki ediyor demektir. Hâsılı mül- 
kiyet, mülk-i rakabe ve mülk-i tasarrufun hey'et-i mecmü'ası olduğuna 
göre hükmr-i bey' Mecelle'deki gibi yalnız mülkiyetten ibâret ve kâbil-i 
inkısâm bir emr-i mürekkeb olur. Ma'nâ-yı mülkiyet yalnız mülk-i raka- 
be olduğuna göre hükm-i bey' mülkiyet ile mülkü taht-ı tasarrufa almak- 
tan ibâret olmak icâb eder ki yine iki şeyden mürekkeb olur. 

Hükmr-i bey'i mürekkeb olduğu sâbit olunca elbette bunun bir 
ibtidâsı bir de tamamı olur. 

Şimdi bey' denilince dört şeyi düşünmek ve hayyiz-i husüle getir- 
mek lâzım geliyor: İbtidâ-yı akit, tamam-ı akit, ibtidâ-yı hükm, tamam-ı 
hükm. 

İbtidâ-yı akit icâb, tamam-ı akit kabul ile; ibtidâ-yı hükm mülk-i 
rakabe, tamam-ı hükm mülk-i tasarruf ile hâsıl olur. Ve bu dört şey 
hayyiz-i husüle gelebilmek için bi't-tab'i herbirisi mevâni'den sâlim 
olmakicâb eder. Ve sâlimen husül bulunca safka tamam olmuş olur. Bu 
derecâtı ikmâl etmeden yarı yolda kalan bir safka vücud bulmamıştır. 
Binâenaleyh akit tamam olduktan sonra bir mâni' üzerine hüküm başla- 
maz veya tamam olmazsa safka-ibey' mevcud olamaz. Tamam olan akit 
de münfesih olur gider. Nitekim bir binanın temeli atılıp da üzeri ikmâl 
edilmezse o temel mahvolur gider. 

Akd-i bey' başlayıp tamamen mün'akid olduktan sonra hükm-i bey'in 
hemen başlaması lâzım olduğuna dair Mecelle'de hiçbir kâide olmadığı 
gibi böyle bir kâide-i hukükiye de kabul edilemez. Onun içindir ki Code 
Civil'in de kabul ettiği hıyâr-ı şart, ibtidâ-yı hükmü men' eder. Hıyâr-ı 
şart ile vukü' bulan bey'de icâb ve kabul ile akit tamam olduğu halde 
hükmr-i bey' teahhur eder. İcâzetverilirse başlar, verilmezse akit de gider. 
Kezâlik hüküm başladıktan sonrahemen tamam oluveremez. Zira teslim 
edilmemek mülk-i rakabeyi men' etmezse de mülk-i tasarrufu kat'iyyen 
men' eder. Ve müşteri kable'l-kabz bey'i taht-ı hükm ve tasarrufuna ala- 
madığı için ihtisâs-ı tasarrufisi bulunamaz. Belki o mebi'den bâyi' intifâ' 
etmekte devam edebilir. Müşterinin tasarrufta ihtisâsı olmaması, yani 
henüz taht-ı hükm ve tasarrufuna alamaması demek de mülk-i tasarruf 
yok demenin mânasıdır. Bu mânayı Code Ciyil'in 1604, maddesi de pek 
sarih ifade ettiği halde mebi'in kable'l-kabz bey'ini tecviz etmek bile -bey' 
dahi bir tasarruf olduğu için- bir adama taht-ı hükm ve tasarrufunda ol- 
mayan bir şeye tasarruf ettirmek demek olacağından hakikaten mânasız 
bir şey demektir. * 

4 Burası güzel düşünülünce Mandelstam cenablarının ticâret-i hâzıra esaslarındaki haksızlığa 


kâil olmayıp da Mecelle'nin madde-i sâbıkasının münâsebetsizliğine kâil olması ef'âlimizi 
hakka değil, hakkı ef'âlimize uydurmak nazariyesine müsteniddir. 


152 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


Madem kable't-teslim mülk-i tasarruf sâbit olamıyor, hükm-i bey' 
de tamam olamaz. Eğer mâni' irtifâ' eder de hüküm tamam olursa saf- 
ka da tamam olur. Ve eğer hükmün tamam olmak ihtimâli kalmazsa akit 
münfesih olur. Bundan dolayıdır ki Code Civil'in 1601. maddesinde mebi' 
meclis-i bey'de kâmilen telef olsa bey' bâtıl olur denilmiştir. Bu madde 
ba'de'l-mukâvele telef olsa diye tasrih etmiyorsa da bey' bâtıl olur cümle- 
si bunu icâb ediyor. Fakat madde-i mezküre kable'l-kabz ve ba'de'l-kabz 
ahvâle de şâmil olacak surette mutlak olmak itibârıyla ba'de"l-kabz telef 
suretinde bey'in butlânına hükmetmekte esbâb-ı mücibeden ne kadar 
mahrum ise kable'l-kabz telef suretinde de butlân-ı mezküru meclis-i 
bey' ile takyidetmekte o kadar mahrum-ı hikmettir. 

Çünki o butlâna sebep hükm-i bey'in tamam ihtimâli kalmaması ol- 
maklâzım gelir. Yoksahükm-i bey' tamam olup müşteri bey'i kabz ettik- 
ten ve artık mebi'in bâyi'e hiç alâkası kalmadıktan sonra bey'in butlânına 
hükmetmek ve “telef olan senin mülkün idi” demek nasıl haksızlıktan 
başka bir şey değilse, kable'l-kabz mebi' bütün mevcudiyetiyle bâyi'in 
taht-ı hükm ve tasarrufunda iken helâk oldukda müşteriye “Bu mebi' ta- 
mamen senin mülkün idi, ver parayı!” demek de öyledir. 

İzâhât-ı mezküreye nazaran Mecelle'ye göre akd-i bey' mün'akid 
olmak için icâb ve kabul kâfidir. Kabz ve teslim şart değildir. Ve bey'-i 
mün'akidin hükmü mülkiyettir. Fakat bu hükmün hemen vücudu ve ta- 
mamı lâzım değildir. Bunun için mâni' bulunmamak lâzımdır. 'Adem-i 
kabz ise mülk-i tasarrufu mâni'dir. Binâenaleyh hükm-i bey'in tamamı 
için kabz şarttır. Hükmü ve tamam-ı hükmü ifade etmek ihtimâli kalma- 
yan bey', münfesihtir. Ve bi'n-netice kable'l-kabz mebi' telef olsa kabz 
edip akdin tamam-ı hükmü ifade etmek ihtimâli kalmadığından telef 
olan mebi' bâyi'in mülkü olmak üzere telef olmuş olur. Demek oluyor ki 
Mecelle 293. maddesiyle bey'in infisâhına kâil olup zararı bâyi'e tahmil 
etmeseydi, mülk-i tasarrufu ifade edemediği sâbit olan bir bey'e bey'-i 
mün'akid demiş olacak ve o vakit bey'-i mün'akidin hükmü mülkiyettir 
kâidesine mugâyir bulunacaktı. 
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Buraya kadar serdettiğimiz izâhât, kavâ'id-i hukükiyemizin insicam ve 
irtibatındaki dekâiki beyan ederek mu'terizimizin ifadesi vechile tenâfi ve 
tegâyür mevcud olmadığını ve bilakis Mecelle'nin 293. maddesi kavâ'id-i 
esâsiyeye tamamen muvâfık olduğunu ve ancak bu babdaki tahlilât-ı 
hukükiyemizin gavâmız-ı dakikasını görebilmeğe vesile olacak vesâit-i 
hurdebiniden mutarassıdımızın mahrum bulunduğunu göstermeğe kâfi 
olup bu kadarcıkla asl-ı itiraz bertaraf edilmiş ve daha ziyade bahse pek 
de lüzum kalmamış ise de madde-i mezküre hakkında biraz daha icâle-i 
kalem eylemeyi fâideden hâli göremedim. 


Kable'l-kabz mebi'in telefi hakkındaki ahkâmı pek mücmel olarak be- 
yan etmiş olan mârru'z-zikr Mecelle maddesi ahkâm-ı fıkhiyye itibârıyla 
haylice şâyân-ı tafsildir. Mecelle'nin menba'“-ı bi-pâyânı olan ahkâm-ı 
fıkhiyemize istinâden icmâl edivermekte mahzur göremediği mes'ele-i 
mebhüsun 'anhâ, FransaKanun-ı Medenisi'ndedahamübhem bir tarzda 
kalmıştır. 


Burada evvelâ telefin, sâniyen bey'in suver-i muhtelifesi, sâlisen 
bâyi'e veya müşteriye aittir denilen zararın mâhiyeti tedkik edilmelidir. 
Zira mebi'telefoldukta ya kendi kendine veya bir âfet-i semâviye ile veya 
bir şahsın itlâfiyle telef olur. Bu şahıs ya bâyi' veya müşteri veya şahs-ı 
sâlis olabilir. Vücüh-i mezkürede mebi' ya kâmilen telef olur veya kıs- 
men telef olur. Kısmen telef olması ya miktarında olur, veyahud vasfında 
bulunur. Bunların cümlesinde bey' ya bâtt olur veya hıyâr-ı şartla olur. 
Hıyâr suretinde muhayyer olan kimse ya bâyi' veya müşteri veya her ikisi 
de olur. 

Şu hâdisât ya kable'l-kabz bâyi' yedinde veya ba'de'l-kabz müşteri ye- 
dinde olur. Ve mecmü'".unda da zarar telef olan şeyin semen veya kıymet 
ile mazmun olmasından ibâret bulunur. Şu mesâili birer birer halledebil- 
mek için birinci esas mebi'in kable'l-kabz bâyi' yedinde ve ba'de'l-kabz 
müşteri yedinde vaz'iyyet-i hukükiyesini tayin eylemekten ibârettir. 

Mebi' kable'l-kabz bâyi' yedinde mazmun mudur değil midir? Maz- 
mun ise semen ile mi mazmundur, yoksa kıymet ile mi? Bir kere Code 
Civil'e bakalım: 

1603. maddesinde diyor ki: “Bâyi'in iki vâcibe-i asliyyesi olup birisi 
teslim, diğeri zamân-ı mebi'den ibârettir.” Bu maddeye göre teslim ve 
zamânı bâyi'e vâcib kılan şey mukâvele-i bey'den başka bir şey olama- 


* Beyânü'i-Hak, sy. 53, 17 Rebiülevvel 1328 (28 Mart 1910), s. 1100-1102. 
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yacağından akd-i bey'in hükmü yalnız mülk-i rakabe olmayıp teslim ve 
zamân dahi ahkâm ve icâbât-ı bey'den olarak hükmr-i bey'in müte'addid 
olduğu ve kable'l-kabz mebi'in bâyi'in yedinde vaz'iyyet-i hukükiyesi 
lüzüm-ı teslim dolayısıyla mazmun olmaktan ibâret bulunduğu anlaşılı- 
yor. Code Civildaha bir kaç maddede bu mazmüniyet üzere idâre-i kelâm 
ettiği halde bu zamânın zamân-ı semen mi yoksa zamân-ı kıymet mi ol- 
duğunu beyandan süküt eylediği gibi bilakis 1138. maddede yalnız mu- 
kâvelenin hitâmıyla mülkiyet-i müşterinin tamam olduğuna zâhib ola- 
rak bâyi'e zamân icâbettirmeyip hasarı müşteriye yükletiyor. Ve zamân-ı 
bâyi'imumâtale gibi bir tesebbüb veyata'addi ile meşrüt kılıyor. Hâlbuki 
miyânelerinde hiç bey' muârmelesi olmayan bir kimse diğerinin bu su- 
retle zıyâ'-ı malına sebep olsa yine zamân lâzım olacağı cihetle böyle 
tesebbübden neş'et eden zamân hükm-i bey' olmak lâzım gelen zamân 
olamayacağından Code Civil bu hususta muntazam bir dâire-i hukükiye 
üzerinde seyr edemeyerek hem kâsır ve hem mütenâkız kalıyor. 

Mecelle'ye gelince: 

“Bey'”den bey'i bâtti, “bâyi'in yedinde telef”den müşterinin veya 
şahs-ı sâlisin sun'u olmaksızın ya itlâf-ı bâyi'le veya kendi kendine ve- 
ya bir âfet-i semâviye ile telefi kastederek zararı bâyi'e tahmil ediyor ve 
bununla da bâyi' hükm-i bey' mücibince teslim edinceye kadar mebi'i 
müşteriye karşı ancak semen mukâbilinde zâmin olduğuna işâret eyli- 
yor. Ve bu babdaki tafsilât-ı fıkhiyyeyi bildiği için bu icmâlile iktifâ edi- 
yor ve demiş oluyor ki: “Ba'de'l-bey' kable'l-kabz bâyi'in vazifesi seme- 
ne mukâbil mebi'i teslim etmek ve edemezse semeni zâmin olmaktan 
ibâret olmakla kable'l-kabz mebi'in bâyi' yedinde vaz'iyyet-i hukükiyesi 
de semen mukâbilinde vâcibü't-teslim olmak, teslim edilmez veya edi- 
lemezse semeni ile mazmun bulunmaktır.” Semen ile mazmun olmak 
da semen alınmış ise telef olan mebi'e bedel iade edilmek, alınmamış 
ise vazgeçilmek demektir ki her ikisinde bey' bulunmamış hükmünde 
demek olup mebi' satılmadan telef olsa bâyi' ne zarar görüyorsa bura- 
da da o zararı hükmr-i bey' olan zamân mücibince göreceği anlaşılmış 
oluyor. 

Filhakika mebi' kable'l-kabz bâyi' yedinde ancak semen muköbilinde 
mazmun olup kıymet mukâbilinde mazmun olmamalıdır. Hakikat-ı hu- 
kükiye kat'iyyen bunuiktizâeder. Çünkisemen ilemüsemmeni mübâdele 
veya mübâdeleye dair mukâvele demek olan bey'de 'âkıdeyn mallarını 
birbirine karşı tamamen mukâbil ve muvâzin tutmak üzere ahdetmiş ol- 
duklarından bu ahdin hükmü tamam oluncaya kadar birbirlerine karşı 
sözlerinde durmaları icâb eder. Bu mübâdele veya mukâvele mücibince 
teslim ve tesellüm vukü' bulmadan, hele bizzat mebi' kabz olunmadan 
bâyi' mebi'e müşteri semene başka kıymet vermeğe kat'iyyen me'zun 
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olamaz. Olacak olursa mukâvelenin hiç hükmü kalmaz. Binâenaleyh bir 
kimse yirmi paralık bir malını bir müşteriye on paraya satarsa o mukâve- 
le mücibince o malın kıymeti on paradan ibârettir. 


Bâyi'oon parayı almadan mebi'i teslim etmeyip tutacak olsa herhal- 
de on paraya karşı tutabilir. Eğer o on parayı alır da mebi'i yine teslim 
etmezse o on para bedelinde mebi' mazmünen yedinde kalır. Madem 
henüz mukâvelenin hükmü icrâ edilmedi, şu halde mebi' telef olsa o 
mebi'i teslim etmek imkânı kalmayınca bâyi' o mebi'i o on para semen 
ile tazmin etmekten başka bir şeye mecbur tutulamaz, almışsa verir, al- 
mamışsa vazgeçer. Mebi' kendi kendine telef oldukda bâyi' müşteriye 
“Ne yapayım, senin bende rızan ile bıraktığın bir malın vardı. Bende e- 
manetidi. Hiçkabahatim olmayaraktelef oldu. Bu telef olan ancak senin 
mülkündür. Telef oldu gitti.” diyemez. Müşteri buna karşı “O malı ben 
sanaemanet bıraktım. On para karşılığı alıkoydun. On parayı vermesey- 
dim ilelebed o malı bana vermeyecektin. Demek ki benim on parama 
bedel duruyordu. Sen de teslimini taahhüd etmiş idin. Madem taahhü- 
dün ifâ olunamadı, şu halde bu taahhüd hükümsüz kaldı. Aynı taahhüd 
mücibi aldığın on para semeni ver.” demeğe tamamen haklıdır. Velhâsıl 
o mebi' emanet değildir. Henüz bâyi'in tasarrufunda ve semen mukâbili 
taahhüdündedir. Aralarında bu mukâvelenin hükmünce onun kıymeti 
ancak semendir. Teslim olunamadığı surette ne için olunamazsa olu- 
namasın, herhalde semen sâkıt olur. Semen sâkıt olunca helâk bâyi'e 
ait olur. Binâberin Mecelle'nin 293. maddesi, hilâfı kabul edilemeyecek 
derecede metinü'l-esas ve masünü'l-indirâs bir kâ'ide olmaklâzım gelir. 


Ammâ mebi' ba'de'l-kabz müşteri yedinde telef olsa, hükım-i mukâ- 
vele tamam olduktan sonra telef olmakla hüküm başkalaşır. İşte suver-i 
mütehammilesi yukarıda ta'dâd olunan telef-i mebi'in bu ahkâmı 
vaz'iyyet-i hukükiyye dâiresinde kütüb-i fıkhiyemizde mufassalan hal- 
ledilmiş ve cümlesi kavâ'id-i hakikiye-i hukükiyeye muvâfık bulunmuş 
olduğu ve burada tafsilâtı da artık saded-i bahs itibârıyla mücib-i melel 
bulunacağı cihetle şu izâhâtı kâfi görerek hıyâr-ı rü'yet meselesine nakl-i 
kelâm sırası geldi zannederim. 
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Mösyö Mandelstam cenablarının kuvwvet-i kalb ile itiraz ettikleri 
mevâddan birisini de hıyâr-ı rü'yete ait olan 320. madde teşkil ediyor. 


Mecelle'nin madde-i mezküresinde “Bir kimse bir malı görmeden 
iştirâ etse görünceye dek muhayyerdir. Gördükde dilerse fesh eder ve 
dilerse kabul eder.” diye muharrer olmasına nazaran bütün ticâri sipa- 
rişlerin en âdi bahane ile reddedilmesi lâzım gelecekmiş ve bu ise hâl-i 
hâzırdaki umür-ı ticâriyeye fevkalade sü'-i tesir icrâ edecekmiş!.. 


Bu maddeyi üç nokta-i nazardan tedkik edelim. Evvelâ burada gör- 
mek ne demektir? Sâniyen siparişlere tesir-i muzırrı var mıdır yok mu- 
dur? Sâlisen hıyâr-ırü'yetolmalı mıdır, olmamalı mıdır? 


Mecelle'ye göre en sathi bir nazarla bile bakanların malumudur ki bu- 
radagörmekten maksat Mecelle'nin 323-324. maddesinde beyan olundu- 
gu vechile mebi'in asıl maksadını bildiren hal ve mahalline vâkıf olmak- 
tan ve numune ile satılan şeylerin numunesini görmekten ibarettir. 


Âtide izâh edileceği vechile bu maddeleri anladıktan sonra vukü' bu- 
lan itirazın âdiliği tezâhür edecektir. 


Mandelstam cenablarının siparişlerden maksadı acaba nedir? Zira si- 
parişler ya istısnâ' suretiyle, yani bir fabrikaya veya bir sâhib-i sanata bir 
mal ısmarlanıp yaptırılmak üzere sipariş olunur, veyadoğrudan doğruya 
“Filan maldan bana şu kadar sat ve gönder!” diye sipariş olunur. Bir kere 
istisnâ' suretiyle vukü'a gelecek olursa burada hıyâr-ı rü'yet Mecelle'ye 
nazaran kat'an mevzü'-i bahs olamaz. Çünki Mecelle'nin 392. madde- 
sinde “İstısnâ' mün'akid olduktan sonra tarafeyn pazarlıktan dönemez, 
fakat masnü' eğer tarife muvâfık olmazsa mustasnı' muhayyerdir.” de- 
miştir. Yani istısnâ'da hıyâr-ı rü'yet olmayıp hıyâr-ı vasf veya hıyâr-ı ayb 
muteber olur. 

Kütüb-i fıkhiyemizde mufassalan beyan olunduğuna göre eimme-i 
Hanefiye istısnâ'da birkaç kavle kâil olmuşlardır. Bir kavle görehem sâni' 
ve hem mustasnı' muhayyer olur. Diğer bir kavle göre sâni' muhayyer 
olmayıp yalnız mustasnı' muhayyerdir. Ve İmam Ebu Yusuf'a göre de 
hiçbirisinde hıyâr yoktur. 

Her ikisinin muhayyer olduğuna kâil olanlara göre bâyi'in hıyâr-ı 
rü'yeti olamayacağı cihetle bu hıyâr tamamıyla hıyâr-ı rü'yet olamaya- 
cağı gibi Mecelle'nin madde-i mezküresinde de “mustasnı' muhayyer- 


* Beyânü'l-Hak, sy. 54, 23 Rebiülevvel 1328 (4 Nisan 1910), s.1114-1116. 
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dir.” denilmesi hıyâr-ı rü'yete masrüf değildir. Belki Mecelle İmam Ebu 
Yusuf mezhebini ahz ederek istısnâ'da hıyâr-ı rü'yete kâilolmayıp yalnız 
tarife muvâfık olmadığı surette hıyâr-ı vasfa kâil olmuş oluyor ki, hıyâr-ı 
vasfMecelle'nin 310. maddesinde “Bâyi'in bir vasf-ı mergüb ile muttasıf 
olmak üzere satmış olduğu mal, ol vasfdan 'âri çıksa müşteri muhayyer- 
dir.” diye beyan olunduğu vechile esnâ-yı mukâvelede dermeyân olu- 
nan evsâf-ı lâzimeye şâmil olduğundan istısnâ'da masnü' mukâveleye 
muvâfık olmazsa mukâvele olunan şey yapılmamış demek olacağından 
bi't-tab' müşteri almaya cebr olunamaz. 


Şu halde bir fabrikaya istısnâ' suretiyle vukü' bulan bir sipariş tes- 
lim olunmak istenildikde mukâveleye muvâfık olmayacak olursa acaba 
hangi kanun-ı medeni bunun behemehâl alınması lüzumuna kâil ola- 
cak! Yoksa Osmanlılar Avrupa'ya bu vechile birçok siparişte bulunmağa 
mecbur bulundukları için Avrupalıların nasıl olursa olsun vermek iste- 
dikleri malları almağa Osmanlıların kanun-ı medenilerince mecbur tu- 
tulmaları Mandelstam cenablarının hoşlarına mı gidecek? Demek oluyor 
ki istısnâ'dan dolayı ne hıyâr-ı rü'yet mülâbesesiyle, ne de cihet-i sâire ile 
Mecelle'ye hücum etmek câiz değildir. 


Sâir siparişlere gelince, bu siparişlerin bir kısmı selem aksâmına dâhil 
olarak icrâ edilebileceğinden Mecelle'nin fasl-ı mahsüsunda beyan olu- 
nan şerâit ile akdedilen selemde hıyâr-ı rü'yet dahi olamayacağı cihetle 
seleme dâhil bulunan siparişlere dair hıyâr-ı rü'yetin tesiri olamaz. 


Zaten selemin ihtiyâc-ı ticâri üzere meşrü' olduğu nazar-ı dikkate 
alınacak olursa, ticarette bey'-i ma'düma ait bulunan ihtiyâcın kanun-ı 
medenimizde bu suretle bertaraf edilmiş bulunduğu, maamafih selemin 
sü'-i isti'mâli emvâl-i fukarânın istilâsına sebebiyet verdiği de nazar-ı 
itibara alınarak birtakım şerâit-i lâzimeye rabt edildiği anlaşılacağından 
hukük-ı beşeriyeyi ihlâl etmeyen usül-i ticâretin nasıl muhâfaza olundu- 
gu dekâik-şinâsân-ı huküka müstebân olur. Siparişlerin bey'-i meşhür 
suretiyle icrâ edilenleri ve 'ale'l-ekser komisyoncular tarafından yapılan- 
ları cihetine gelince, işte hıyâr-ı rü'yet burada mevzü'-i bahs olabilir. 


Bu hususda muâmelâta atf-ı nazar edelim. Görürüz ki bu sipariş iki 
vech üzere olabilir. Birisi bir numune üzere icrâ kılınan sipariştir. Diğeri 
numunesiz olarak icrâ kılınan sipariştir. Bir kere numune üzere icrâ edi- 
len siparişte sâbıkan izâh olunduğu vechile numunesi görülen mebi'de 
hıyâr-ı rü'yet kalmamış olacağından ticâret-i hâzıranın muâmelesine 
hıyâr-ı rü'yetin kat'iyyen mazarratı olamaz. Ancak numuneye muvâfık 
olmayan bir siparişin hıyâr-ı ayb veya vasf ile reddolunması lüzumunu 
da Mandelstam cenabları gibi her kanun-ı medeni dahi kabul etmek 
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mecburiyetinde olduğu şüpheden vârestedir. Numunesi olmayarak ve 
selem-i istısnâ'a dâhil bulunmayarak icrâ edilen siparişlere gelince bir 
suret farz edelim. Meselâ Odessa'da değirmencilerden birisi İstanbul 
tüccarından birine -hiç numune irâ'e etmeyerek- bin kilo buğday sipariş 
eylese, İstanbullu tâcir de en aşağı buğdaylardan göndermiş olsa, acaba 
neticede zuhüra gelecek nizâ'da Odessalı değirmenci hıyâr-ı rü'yet ile 
buğdayı iade edebilsin mi, edemesin mi? 


Şüphe yok ki bi'l-cümle muâmelâtta böyle numunesiz siparişlerde 
tüccar hıyâr-ı rü'yeti tercih ettikleri ve edecekleri gibi Mandelstam ce- 
nabları da bu meselede hıyâr-ı rü'yeti belki farz görürler; şu kadar var 
ki mesele aksine olursa o vakit hıyâr-ı rü'yete yine itiraz ederler. Şurası 
da nazar-ı dikkatten dür tutulmamalıdır ki, siparişler 'ale'l-ekser komis- 
yoncular vâsıtasıyla yapılır. Bunlarda ise şirâya tevkil kaziyyesi câri ol- 
duğu ve hıyâr-ı rü'yette vekil bi'ş-şirâ ve vekil bi'l-kabz'ın, hatta resülün 
numuneyi rü'yeti hıyâr-ı ıskatta kâfi bulunduğu nazar-ı itibara alınacak 
olursa, ticâri siparişlerde bu suretle hıyâr-ı rü'yetin tesiri kalmaz ve olsa 
bile buna tevfikan muâmele yapmak pek kolaydır. Diğer cihetten bazı 
siparişler fatura ve tarife üzere vukü'a gelir. Bunların bir kısmı seleme 
dâhil olmakla beraber diğer bir kısmında da fatura ve tarifeler mebf'in 
asıl maksadına vâkıf olmak için kâfi olduğu örf-i tüccarda sâbit olursa, 
bunlar dahi numune üzere vukü' bulmuş demek olacağından bu ci- 
hetten hıyâr-ı rü'yetin bir tesir-i muzırrı olmayacağı yine Mecelle'den 
istinbât olunabilir. 


Demek oluyor ki siparişlerde hıyâr-ı rü'yetin mazarratı değil, bel- 
ki vücübu mütehakkık bulunduğu ve ticâret-i hâzıranın da bu esasa 
muhâlifolmadığı pek bedihi bir mesele olduğundan hıyâr-ı rü'yet dola- 
yısıyla Mecelle'ye itiraz etmek için ya anlamamak veya sü'-i niyete müs- 
tenid olmaklâzım gelir. Mandelstam cenablarına hangisini tercih ettik- 
lerinisormak isterim. 

Hıyâr-ı rü'yetin sebeb-i meşrü'iyyeti ve hikmet-i hukükiyesi hakkın- 
daki mebâhis ve ihtilâfât-ı fıkhiyemizi diğer makaleye ta'lik edelim. 
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(7) 


Mecelle'de hıyâr-ı rü'yete irâd edilen itirâzın asıl menşe'i, görmeden 
alınan mebi'in her ne süretle olursa olsun reddolunabileceği zannından 
ibaret olduğu cihetle, burada görmek ne demek olduğu ve hıyâr-ı rü'yetin 
ne suretle sâbit ve ne vechile sâkıt olabileceği güzelce anlaşılacak olursa 
siparişler hakkında farz olunan tehlikenin vehimden başka bir şey olma- 
yacağı izâhât-ı sâbıkadan müstebân olmuştur zannederim. Fakat hıyâr-ı 
rü'yetin sebeb-i meşrü'iyeti ve menâfi'-i hukükiyesi dahi ayrıca beyan o- 
lunacak olursa kanun-ı medenimizin metânet-i mevki'i daha güzel takdir 
olunacağından bu babda da biraz serd-i kelâm etmeği münâsib görmüş 
idim. Mecelle'nin madde-i mebhüsun 'anhâsında da beyan olunduğu 
vechile, hıyâr-ı rü'yet müşterinin evvel ve âhir kendisini veya asıl mak- 
sadına vâkıf kılacak numunesini görmeden gıyâben iştirâ ettiği mebi'de 
sâbitolur.Binâenaleyh buhıyârıanlamakiçinevvelemirde bey'-igâibden 
bahsetmek lâzım gelir. 


Âtide ma'dümun bey'i câiz olup olmaması meselesinde de mevzü'-i 
bahs olacağı gibi mukaddeme-i kelâmda mebi'in kable"l-kabz bey'i mese- 
lesindezikrolunan bey'bi'l-gararburada da esastır. Hatar ve garar melhüz 
olan muâmelâtın hemen bilâ kayd u şart lâzım oluvermesi mübâdelât-ı 
mâliyede akviyânın emvâl-ı zu'afâyı istilâ etmelerine sebeb-i yegâne teşkil 
eylemesi nokta-i nazarından bizde bey' bi'l-garar nehyedilmiş olmasına 
mebni bâyi'in veya müşterinin veya her ikisinin nazarından gâib olan bir 
şeyin bey' ü şirâsında garar olup olmadığı fukahâ-yı İslâmiye cânibinden 
tedkik olunmuştur. 


İmam Şâfii Hazretleri müşterinin huzurunda olmayan ve evvelce 
de görülmüş olduğu malum bulunmayan bir şeyin bey'i gerek o malın 
takvim-i kıymetinde ve gerek kabz ü tesliminde her halde hatar u teh- 
likeyi ve gabn ü tağriri mutazammın olmak ağleb-i ihtimal olacağını 
nazar-ı dikkate alarak gâibin bey' ü şirâsını esasen tecviz buyurmamış- 
lar ve binâberin hıyâr-ı rü'yeti hiç mevzü'-i bahs etmemişlerdir. Bu su- 
rette beyne'n-nâs muâmelât-ı bey'iye tevsik olunmakla beraber hayliden 
hayli tahdid ve takyid edilmiş olacağından zaman-ı hâzırda ve bilhassa 
muâmelât-ı ticâriyede bununla amel âdetâ haracı müeddi zannolunur. 


İmam Mâlik Hazretleri ise bir derece vüs'atli olmak üzere ictihad bu- 
yurmuşlar ve gâibin bey'inde her vechile garar mevcud olmadığına kâil 
olmuşlardır. 


* Beyânü'l-Hak, sy. 55, 30 Rebiülevvel 1328 (11 Nisan 1910), s. 1130-1132. 
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Onlara göre gâib iki türlü bey' olunur. Birisi 'ale'l-ıtlak ismiyle, me- 
sela buğday diye satılır. İkincisi sıfât-ı lâzimesi beyan olunarak, mesela 
şu sıfatla muttasıf şu cins buğdaydan diye tavsifen bey' olunur. Evvelkin- 
de garar muhtemel olduğundan sahih olmayıp ikincisinde ise dermeyân 
olunan evsâfa muvâfık olmak şartıyla mebi'in teslimi suretinde garar bu- 
lunamayacağından sahih ve muteber olur. 


Ancak mebi' beyan olunan evsâfa muvâfık olmadığı takdirde müşteri- 
nin hıyâr-ı vasfı sâbit olup dilerse almak ve dilerse reddeylemek hakkına 
mâlik olacağı kabul edilerek nev'ân-mâ muhtemel olan gararın da izâlesi 
imkânı gösterilmiştir. İşte bu nokta-i nazardan İmam Mâlik'e göre hıyâr-ı 
rü'yet mevzü'-i bahs olamayıp hıyâr-ı vasf o makâma kâim olmuş oldu- 
ğu gibi İmam Mâlik Hazretleri'nin mezheb-i “âlileri Mukaddimât-ı İbn 
Rüşd'de bu vechile mestür bulunmasına ve âsâr-ı İbn Rüşd'ün vaktiyle 
Avrupa'ca mergüb ve kısmen mütedâvil olmasına nazaran Code Ciyil'de 
dahi birçok meselelerde olduğu vech üzere bu esas kabul edilmiş olmak 
itibariyle onda da hıyâr-ı rü'yet mevzü'-i bahs olmamıştır. 


Mezheb-i Hanefi'ye gelince İmâm-ı A'zam Hazretleri meseleyi daha 
vâsi' bir nüfüz-ı nazarla tedkik buyurmuşlar, 'ale'l-ıtlak gâibin bey'ini 
tecviz etmişlerdir. Yani müşteri asla görmediği bir şeyi, görmeyerek ve 
yalnız ism-i hâssı ile mâlumu olarak iştirâ edebilir. 


Bunda esasen bir mâni' olmayıp mâni", olsa olsa garar meselesi olmak 
lâzım gelir. Hâlbuki garar ihtimalini bertaraf etmek hıyâr-ı rü'yet ile kâbil 
olabileceğinden İmâm-ı A'zam esâs-ı bey'i tecviz ederek hıyâr-ı rü'yeti 
dahi izâle-i garar için lâzım görmüşler ve ol babdaki nusüs-ı şer'iyemizle 
de bunu isbât eylemişlerdir. 

da 1 gd ALE öz lik şid g3 
(Bir kimse görmediği bir şeyi satın alırsa, onu görünce muhayyerlik hakkı 
vardır.) (Beyhaki, es-Sünenü'i-Kübrâ, V, 268) 

Filvâki' bir malın görülmeden alınması gararı mücib olduğu nazar-ı 
itibara alındıkda görüldüğü zamanda o gararın izâlesine bir imkân bıra- 
kılmak haysiyetiyle garar-ı melhüzun ehemmiyeti ıskât edilebileceğinden 
evvelemirde gâibin bey'ini gararihtimâliyle men'eylemek bir ihtiyât-ı zâid 
gibi telakki olunabilir. Ve madem ihtimâl-i mezküru ahiran ref' edebil- 
mek dolayısıyla bey'-i gâib tecviz olunabiliyor, şu halde görüldüğü zaman 
hıyâr-ırü'yete müracaat etmek teminât-ı hukükiye icâbâtından bulunur. 

Maamdfih rü'yetin garara cihet-i te'siri neden ibâret ise icâb-ı hıyârda 
dahi o cihetle tesiri olmak iktizâ edeceğinden mebi'in maksad-ı aslisine 
vuküfu ifade eden şeyler mebi'i görmek mânasını mutazammın olmakla 
bu vuküf kable'l-bey' veya hin-i bey'de hâsıl olmuş ise hıyâr-ı rü'yet olama- 
mak ve aksi takdirde vuküfu müte'âkiben kabul olunmak lâzım gelmiştir. 
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Mezâhib-i selâse meyânında Mezheb-i Şâfii bu meselede dar ve 
Mezheb-i Mâliki mutavassıt ve Mezheb-i Hanefi daha vâsi' olmak üze- 
re tecelli eylemiş olduğu halde Mecelle'de İmam Mâlik Hazretleri'nin 
mezheb-i 'âlileri kabul edilmiş olsaydı, Mandelstam cenabları sipariş- 
lerden korkmazlardı zannederim. Fakat daha vâsi' olan Mezheb-i Hanefi 
kabul edildiğinden ve derece-i vüs'atini ise mümâ ileyh takdir edememiş 
olduğundan boşuna itiraz eylemişlerdir. Eğer Mandelstam cenabları her 
ne suretle olursa olsun gâibin bey'ini tecviz etmekle beraber hıyârı büs- 
bütün ref" etmek istiyorlarsa o vakit dolandırıcılığa müsaade etmiş ola- 
caklarından haberdar olamıyorlar demektir. 


Şu tafsilâttan dahi anlaşılıyor ki gâibin bey'i hakkındaki ahkâm-ı 
hukükiyemizi bilenler nazarında hıyâr-ı rü'yet hıyâr-ı şart kadar bile 
muâmelâta tesir etmez belki buna daha ziyade hâcet rünümün olur. 

Şu hale göre Mezheb-i Mâliki mu'âmelât-ı müte'ârefe-i ticâriyeye 
daha muvâfık görülecek olursa Mecelle'mize kabul etmekte tereddüd et- 
meyeceğimizden Fransa Kanun-ı Medenisi'ne niçin muhtaç olacağımızı 
anlamak müşkildir. 


Şunu da arz etmeden geçemeyeceğim: Fukahâmızın bu babdaki 
akvâl-i selâsesi ile ol babda icmâlen sebk eden nazariyâtın tedkik ve mu- 
kayesesinden anlaşılıyor ki Mezheb-i Mâliki'ye göre gâib beyân-ı sıfat ile 
satılınca izâle-i gararda hıyâr-ı vasf kâfi oluyor. Mezheb-i Hanefi'ye göre 
de hıyâr-ı vasf muteber olduğu halde gâib gerek beyân-ı vasf ile ve gerek 
yalnız isim ile bey' olunduğu takdirde her ikisinde hıyâr-ı rü'yete müraca- 
at olunuyor. Ve tavsif üzere satılan kısımda hem hıyâr-ı vasf hem hıyâr-ı 
rü'yet kabul edilmiş oluyor. 


Hâlbuki Mezheb-i Mâliki ve Mezheb-i Hanefi'nin telfikı cihetine gidi- 
lecek olursa bilâ vasf satılan gâibde Mezheb-i Hanefi ile ve beyân-ı vasf 
ile satılan gâibde Mezheb-i Mâliki ile amel olunarak hıyâr-ı rü'yeti yal- 
nız evvelkinde itibar etmek ve ikincide yalnız hıyâr-ı vasf ile iktifâ eyle- 
mek câiz olmaklâzım gelir. Bu cihet telfik ile sâbit olabileceği gibi edille-i 
şer'iyenin tedkikiyle re'sen dahiictihad edilmek kâbil olabilir ve bu suret- 
te mu'âmelât-ı nâs için daha vâsi' ve asr-ı hâzıra daha muvâfık olarak bir 
hükm tayin edilmiş olur. Bu hususta biraz edille serd edebilir idim. La- 
kin buna dâir bir hükm-i kat'i vermek benim gibi 'acezenin değil, dekâik- 
âşinâyân-ı fıkhın kârı olabileceğinden kanun-ı medenimizin ta'dili arzusu- 
na göre teşkilinelüzüm-ı kat'i olan Mecelle Cemiyet-i 'âliyesine mezâyâ-yı 
lâzimeyi hâiz zevât intihâb edilirse onlar bunu da halledebilirler. 


Yoksa kalem-iâcizibu mesâilin ihtimâlât-ı fıkhiyesini kemâliyle tedkik 
ve halletmek değil, ancak Mecelle'mizin menba'-ı bi-pâyânı olan fıkh-ı 
şerifin şümül veihâtasını göremeyip de bizi Fransa Kanun-ı Medenisi'nin 
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doğrudan doğru kabulüne sevk etmek azminde bulunanların nazar-ı 
basiret ve insaflarını isticlâb etmeye çalışabilir. 


(8) 


Mösyö Mandelstam cenablarının i'tirâzâtından birisi de Mecelle'nin 
197, 200, 205, 237, 238. maddelerine aittir. Lâkin bu maddelerin kavâ'id-i 
hukükiye nokta-i nazarından mâhiyet-i asliyelerine dâir bir itiraz serd 
edilmiyor. Yalnız mevâdd-ı mezkürenin icâbât-ı umümiyesi dolayısıyla 
arzın ve hayvânâtın mahsülâtını kable'l-idrâk bey' etmek câiz olamadığı- 
na, yani mevâdd-ı mezkürenin netâicinden birine itiraz ediliyor. 


Şimdi bir kere mevâdd-ı mezkürenin mevki'-i hukükilerini, sâniyen 
netice-i mu'teraz bihâ'nın şâyân-ı kabul olup olmadığını tedkik edelim. 


Mevâdd-ı mezküre şunlardır: 
197: Mebi'in mevcud olması lâzımdır. 
200: Mebi' müşterinin mâlumu olmaklâzımdır. 


205: Ma'dümun bey'i bâtıldır. Mesela bir ağacın hiç belirmemiş olan 
meyvesini satmak bâtıldır. 


237: Hin-i bey'de tesmiye-i semen lâzımdır. Binâenaleyh mebi'in 
bahâsı zikrolunmaz ise bey' fâsid olur. 


238: Semenin mâlum olması lâzımdır. 
Görülüyor ki mevâdd-ı mezküre iki esasa râci' uluyor. 


Birisi bey'de mebi' denilen şeyin mevcud ve mâlum olup ma'düm ol- 
maması, ikincisi semenin mâlum bulunmasıdır. 


Bey'e ait kavâ'id-i hukükiyede acaba şu iki esas kabul edilmeli midir, 
edilmemeli midir sualine verilecek cevab meselemizi halletmiş olacaktır. 


Herkesin bildiği ve her kanun-ı medeninin kabul ettiği bir şey varsa o 
da akd-i bey'in mebi' ile semeni mübâdeleye râci' bir kavl veyahud fiil ol- 
masından ibaret olduğu cihetle “akd-i bey'in rüknü olmak üzere mebi' ve 
semen denilen iki şeyin lüzumu bedihi bulunduğu gibi mebi'in rükniyeti 
daha sarih olduğu da vâreste-i iştibahtır. 


Şu halde bir bey'e mevcud ve muteber diyebilmek için mevzü ve rü- 
künlerinin mevcud ve muteber ve bu rükünler üzerinde hükm-i bey'in 
kâbil-i tatbik bulunmasılüzumunu hangi akıl ve mantık inkâr edebilir? 


* Beyânü'l-Hak, sy. 59, 28 Rebiülahir 1328 (9 Mayıs 1910), s. 1194-1197. 
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Eğer mebi' ile semen ikisi birden ma'düm olacak olursa, iki yoktan 
bir var meydana getirmek ve sonra o yoklar üzerinde bir eser-i mevcud 
göstermek acaba arzü-yi mücerredle değil, kuvvet-i beşeriyenin hey'et-i 
mecmü'asıyla hayyiz-i imkâna gelecek şey midir? 

Mebi' ile semenden birisinin ma'düm bulunduğu surette ise yine 
aynı hal câridir. Çünki bir var ile bir yokun hey'et-i mecmü'ası bir şey'-i 
mevcüd olamamakla beraber var ile yok arasında tasavvur olunan 
mübâdelenin dahi esası olamayacağından bu surette muâmele bir tarafın 
teberrü'undan ibâret kalacağında da iştibah edilemez. 


Binâenaleyh bedihiyât kabilinden olan şu mukaddimât ile başka edil- 
le irâdına hâcet kalmaksızın anlaşılıyor ki ma'düm üzere vârid olan akdi 
vâzı'-ı kanunun bir itibâr-ı mücerrediyle mevcud farzetmek ilm-i hukuku 
keyfiyât-ı nefsâniye üzere müretteb ve muhayyel bir silsile-i şi'riyye telak- 
kieylemekle kâbil olabilir. 


Evet, mukâvelât-ı beşeriyenin mevcüdât üzerindeki ravâbıt ve 
münâsebât-ı maneviyeye icrâ-yı tesir edebileceği şüpheden âzâdedir. 
Fakat akvâl-i beşeriye ile nefs-i mevcüdât ve ma'dümâtın mâhiyetlerini 
tebdil etmek muhaldir. Bu mümkün olsa idi insanlar laftan neler meyda- 
na getirirlerdi. Kavâ'id-i fıkhiyemizde “A'yânda ıskât câri olmaz.” mesele- 
si bu hakikattan münba'isdir. Demek oluyor ki bey'de mebi' ve semenin 
mevcudiyeti lüzumu inkâr olunamayacak hakâikdandır. Şu kadar ki bu 
imütâla'ât, ma'düm-ı mutlak hakkında doğrudan doğruya sâbit olmakla 
beraber; hâlen, yani esnâ-yı akdde ma'düm olan bir şeyin, mâzide veya 
istikbâlde mevcud olabilmesi nokta-i nazarından yapılacak bey", şâyân-ı 
mülâhaza olmak lâzım gelir. 


Meselâ mâzide mevcud iken ahiren ma'düm olan bir malı, mevcudi- 
yeti zamanındaki mâliyeti itibariyle bey' ü şirâ etmek bazı ahvâlde tecviz 
olunabilmiştir. Burada hem mevcudiyet ve hem ma'dümiyet ikiside mu- 
hakkaktır. Kütüb-i fıkhiyede bey' bi'l-isticrâr nâmı verilen ve her gün bak- 
kallardan, attarlardan almakta olduğumuz eşyâya dair bulunan bu bey' 
câizdir. Altı ay evvel bakkaldan alıp istihlâk ettiğimiz malın pazarlığını 
bugün yapıp parasını veriyoruz. Ve bugün ma'düm bulunan bir şey satın 
almış oluyoruz. Fakat bey", o ma'dümun mâzideki vücüd-ı muhakkakı za- 
manına muzâf olduğu için buna bey'-i ma'düm ıtlâkı pek doğru olamaz. 

Maamafih bu gibi bey'ler, emr-i vâki' halinde husüsât-ı âdiyede cere- 
yan etmekle beraber esasen pek makbul olmayıp mazarrat-ı iktisâdiyesi 
de bedihi bulunduğundan emvâl-i azimede bu bey'in cereyanını bir 
kanun-ı medeninin men' eylemesi elbette muvâfık olur. 


Bugün ma'düm olan bir şeyin bilâhare istikbaldeki mevcudiye- 
ti itibârıyla bey' edilip edilmemesi cihetine gelince -ki Mandelstam ce- 
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nablarının arz ve hayvânâtın mahsülâtını bey' etmek istemeleri bu ka- 
bildendir- bu husus kavânin-i medeniyede bey'-i ma'düm nâmı altında 
mevzü'-i bahs olmağa sezâvârdır. 


Bugün yok olan bir şeyin bir ay veya bir sene sonra mevcud olabil- 
mesi nazar-ı itibara alındıkda görülür ki bunda da bir mevcudiyet ve bir 
ma'dümiyet hali vardır. Ma'dümiyet hali nazar-ı itibara alınırsa ma'düm-ı 
mutlak gibi bey'i câiz olmamak ve mevcüdiyet hali nazar-ı itibara alınır- 
sa bey' bi'l-isticrârdaki gibi bey'i tecviz edilmek münâsib olacağı vârid-i 
hâtır olur. 

Şu halde tarafeynden biri tercih edilmek için bir sebep aramış olsak, 
burada bey' müstakbeldeki mevcudiyet üzerine olacağı nazar-ı itibara 
alarak vücud tarafını tercih etmek de hatıra gelir. Halbuki burada mevcu- 
diyetve ma'dümiyet kısm-ı sâbıkda olduğu gibi mesafede değildir. Bugün 
ma'dümiyet muhakkak fakat istikbâldeki mevcudiyet meşküktür. Bir ağa- 
cın hiç belirmemiş olan meyvesi bugün kat'iyyen ma'dümdur. Bir-iki ay 
sonra bu meyveler mevcud olabilir. Mevcud olursa mâl-ı mütekavvim de 
olur. Lâkin bu meyveler bitmemek ihtimâli de bulunduğu gibi bittiği halde 
keyfiyet ve kemmiyet itibariyle de ne olacağı da meşküktür. Âlemde hiçbir 
vakit muhakkaka karşı mevhüm ve meşkükün rüchânı olamayacağından 
bunların bey'-i ma'düma ilhâkı tereddüd olunamayacak husüsâttandır. 
Bunların ma'dümiyetleri itibariyle hiç kimse tecviz edemeyeceği gibi 
meşkük olan mevcudiyetleri itibariyle farz edilecek bey'in de kumar- 
dan farkı yoktur. Mevcüdiyet-i mâliyeleri mütehakkık olmayan şehirde 
mu'âmelât-ı ticâriyeye girişmenin cihet-i iktisâdiyedeki mazarratları ne 
kadar büyük olduğu kâbil-i inkâr değildir. Zaten kumarın mezmümiyeti 
de bu nokta-i nazardandır. 

Mahsülât-ı hayvâniyenin kable'l-idrâk bey'i şerfat-ı İslâmiyenin zuhu- 
rundan evvel ezmân-ı câhiliyede cereyan eylerdi. O vakitleri tıpkı Man- 
delstam cenablarının arzuları gibi ahvâl hükümrân olurdu. Erbâb-ı servet, 
fukarânın ihtiyâcından bi'l-istifâde hayvanlarının ensâlini bile ellerinden 
almaya ve onları daima bir esâret-i iktisâdiye altında bulundurmaya 
mütehâlik idiler. O vakitler ağniyâ ile fukarânın hali şimdiki Avrupalılar- 
la Osmanlıların halini andırırdı. Maamafih birçok erbâb-ı servet dahi bu 
gibi muâmelât arkasında mahvolurdu. Mezâmin ve melâkihin, yani ba- 
balarının sulbünde, analarının kalbinde bulunan hayvânâtın bey'i bâtıl 
idüğüne dair şeref-vârid olan ehâdis-i şerife-i Muhammediye bu büyü'u 
men' eyledi. Erbâb-ı ihtikârın müstakbele ma'tüf olan ihtirâsât-ı istilâ- 
cüyânelerine sed çekildi. Binâenaleyh şeriat-ı İslâmiye bey'-i ma'düm 
hakkında pek bedihi olan kavâ'id-i hukükiye ile bu mesâili tenvir ve 
tahkim eyledi. Mandelstam cenablarının ortaya sürdükleri bu meseleler, 


Mecelle-i Ahkâm-i Adliyyemize Revâ Görülen Muâhezeyi Müdâfaa 165 


bugünki terakkiyât-ı medeniyenin icâbâtı değil, belki ezmân-ı câhiliyenin 
iâdeten ihyâetmekistedikleri metrükâtı bulunduğu için itirâzât-ı mezküre 
bu noktadan Mecelle'ye şeyn değil, şan bahşetse gerektir. 


Hem ne hâcet, bu misillü ma'dümun bey'i mazarrat-ı iktisâdiye 
hasebiyle kumarla nasıl müterâdif idüğünü anlamak için memâlik-i 
Osmâniyede a'şâr iltizâmâtını göstermek kâfidir zannederim. Bugün 
a'şâr iltizâmı yüzünden memleketimizde mahvolan erbâb-ı servetin 
hadd ü hesâbı yoktur. Bunu Osmanlılar bi't-tecrübe bilirler. Zavallı 
ahâlinin bilerek bilmeyerek atıldıkları bu tehâlük-hâne-i garâmette uğ- 
radıkları felâketler hep meşkükü"!-'âkıbe olan bey'-i ma'dümun netice- 
sidir. Memleketimizde a'şâr iltizâmı yalnız hükümetin menâfi'i nokta-i 
nazarından takip edilmekte ise de bu babda hükümetin dahi kâr etmediği 
nazariyât-ı iktisâdiyeye vâkıf olanların malumudur. Velhâsıl ma'dümun 
bey'i hakkındaki kavâ'id-i husüsiyemiz söz götürmeyen esasları ihtivâ et- 
tiği ve Mecelle'nin mevâdd-ı mezküresi ise bunu beyan eylediği cihetle 
Mandelstam cenabları dahi mevâdd-ı mezküreyi nazariyât-ı hukükiye 
itibariyle cerhe kıyâm edememişlerdir. Ancak memâlik-i Osmâniyede 
Avrupa'nın mukâvelât-ı iktisâdiyesine biraz münâfi gördükleri iki netice- 
yi ileriye sürmüşlerdir ki onlar da her zaman ciddiyet ve hakikatın redde- 
deceği şeylerden ibarettir. 


Maamafih mevâdd-ı mezkürenin bazıları Code Civil'de de sarâhaten 
mevcuddur. 


(9)* 


Code Civil'in 1591. maddesinde “Semen-i mebi'in beyne'l-'âkıdeyn 
ta'yin ve tavsifilâzımdır.” deniliyor. 

Şu halde Code Civil'de semenin vasıf ve miktarının mâlumiyeti esâs-ı 
Mecelle'ye mugâyir olmadığı halde Mecelle'de mâlumiyet-i semen şart 
edilmiş olmasından dolayı vukü' bulan itirazın ne maksadla olduğunu 
takdir etmek müşkil oluyor. 

Evet, semen-i mechül ile vukü' bulan bir bey'in “âkıdeyn arasında uzun 
uzadıya münâza'âtı mücib olabileceği cihetle intizam ve salâh-ı umür-ı 


* Beyânü'l-Hak, sy. 61, 14 Cemaziyelevvel 1328 (24 Mayıs 1910), s. 1226-1228. 
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enâm için mevzü olan kavâninde bu gibi esbâb-ı münâza'anın kabul edil- 
mesi hiçbir vechile câiz olamayacağından akd-i bey'de malümiyet-i se- 
men lâzımdır. 


Semen böyle olunca mebi'de bu hikmetin gözetilmesini hiçbir a- 
kıl tecviz edemez. Hâlbuki mebi'ler de esmân gibi mekâdir itibariyle 
mülâhaza edilememesi ve esmânın vesâil ve vesâit kabilinden bulunması 
dolayısıyla mebi'in malümiyeti bi't-tab' 'aynında aranmaklâzım gelir. 


“Aynı ma'düm olan bir şeyin malum olamayacağı ve bi'l-farz oldu- 
gu surette bile kat'iyyen terâhi-i tarafeyni temin edecek ve münâza'ayı 
bertaraf eyleyecek bir vaziyette bulunamayacağı en basit idrâk ile anla- 
şılacak mevâddan olduğu için bey'-i ma'düm hiçbir vakit dolandırıcılık 
mâhiyetinden ayrılamaz. İnsanlar arasında bey'-i ma'düm üzere binâ-yı 
muâmele etmek isteyenler ve o suretle ihtiyâcât-ı beşeriyeden bahse- 
denler işte böyle mu'âmelât-ı süfliyeden kendilerine bir hisse-i ihtirâs 
çıkarmayı hoş görenlerden ibarettir ki bu gibiler ihtiyâcât-ı medeniye 
ile irtikâbât-ı medeniyeyi tefrik etmeyenlerdir. Bey'-i ma'dümda gerçi 
hâcet-i beşeriyenin ta'alluk ettiği şeyler vardır. 

Bu noktadandır ki akd-i selem tecviz edilmiş ve istisnâ' da buna terdif 
olunmuştur. Maamafih bizde akd-i selem yapılacak şey dahi mevcüda 
takrib edilecek halde birtakım şerâit-i mahsüsaya tâbi' tutulmuştur. Akd-i 
selem bile sermâyedârânın menâfi'i nokta-i nazarından fevâid-i kesireyi 
muhtevi olmakla beraber hakiki erbâb-ı ihtiyaç olan ve sahâbet-i me- 
deniyeye daha ziyâde muhtaç bulunan eshâb-ı sa'y ü amelin, zürrâ'ın, 
fukarânın esâretini müstelzim olageldiğinden hakiki bir nazar-ı medeni- 
yetle bakılacak olursa akd-i selem dahi şüyü' ve ta'ammümü tervic edile- 
meyecek muâmelâttan olduğu görülür. 

Fıkh-ı İslâminin bu gibi sahâif-i cüz'iyeye sığdırılması muhâl olan bir- 
çok dekâik-i hukükiyesi vardır ki bunlar bazılarının fikrine bigâne olduğu 
gibi nazariyât-ı hukükiyeyi daima besâtatle mütâlaa etmek isteyenlere de 
mübhem görünüyor. Mecelle'mizde 'uküd ve mukâvelâtın birçok vücüh 
ile tedkik edilmiş olması tenkid olunmak istenilir. Biz şüphe etmeyiz ki 
herşeyde besâtat ahvâl-i ibtidâiyeden olduğu cihetle bugün 'uküd ve 
mukâvelât esâsını pek düşünmek istelme|yenler merâtib-i ibtidâiyeyi 
derecât-ı tekâmüle tercih etmek vaziyetinde bulunmuş olduklarından 
tekâmül-i medenilerinin henüz fıkh-ı İslâminin sevketmek istediği mede- 
niyete vâsıl olamadığını takdir etmekten âciz bulunuyorlar. 

Avrupa'nın mâzisine nispetle medeniyet-i hâzırasını ve bugün 
şu'ubât-ı 'ulüm ve fününa masrüf olan himemât-ı ciddiyesini biz nazar-ı 
takdirden dür tutmaz ve birçok şeylerini kendimize almak için her türlü 
arzudan geri durmaz isek de medeniyet-i hâzırayı aksâ-yı kemâle gelmiş 
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bulmak şöyle dursun, birçok uçurumlarını, hayli “uyüb-ı hakikiyesini gör- 
mekten de kendimizi alamamakta haklıyız. 

Hürriyet, müsâvât ve adâleti nakarat makamında yâd eden bir me- 
deniyet, bugün hey'et-i ictimâiyenin kuyüd-ı hürriyetini tezyid, ebvâb-ı 
şehevâtını küşâd etmek cihetine doğru 'âzim olmakta bulunduğu için bir 
cihetten tetâvülât-ı iktisâdiyeye meydan vererek sermâyedârâna diğerin- 
den ziyâde ehemmiyet, zu'afâ-yı enâma haklarından pek dün bir himmet 
atfetmek suretiyle nizâm-ı ictimâiyi muvâzenesiz hallere sürükleyip gö- 
türmekte bulunduğundan Avrupa her devresinde inkılâbât-ı ictimâiye 
tezelzülâtına maruz olagelmektedir. Hâlbuki bizim kanun-ı medenimiz 
medeniyet-i hakikiye gâyesine doğru cereyân nokta-i nazarından her 
asrın ihtiyâcât-ı hakikiyesini nazar-ı dikkate almayı iltizâm eylediği gibi 
her türlü ihtirâsâtına da ihtiyâc-ı hâl ve zaman mânasını vermeyip kuv- 
vetlerden ziyâde hukük-ı sâbiteyi, 'avâkıb-ı umüru lüzumu kadar takdir 
edemeyerek himâyete, kanuna müftekır olan beşeriyet-i âcizeyi müdâfaa 
eylediğinden ne sermâyedarların hiss-i ihtikârına, ne de sermâyesizlerin 
galeyân-ı kısmet-cüyânesine meydan vermeyecek bir mâhiyete mâliktir. 
İcâb-ı hâli düşünür, lâkin istikbâli hâle muhâsım yapmamak için ona 
hasr-ı nazar da etmez. Hem hâli, hem istikbâli nazar-ı dikkatte tutar. Di- 
yebiliriz ki sosyalistlerin Avrupa'da bir hayli inkılâbât ile muvaffak olmak 
istedikleri gâyeler bizde bilfiil mevcud bulunabilir. 


Şu sözümden fıkh-ı İslâminin sosyalizme müstenid olduğu anlaşılma- 
sın. Ben demek istiyorum ki Avrupa medeniyeti kayserlik, feodalite, aris- 
tokratlık, demokratik, sosyalist, komünist gibi hâletlerden birine mün- 
hasır olarak isbât-ı mevcudiyet etmekte olduğu için daima bir tavırdan 
diğer tavra inkılâbât-ı azime ile intikâl eder, müşkilât çeker. Fakat tabiat-ı 
beşeriyenin bunlardan birine inhisârı olmayıp asıl medeniyet-i hakikiye 
bunların muhassalası üzere seyr edeceğinden medeniyet-i İslâmiyenin 
hakikati işte bu vadide cereyan eylemek lâzım gelmekle fıkh-ı İslâmi dahi 
herhangi bir zamanda bunlarla kâbil-i temas bir vaziyet içindedir. Her- 
hangi birinin hadd-i tecâvüzünü sedde çalışarak hey'et-i ictimâiyeyi da- 
ima sâlim bir hâlet-i rüâhiye ile saadete sevk etmeye özenir. Şu hakikati 
takdir edebilmek için Mandelstam cenablarının itirâzâtına göz geçiriver- 
mek bile kifâyet eder. 
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Donanma İ'ânesi Zekât Yerine Geçer mi? 


heri yeğ Deal İNŞ lü öğ çeğişl5 ALİÇİ UğELE işle İŞ yea ARİ) SELEN 
S5 azl E AİDIŞ AİN ğe İRİ Şe iş al 
(Sadakalar ancak şunlar içindir: Fukarâ, mesâkin, onun üzerine memur 
olanlar, müellefetü'l-kulüb, rakabeler hakkında, borçlular, Allah yolunda- 
kiler, yolda kalmışlar. Allah tarafından kat'i olarak böyle farz buyuruldu. 
Ve Allah Alim'dir, Hakim'dir.| (Tevbe, 60) 
giris yl Löşiğ agit ye öç 
(Onu (zekâtı) zenginlerinden alıp fakirlerine veriniz.| (Bkz. İbn Ebi Şeybe, 
Musannef, 11, 353) 


SİNAİ paz gi ilâ 
(Mallarınızın kırkta birini veriniz.) (Bkz. Ebu Davud, Zekât, 5/1572; 
Beyhaki, es-Sünenü'!-Kübrâ, IV, 93) 

Nefs-i vücübu ve vücüb-ı edâ ve şerâit-i edâsı şu gibi âyât ve ehâdis ile 
mü'ekkeden sâbit olup mebnâ-yı hams-i İslâma dahil bulunan zekâtın do- 
nanmai'ânesine terkolunmasılüzumuna dair birtakım cereyanların mey- 
dan almaya başladığı ve bazılarının bu babda pişdârlık ve mürşidlik vazi- 
fesini ifâ etmekte bulunduğu, Beyânü'i-Hak'da dahi bazı zevâtın izhâr-ı 
hakka sa'yeylemekte olduğu mesmü' ve manzürum oldu. Eslâf-ı fukahâ-i 
kirâm bu gibi vakâyi' ve hâdis zuhurunda derhal risâleler neşrederler ve 
meseleyi ya akvâl-i fukahâ ile bi'r-rivâye veya bunlara destres olamadık- 
ları halde edille-i şer'iyesine mürâcaatla bi'l-ictihad veya bi't-tahric hall ü 
fasla çalışırlardı. Bu kerre meydana düşen zevâtın ise takliden mi, yoksa 
ictihâden mi idâre-i kelâm ettiklerini âdetâ anlayamıyorum. Cemiyet-i 
İlmiye-i İslâmiye dahi bu gibi mesâilde vazife ve salâhiyet Fetvâhâne-i 
Celile'nin olduğunu bildiği için re'sen meseleye karışmıyor. Bi't-tab' 
fetvâ olmak üzere değil, nazariyât-ı fıkhiyeyi teşrih nokta-i nazarından bu 
babda hasbe'l-istitâ'a tetebbu'ât icrâsı ve mütâlaât-ı âcizânemin ilâvesi 
ile bir risâle kaleme alıp neşretmek arzu ederdim. Ma'a't-teessüf çok- 
tan beri Beyânü'l-Hakk'a da yazı yazamadığımdan anlaşılacağı vechile 


* Beyânü'l-Hak, sy. 88, 3 Zilhicce 1328 (6 Aralık 1910), s. 1658-1669. 
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cağım. Büsbütün sükütun da beyân-ı hakdan süküt mânasını mutazam- 
mın olmasından hazer ederek bir-iki şey söylemek istedim. 

Şurası hâtır-nişân olmaklâzım gelir ki, gerek müfti ve gerek fakih, hal- 
line giriştiği bir meselede evvel emirde kabul veya inkâr vaziyetlerinden 
birinde bulunmamak ve bu hususta tamamıyla hâliyyü'z-zihn olmak icâb 
eder. Gerçi herhangi bir hâdisede erbâb-ı irfan olan kimselerin bir hiss-i 
fıtri ve tabi'isi olabilir ki buna vicdâniyât denir. Bir mes'ele-i ilmiyenin 
tedkikinde evvelâ bu hiss-i mücerredle kabul veya inkâr hükmünü verdik- 
ten sonra gönlüne göre delil aramaya kalkışan kimseler her zaman tahrif-i 
hakikat tehlikesine maruz ve: 

ali yanal yz LAR gi ğİN gedi ş 
(Keyfe (hevâya) tâbi' olma ki seni Allah yolundan saptırmasın.| (Sad, 26) 
mazmün-ı “âlisine mazhar olurlar. İşte bu gibilerdir ki her asırda dini 
makâsıd-ı siyâsiyeye âletedegelmişlerdir. Din-i İslâm ise bir âlet-i siyâsiye 
olmaktan müberrâ olup ancak siyâseti medeniyet-i beşeriyeye, medeni- 
yeti saâdet-i ebediyeye vesile ittihaz eder. 


Zannederim ki bu mesele fıkıh ve felsefe ve usül, fürü' ve 'ulüm-i 
ictimâiye nokta-i nazarlarından büyücek bir kitab iştigâl edecek kadar 
vâsi'dir. Lâkin arzettiğim vechile işe bu suretle girişmeye vaktim gay- 
ri müsâiddir. Bunun için edyânın kânün-ı tekâmüle süret-i tebe'iye- 
ü ve Hıristiyanlık'ta Protestanlık gibi İslâmiyet'te de dini bir inkılâb-ı 
teceddüd-kârâne ihdâs olunması hakkında bazılar tarafından ittibâ' edil- 
mek istenilen ve herhangi bir mübâhese-i diniyede derhal kendisini Lut- 
her, karşısındakileri papa vaziyetinde göstermeye şitâb ederek ibrâzı arzu 
olunan fikir ve felsefeyi asla mevzü'-i bahs etmeyip yalnız fıkıh nokta-i 
nazarından -fakat kasr-ı mezheb etmemek şartıyla- birkaç şey söyleyece- 
gim. Ve minhu't-tevfik. 

Evvelâ Hikmet gazetesinde Makam-ı Meşihat'ı ikaz ve irşad etmek 
üzere serdolunan ve hazı taraflardan da işitilmekte bulunan makâlât ve 
efkârı âdâb-ı münâzara dairesinde mütâlaa edebilmek için ber vech-i âti 
bir şekl-i istidlâle ifrâğ etmek icâb eder ki mesele müşâğabeden tecrid 
edilebilsin. Anladığıma göre hülâsaten diyorlar ki: 

Dâva: Zekâtın donanma i'ânesine verilmesi lâzımdır veya evlâdır veya 
câizdir. 

Delil: Zekât bir farz, donanma i'ânesi de şu zamanda buna mu'ârız bir 
farzdır. 

İki farz te'âruz ettiği vakit ise ehemmi takdim olunmak lâzım veya evlâ 
veya câizdir. 

Binaenaleyh zekâtiledonanma i'ânesinin hangisi ehemm ise o takdim 
olunmak lâzım. 
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Donanma i'ânesi ise zekâttan ehemmdir. 
Binaenaleyh i'âne takdim olunmaklâzım. 
İ'âne takdim olununca da zekât tehir olunmaklâzım. 


Binaenaleyh farz olan donanma i'ânesi edâ edilince zekât tehir olun- 
maklâzım. 


Zekâttehir olununca sâkıt olmaklâzım. 
Netice: Farz olan donanma i'ânesi edâ edilince zekât sâkıt olur. 


Mevsülü'n-netâic şöyle bir kıyas ile hülâsa edilecek olan delilin mu- 
kaddimeleri yani suğrâları, kübrâları da ber vech-i âti isbat olunmak is- 
teniliyor. 


“Zekât farzdır” kaziyyelsi), bilcümle Müslümanlarca müsellem ve 
münkiri kâfir olduğu mâlum olduğundan isbata hacet yoktur. 


Donanma i'ânesi şu zamanda zekâta mu'ârız bir farzdır. Çünki: 
Şu zamanda a'dâ-yı müsliminin tecâvüzât-ı tâkat-süzânelerine karşı 
vesâit-i müdâfaayı istikmâl etmek: 
JAN EU, bağ 538 ge la RES ği işe 
(Siz de onlara karşı gücünüzün yettiği her kuvvetten ve cihad için besle- 
nen atlardan hazırlık yapın...) (Enfal, 60) 
SİN Yak b Sanli A SIIŞAL İşlalzş 
(Mallarınızla canlarınızla Allah yolunda cihad ediniz) (Tevbe, 41) 
gibi âyât-ı kerime ile farzdır. 
Bu istikmâl-i mefrüz ise yalnız donanma i'ânesi ile ifâ olunabilir. 


Binaenaleyh bir farz donanma i'ânesi ile ifâ olunabilir. Her farzın 
mevküfun 'aleyhi de farz olur. Binaenaleyh donanma i'ânesi farzdır. 


Bu farz zekât ile ictimâ' ederse müslimine harac lâzım gelir. 

Hâlbuki 541 ,4 g;5 $ (Dinde zorluk yoktur.) 

Netice: Zekât ile donanma i'ânesinin ictimâ'ı gayri câiz olduğundan 
birbirine mu'ârızdır. 


Müfti (0) Fahreddin 


Donanma i'ânesi şu zamanda zekâttan ehemmdir. Çünki i'ânede şu 
zamanda der'-i mefâsid, zekâtta celb-i menâfi' vardır. 


Der'-i mefâsid ise celb-i menâfi'den evlâdır. 
Binaenaleyh şu zamanda i'âne zekâttan evlâdır. 
Müfti (!) Said 


İ'âne takdim olununca zekât te'hir olunur (bu mâlum). Zekât te'hir 
olununca sâkıt olur. Çünki sâkıt olmasa harac lâzım gelir. 
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ELE glişj sızlış (Şer'i hükümlerin dereceleri vardır.| 
yi yiğizY (Dinde zorluk yoktur.) 
Müftü (0) Fahreddin 


Bir de sâkıt olmasa te'âruz bertaraf olup hilâf-ı mefrüzlâzım gelir. 

Şimdi: şu silsile-i basitaya ifrâğ ettiğim istidlâlât ilk nazarda bir 
istidlâl-i müctehidâne gibi göründüğü için insanın “Elhamdülillah, 
memleketimizde müctehid müftiler yetişmiş.” diye sevineceği geliyor 
ise de bu istidlâlâtın senedleri bizzat Kitab ve Sünnet'e değil, Tahâvi, 
Mecma'u'l-Enhur gibi kütüb-i mezhebe râci' olduğu anlaşılınca keyfiye- 
tin bir müşâğabeye müncer olduğu tahakkuk ediyor. Ve işte bu müşâğabe 
neticesi üzere de dâva süreyyâda, netice dahi serâda kalarak ortaya sü- 
rülen delillerin dâvaya hiç münâsebeti kalmadığı bi'l-bedâhe müşâhede 
olunuyor. 


Şu istidlâlin bast ettiğim mukaddemâtını kâri'lerin ve hatta kâillerin 
hüsn-i niyyetle birer birer göz önüne getirip tasavvur etmesini ricâ ederim. 
Ümid ederim ki tutulan yolun çıkmaz sokak olduğu pek kolay anlaşılır. 


Ben yalnız üç noktaya işaretle iktifâ edeceğim. Birincisi farzların ma- 
hiyeti ki zekât bilâ-hilâf farz-ı “ayn ve münkiri kâfir olduğu halde donan- 
ma i'ânesi ya Biga müftisinin dediği gibi farz-ı kifâye; yani eşhâsa değil, 
cemaat-i müsliminin şahs-ı mânevisine farz, veyahud sedd-i süğür aslen 
ve nassen kifâye olup zamanımız itibariyle bi'l-ictihâd farz-ı 'ayn olabil- 
mekten ziyadesine gidemeyeceği ve binaenaleyh donanma i'ânesinin 
farz-ı 'ayn olduğunu inkâr eden tekfir edilemeyeceği söz götürmez zan- 
nederim. Bilmem bunun münkirini tekfir eden vezekâtın münkirini tekfir 
etmeyen var mı? 


İkincisi harac nokta-i nazarındandır. İlm-i usülü görmüş olanların 
mâlumudur ki harac gayri mahdüd bir mâna ifade etmez. Ve hattâ harac 
külfet demek değildir. Öyle ola idi ne kadar tekâlif-i şer'iye var ise hepsi 
külfetten müştak olduğu için hiçbiri meşrü' olmamak icâb ederdi. 


Haracın bir mâ'nâ-yı mu'ayyen-i şer'isi vardır ki oda kudret-i mümek- 
kine ile meşrü' olanlarda kudret-i mümekkinenin, kudret-i müyessire ile 
meşrü' olanlarda kudret-i müyessirenin fıkdânı demektir. 

İbâdât-ı mâliye “ale'l-ekser kudret üzerine mübteni olup bu ise şer'an 
nisab ile ta'ayyün etmiş ve zekâtta biraz daha teysiren nemâ ve havelân 
dahiilâve edilmiştir. Binaenaleyh donanma i'ânesine bütün nisâbını ver- 
meyecek olan kimseler neden haraca düşmüş olsunlar? 

Üçüncüsü i'âne ile zekâtın her ikisinde de der'-i mefâsid câri olduğu 
için gili İZ e ÇİŞİ sell £5 (Der'-i mefâsid, celb-i menâfi'den evlâdır) 
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kâidesi bunlar hakkında değil, belki bütün Osmanlılardan ber vech-i âti 
bir istiftâ vukü'unda okunmak icâb ediyor, şöyle ki: 


Madem bugünki mefâsid-i muhakkakayı izâle üzerimize farz oluyor, 
şuhalde celb-i menâfi'den tamamen vazgeçmeli ve celb-i menâfi'e ait ne- 
yimiz varsa onu der'-i mefâside tahsis eylermeliyiz. 


Evvelâ ileride bize birtakım fevâid-i medeniye vermesini kabul etti- 
gimiz müzehânedeki âsâr-ı 'atikayı, sâniyen Hazine-i Humâyün'da bu- 
lunan âsâr-ı 'âtika ve mücevherât-ı nefiseyi, sâlisen türbelerde, râbi'an 
camilerde, hâmisen hepimiz Osmanlı olmak haysiyetiyle kiliselerde bu- 
lunan zi-kıyem emvâl ve âsâr-ı nefiseyi, sâdisen gerek sermâyedârânın ve 
gerek erbâb-ı me'âşın kefâfından fazla emvâlini 'ale't-tertib satalım, sar- 
fedelim ve buna dair bir kanun-ı şer'i yapalım. Bunların mecmü'u ihtimal 
bize bir İngiliz donanmasının kıymetini bahşedeceği gibi sâir ihtiyâcât-ı 
siyâsiye ve medeniyemize yetişecek, bütün mefâsidimizi izâle edecektir, 
demek lâzım geliyor. 


Bu hususta bakalım, erbâb-ı hamiyet ve gayret Fetvâhâne'den istiğnâ 
etsin. Makâm-ı Meşihat-ı 'Ulyâ'ya yine böyle istirhâmât ve irşâdâtta bu- 
lunsunlar, fetvâ alamayacaklar mı? Alamazlarsa o vakit hem ulemâyı hem 
Fetvâhâne'yi anlamıyor, engel oluyor diye istedikleri kadar ta'n etsinler. 
Fakat böyle bir fetvâ verilse ne olacak? Terakki-perverân-ı ümmet “Bizim 
cicilerimize bicilerimize dokunmayın” diye feryâda başlayacaklar, işte bir 
sosyalistlik cidâli kopacak. 

Velhâsıl donanma cemiyet-i 'âliyesinin makâsıd-ı “ulviyesi gibi büyük 
bir hizmette zekât meselesini karıştırmak gâyeti itibariyle ferâiz-i diniyesi- 
ne ri'âyetkâr olan birkaç zenginin bir miktar parasını almak, diğerlerini hal- 
lerine bırakmak demek bile olmayıp mütedeyyin o gibi zenginlerin mahal- 
lelerinde, memleketlerinde hâlet-i mahmesada bulunan birtakım fukarâya 
verdikleri veya verecekleri kefâf-ı yevmiyi toplamak, yani zenginlerden 
değil, fukarâdan isti'âne etmek ve züğürtlerden meded ummak demektir. 


Ma'amâfih meselenin bu noktasına ait kısmını bu kadarcıkla icmâl 
ettikten sonra derece-i sâniyede zât-ı mes'elenin cevâz-ı şer'İsini taharri 
edeceğim. 

Fikr-i âcizâneme göre bu meselede iki süret-i istiftâ tasavvur olun- 
malıdır: 

Birincisi: 

Dârü'l-İslâmın hudüd ve süğüru gayri müstahkem ve âlât ve esliha-i 
harbiyesi gayri tâm olup yalnız bu sebepten harbilerin istilâsı tehlikesine 
maruz kaldığı ta'ayyün ve emvâl-i hazinede dahi lede'l-bey' bu nevâkısı 
ikmâl ve kuvvet-i lâzimeyi i'dâd edecek bir mal kalmadığı tahakkuk et- 
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mekle bilcümle müslimine: 558 ge aki u 1 çizi; (Enfâl, 60) emr-i celiline 
imtisâlen süfün-i bahriye ve levâzım-ı harbiye inşâ ve iştirâsı farz oldu- 
gu bir zamanda sâhib-i nisâb-ı nâmi olan ağniyâ-yı müslimin süfün-i 
mezkürenin iştirâsı için mallarından zekâtları mikdârı veyahud nisâb-ı 
nâmiyi istiğrâk etmemek şartıyla zekâtlarından ziyade bir mikdârı gerek 
bi'l-asâle ve gerek imâmü'l-müslimin veya taraflarından mansüb âmiller 
veya bizzat müzekkilerin kendi vekilleri vâsıtasıyla bi'l-vekâle te'diye etmiş 
olsalar, işbu farzın edâsıyla vücüb-ı zekât sâkıt olur mu, beyan buyurula. 

İkincisi: 

Dâr-ı İslâmın hudüd ve süğüru gayri müstahkem ve âlât ve esliha-i 
harbiyesi gayri tâm olup yalnız bu sebepten harbilerin istilâsı tehlike- 
sine maruz kaldığı müte'ayyin ve hazinede dahi lede”l-bey' bu nevâkısı 
ikmâl ve kuvvet-i lâzimeyi i'dâd edecek bir mal kalmadığı mütehakkık 
olmakla bilcümle müslimine: öğ8 ge alanı 4 eği haciz (Enfâl, 60) emr-i 
celiline imtisâlen süfün-i bahriye ve levâzım-ı harbiye inşâ ve iştirâsı farz 
olduğu imâmü'l-müslimin hazretleri sâhib-i nisâb-ı nâmi olan ağniyâ- 
yı müsliminin zekâtlarını şer'an gl g;ââi; &x 2) 4 (Tevbe 60) âyetiyle 
mu'ayyen bulunan mesârif-i semâniyeden birine sarfetmek üzere âmil 
vâsıtasıyla vech-i meşrü' üzere cibâyet ettirdikde mârru'z-zikr süfün-i 
bahriye velevâzım-ı harbiyenin inşâ ve iştirâsı husüsu zekâtın mesârif-i 
semâniye-i mezküresinden birine dâhil ve ol vechile hasran sarf amel-i 
câiz olur mu, beyan buyurula. 

İşte şu iki süret-i istiftânın kuyüd-ı vukü'iye ve ihtirâziyesi kâmilen te- 
emmül olunduktan sonra verilebilecek cevap dahi iki vecih üzeredir: 

Birincisi bir müfti-i mukallidin cevabıdır ki gerek mezâhib-i er- 
ba'a-i ma'lümeden ve gerek sâir müctehidin-i kirâmın mezâhib-i mu'te- 
berelerinden hangisini taklid ediyor veya hangisiyle iftâya memur bulu- 
nuyorsa o mezhebin rivâyet-i sahihasına müstenid bulunur. Onun delili 
müctehidinin nukülüdür. 


İkincisi bir müfti-i müctehidin cevabıdır ki bu dahi mevrid-i nas- 
da ictihâda mesâğ olmadığı için evvelâ Kitab'a, sâniyen sünene, sâlisen 
icmâ'a, bunlar bulunmadığı takdirde de bunlardan birine kıyasen 
ictihâdına müstenid olmak lâzım gelir ki bunun delili edille-i erba'adan 
birisidir. Bunlar olmadığı surette 'alâ ihtilâf mesâlih-i mürseledir. 

Hâl-i hâzırda ve bilhassa Devlet-i Osmaniye'de bugün müctehid bir 
müftinin mesned-nişin-i iftâ olduğu mâlum olmamasına ve Fetvâhâne-i 
Celile bile mezheb-i Hanefi'ye takliden iftâya mezun bulunmasına na- 


zaran evvel emirde mezâhib-i erba'aya takliden verilebilecek cevapları 
tahkik edelim: 
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Gerek mezheb-i Hanefi'nin ve gerek mezâhib-i sâire-i selâsenin 
usülen ve fürü'an nukülü her iki fetvâya “el-cevâb: olmaz!” diyor. 


Birinci surette, çünki her farz ve amelin gerek nefs-i vücüb ve gerek 
vücüb-ı edâsına ait şartları mâlum ve mukarrer bulunduğu ve binaena- 
leyh hiçbir farzın edâsı diğer farzı değil, vâcibi bile iskât edemediği de 
kütüb-i mezâhibde mübeyyen olup bunlar her müftinin evvelâ belleye- 
ceği ahkâmdandır. Bunun içindir ki ferâiz-i hamse-i İslâmdan bile hiç- 
birinin edâsındaki lüzüm-ı kat'i diğerini iskât edemez ve hatta Hanefiler 
bu nokta-i nazardan üzerinde farzan borcu olan bir kimsenin sünen-i 
revâtibi bile sâkıt olamayacağına kâillerdir. 


Bunların naklini yazmak bütün ferâiz ve vâcibâtın şerâit-i vücüb ve 
edâsını buraya dercetmek demek olacağından bi-lüzum ıtnâb olacaktır. 


Evet, nefs-i vücübun şerâiti bulunmadığı zaman esasen farz teveccüh 
etmediği gibi teveccüh ettikten sonra dahi bazı a'zâr ile sâkıt olabilir. Bu 
özürler vücüb-ı edâ şerâitinin 'adem-i tahakkuku ile telhis olunur. 


Meselâ kudret-i mümekkine ile vâcib olan ahkâmda kudret-i mümek- 
kinenin, zekât gibi kudret-i müyessire ile vâcib olan ahkâmda kudret-i 
müyessirenin bilâ sun'-ı mükellefzâil olmasıyla vücub sâkıt olur. 


Nitekim zekâtta nefs-i vücübun tahakkuku için nisâbın min cihetihi'l- 
'ibâd taleb olunmakta bulunan bir deynden fâriğ olması, yani bu deyn 
mikdarı tarh olundukda bâki kalan mal nisaba bâliğ olabilmesi şart ol- 
duğundan aksi halde zekât vâcib olmaz ise de min ciheti'l-“ibâd taleb o- 
lunmayan deynden ferâgat, yani o deyni tarh şart değildir. Böyle bir deyn 
sahibinin zekâtı nisabında o deyn mikdarı dahi dâhil olur. 


Zekâtın farz olmasının şartlarından biri de borçlu olmamaktır. Âlimlerimiz: 
“Kullar tarafından taleb edilen borçların hepsi zekâtın farz olmasına 
mânidir. Bu borç, ister kulların herhangi birinin ödünç gibi, alınmış olan 
bir şeyin bedeli gibi, telef olmuş bir şeyin ödenmesi gibi, yaralama diyeti 
gibi bir alacağı olsun; isterse nakitlerden, ölçülebilen, tartılabilen şeyler- 
den veya elbise, hayvan, kan bedeli ve emsâli gibi şeylerden olsun; isterse 
bu borçlar, te'cil edilmiş olsun veya isterse bu borç, zekât borcu gibi Allah 
için bir borç olsun, bunların hepsi -zekâtın farziyetine mâni olmak bakı- 
mından- müsâvidir.' demişlerdir. 

Bu borç şâyet sâimenin zekâtından dolayı bir borç olursa, âlimlerimiz ara- 
sında bir ihtilâf olmaksızın zekâtın vücübuna mâni olur. İsterse bu borç, bir 
kimsenin bizzat yanında bulunan mal gibi “ayni mal olsun, isterse nisabın 
helâk olması sebebiyle zimmette kalmış bir borç olsun müsâvidir. 

Eğer bu borç, meyvelerin ve ticaret mallarının zekâtı sebebiyle meydana 
gelmiş bir borç olursa, bunlar hakkında âlimlerimiz arasında ihtilâf vâki 
olmuştur. İmam Ebü Hanife ile İmam Muhammed'in görüşlerine göre, 
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bunlar da sâime gibidir. Eğer borç, toprağın haracı gibi olursa, mikdarı ka- 
darının zekâtına mâni gibidir. Bu kâide, harac hakkı ile alındığı ve buğday 
zamanına eriştikten sonra senenin tamam olduğu zaman geçerlidir. Eğer 
buğday zamanına erişilmemişse harac vermek yoktur. 

Haksız olarak alınmış olanı mallar, sene tamam olmadan önce alınmadığı 
müddetçe, zekâtın vücübuna mâni olmaz. 

Öşür arâzisinden mahsul çıktıktan sonra zekâtı verilmeden helâk olsa, 
mislini ödemek gerekir. Bu dirhemlerin üzerinden sene geçerse, üzerine 
zekât yoktur. Tatarhâniyye'de de böyledir. (Fetâvâ-yi Hindiyye)* 


İmam Şâfii diyor ki: Bir kimsenin iki yüz dirhemi olup iki yüz dirhem de 
borcu olursa sultan bir sene geçmeden borcunu ödemesi için baskı yapar. 
Eğer bu kişi borcunu ödemeden paranın üzerinden bir sene geçerse önce 
zekâtını verir, sonra da kalan parayı borçlulara verir. (Muhtasaru Müzeni 
Ji Mezhebi Şâfiğ) 


Hanımların nafakaları, hâkimin takdiriyle veya karşılıklı rızâ ile meydana 
gelen bir borç değilse zekâta engel olmaz.” (Fetâvâ-yi Hindiyye) 


İşte şu nakillere göre donanma i'ânesine her bir zenginin borcu ne 
mikdar olduğu bihakkın ta'ayyün ve tahakkuk eder ve o mikdar dahi 
taraf-ı hükümetten her halde bihakkın mutâlebe olunmak icâb ederse 
mikdâr-ı mezkür bi'l-hisâb nisâb-ı zekâttan tarh olunup mütebâki mal 
nisâba bâliğ olunca lede'l-havl yine zekât lâzım gelir. Hâlbuki bir zengi- 
ne hiç kimse: “Bugün senin donanma i'ânesine borcun var, mahkemeye 
gitsen bunu vermeye mecbur olursun.” diyemez. Çünki bunu diyebilmek 
için mesâğ-ı şer'i dairesinde 'adl ü hakkaniyet ile müterâfık olarak herke- 
sin sermayesine göre donanmaya mu'ayyen bir vergi tarh olunması şürâ- 
yı ümmetin edille-i şer'iyeye müstenid kararıyla irâde-i seniyyeye iktiran 
ettikten sonra ma'mülun bih bir kanun-ı meşrü' halinde tatbik olunmağa 
başlanması lâzımdır. Bu surette dahi bir zenginin bütün nisâbını almak 
hatıra bile gelemeyeceğinden mütebâkide zekât yine vâcib olur. Vücüb-i 
edânın tahakkukundan sonra dahizekâtya şerâitine mukârin niyet ile edâ 
edilmedikçe veyahud mâl-ı nâmi bilâ sun' helâk olmadıkça bu vücübun 
sâkıt olamayacağı da mukarrerdir. Yalnız mezheb-i Hanefide ne zekâttan 
başka bir vâcibin edâsına ve ne de zekâta niyet etmeyerek bütün malını 
tasadduk etmek dahi zekâtı ıskât eder. 


Zekâtın edâsının şartı; zekâtı edaya veya eda edilecek kısmı ayırmaya 
yakın olan niyettir, yahut da malın tamamını tasadduk etmektir.” (Gurer) 


Bize göre edâsına güç yetirdikten sonra nisab miktarının helâk olmasıy- 
la zekât düşer. İmam Şâfii'ye göre ise tam aksine, vâcibler sâbit olduktan 


* Metinde fıkıh kaynaklarından yapılan bu ve bundan sonraki nakillerin Arapça asılları yer 
almaktadır (h.n.) 
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sonra acziyetle düşmezler; kul hakları, fıtır sadakası ve hacda olduğu gibi. 
Biz deriz ki: Zekâtın vâcib olması kudret-i müyessire iledir. Bundan dolayı- 
dır ki zekât verilecek mal tam bir nisaba ve hakikaten veya takdiren artma 
özelliğine sahip olmalı ve malın aslından değil de artanından kırkta bir ve- 
rilmeli. Nisab helâk olduktan sonra da zekât borcunun devam ettiğini ka- 
buledersek, onun (Şğfii'nin) temel prensibine göre bu durumda helâk olan 
nisab garâmete (bir nevi mâli cezaya) dönüşmüş olur. Nisabı helâk eden 
(tüketen) kişi fakirin ondaki hakkı taayyün ettiği için fakire karşı haksız fi- 
ilde bulunmuştur. O nisabı fakire hibe edince o nisaba ait zekât borcunun 
düşmesi ve yine zekâtı ödeme imkânı bulamadan nisabın helâk olması ha- 
linde zekâtborcunun düşmesi bu sebebe istinadendir.” (Fusülü'1-Bedâyi'fi 
Usüli'ş-Şerâyi'li'ı-Molla Fenâri) 


Her kim zekâta niyet etmeksizin malının tümünü tasadduk ederse o kişi- 
den zekâtın farziyeti istihsânen düşer. (Hidâye) 


(O kişiden farziyet düşer) fakat - nezir ve başka vâcibler gibi- başka bir 
vâcibe niyet etmemek şartıyla. Bu kişi ister mülkiyetin nakline niyet etsin, 
isterse hiçbir niyet taşımasın farketmez. (Fethu'l- Kadir) 


Şayet bir kişi nisab miktarının tamamını, nezre veya başka bir vâcibe ni- 
yet ederek bir fakire verse, niyeti geçerli olup vâcib olan miktarı vermesi 
gerekir (Hindiyye). Nisabın bir kısmı edâ olunursa ödeyenin zekâtı İmam 
Muhammed'e göre düşer. Çünkü vâcib bu nisabın tümüne yaygındır. İ- 
mam Ebu Yusuf'a göre düşmez. Çünkü bu eda edilen kısım kesip olmadı- 
ğından kalan kısım vâcibin mahalli olur. (Hidâye) 


Zekât için mükellefin niyeti gereklidir. Mükellef niyet etmeksizin veya 
mutlak sadakaya niyet ederek tüm malını tasadduk etse zekât sorumlu- 
luğundan kurtulmuş olmaz. Zekâtı müvekkil vekile verirken, vekil de hak 
edene verirken niyet etmesi gerekir. (Keşşâfu'l-Kınâ' 'an Metni'l-İknâ' fi 
Mezhebi'i-Hanbeli) 


İmam Şâfii diyor ki: Zekât verilirken, verdiğinin (başka bir sadaka değil) 
farz (olan zekat| olduğuna niyetetmek. Ayrıca altının yerine gümüş, gümüş 
yerine altın (zekâtta) geçerli olmaz. (Muhtasaru'l-Müzeni) 


İmam Şâfii diyor ki: Ben zekât için niyetin gerekli olduğunu söylüyorum. 
Çünkü kişi malını farz veya nâfile olarak verebilir. Öyleyse farz olarak ge- 
çerlilik kazanması için niyet gereklidir. Bu niyeti kişi ister içinde yapmış 
olsun, isterse sözlü olarak ifade etsin farketmez. (Kitâbü'i-Ümm li'ş-Şâfii 
rahimehullah) 


Şu nuküle ve bunları naklettiğim kitaplardaki tafsilât-ı sâireye ve 
mezheb-i Mâlikide dahi Mukaddimât-ı İbn Rüşd ve Müdevvenetü'i- 
Kübrâ'nın beyânâtına nazaran bir kimseye zekât vâcib olduktan sonra 
edâ zamanında veya kable'l-edâ malının zekâtını hesab edip ayırdığı sı- 
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rada zekâta niyet edip vermekle veya nafile sadakaya niyet ederek veya 
hiçbir şeye niyet etmeyerek bütün malını fukarâya tasadduk etmek su- 
retiyle nisâbın büsbütün helak olması suretinde 'inde'l-Hanefiyye zekât 
sâkıt oluyor ise de o nisabı istihlâk veya başka bir vâcibe niyet ederek sarf 
eylediği zaman asla sâkıt olmuyor. Mezâhib-i sâireye göre ise ba'de'l-havl 
helâk suretinde sâkıt olmadığı gibi gerek niyetle ve gerek niyetsiz nafileye 
veya zekâtın gayri bir vâcibe sarf eylediği zaman yine sâkıt olmuyor. Şu 
halde donanma i'ânesi ikinci süret-i istiftâ vechile masraf-ı zekât değil ise 
ne niyet ile verilirse verilsin hiçbir mezhebe göre zekâtı ıskât edemiyor. 


Gelelim ikinci süret-i istiftâya: 

Bu dahi mezâhib-i erba'aya göre “el-cevâb: olmaz!” ile neticeleniyor. 

Mezheb-i Hanefiye göre: 
Zekâtta temlik şartı bulunduğu için onunla mescid yapılması câiz değil- 
dir. Köprü inşâsı, yol ıslâhı, su yatakları kazılması, hac, cihad ve kendisinde 
temlik olmayan,herşey aynı hükümdedir. (Tebyin, Hindiyye, Dürer ve diğer 
Hanefi kitapları) 

Mezheb-i Mâliki: 
İmam Mâlik diyor ki: Ölünün kefenlenmesi için zekât verilmesi câiz de- 
ğildir. Çünki zekât sadece fakirler, miskinler ve Allah'ın hakkı olan beşte 
bir içindir. Ölüler ve mescid inşâsı için değildir. (e/- Müdevvenetü'l- Kübrâ 
fi'-Fikhi'i-Mâliki) 

Mezheb-i Şâfii: 
Mümkünse zekât bütün sınıflara verilmeli, bu mümkün olmazsa mevcud 
bulunan sınıflara verilmelidir. Bütün sınıflara vermek imamın vazifesidir. 


Fertler arasında değil de, zekât memuru dışındaki sınıflar arasında eşitliği 
sağlaması gerekir. (Menhec ve Şerhuhu fi'l-Fıkhi'ş-Şâfil) 


Ayetteki 'Allah yolunda' ifadesinden maksad, zengin de olsa gönüllü sava- 
şan kimsedir. Allah yolunda verilen zekât payı, sadaka ehlinden fakir olsun 
zengin olsun savaş yapmayı isteyen herkese verilir. Sadaka ehlinin dışında 
olanlara ancak müşriklere karşı koymak için kendilerine ihtiyaç duyuldu- 
ğunda verilir. Muhtasaru Müzeni fi'l-Fıkhi'ş-Şâfi) 


İmam Şâfii'ye göre Kur'ân'da zikr olunan evsâf-ı semâniyeden yal- 
nız birine zekâtı tahsis etmek bile câiz olmuyor. Ve sehm-i sebilillah ise 
gâyetü'l-gâye guzâtın yedine veriliyor. 

Mezheb-i Hanbeli: 

Şeriatın, zekâtın verilmesine izin verdiği kimseler sekiz sınıftır. Bunların 
dışında mescidler, köprüler, barajlar yapmak; ölüleri kefenlemek, mushaf- 
ları vakfetmek ve diğer hayır işleri gibi şeyler için zekât verilmesi câiz değil- 
dir. (Keşşâfwl-Kınâ'an Metni'l-İknâ? 
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Şu nukül-i fıkhiyeden müstefâd olduğuna göre mezâhib-i erba'anın 
ittifakıyla zekât tâ sernâme-i makalede yazılan: 


gl 820 LÂ (Tevbe, 60) âyet-i kerimesinde beyan olunan sekiz sınıftan 
birine veya 'ale's-seviye hepsine bi'l-asâle veya bi'l-vekâle verilmek lâzım 
olduğu ve vekâleti hükümet deruhde ettiği surette yine bunlardan birine 
sarf etmesi vâcib bulunduğu ve bu mesârif-i semâniyenin hepsi de kâbil-i 
temlik ve temellük olan eşhâs-ı mükellefe olmaklâzım geldiği ve ef'âl ve 
a'mâle, ne türlü olursa olsun müessesât-ı hayriyeye, cihâda, sedd-i süğüra 
zekât verilemeyeceği ta'ayyün ediyor. 

Şimdi meselenin nakl-i sarihi böyle olduğu surette mezâhib-i müşâ- 
run ileyhânın biraz da cihet-i istidlâlinden bahsetmek arzu edilirse bu 
husus kütüb-i mezâhibde hatta tefâsirde mebsüttur. İcmâli ise şundan 
ibarettir: 


Âyet 4 kelimesiyle ibtidâr edip du 55 &&,5 ile tamam oluyor. Bunun 
için farz olan sadakâtın mesârifi bu sekiz sınıfa inhisâr ettiği süret-i 
kat'iyede sâbittir. 

Sâniyen “sadakât” kelimesinin ma'nâ-yı şer'isi her halde temlik ve 
temellükü mutazammın bulunduğundan ve âyette her sınıfa bizzat veya 
bi'l-'atf dâhil bulunan lâm 3 ve fi ,s kelimeleri temlik ve kabz mânalarını 
lügaten müfid olduğundan sekiz sınıfın sekizinde de ehliyet-i temellük 
lâzım olmakla temlik zekâtın rüknü olduğu âyetten müstefâd olduğu gi- 
Dİ (ğı; 4 ğ4S5ö5 api İBLZ çegiiğki ye 48 (Bunların mallarından bir sadaka al 
ki onunla kendilerini hem tathir edersin hem tezkiye) (Tevbe, 103) âyet-i 
kerimesi deaynımânayı te'kid eylediği ve ehâdis ve ahbâr ve âsâr-ı sahâbe 
dahi bunu müeyyid bulunduğu nümâyân oluyor. Ve bunların hey'et-i 
mecmü'ası sunüf-ı semâniyenin bazılarında rünümün olan ıtlâkı takyid 
ediyor. 

Bu sebebe mebni vücüh-ı birr, cihâd ve sedd-i süğür gibi ef'âl ve 
a'mâlin de dâhil olması melhüz bulunan alı y. 5 4 (Allah yolunda) nazm-ı 
celilini müfessirin-i kirâm ber vech-i âti tefsir eylemişlerdir: 

“abdi Lv ya: Yani yolda kalmış gâziler veya hacılardır.” (Keşşâfve Ebu' s- 
Suud) 


Yani mezâhib-i selâse erbâbı 45211 (yani gaziler) diye, Hanefiler yolda 
kalmış, yani fakir gâzilerdir (Ebu Yusuf), yolda kalmış, yani fakir hacılar 
(İmam Muhammed) diyetefsir etmişlerdir. 


Bunu tasrihan 7efsir-i Kebir diyor ki: “Müfessirler şöyle açıklıyor: 
İmam Şâfii zengin de olsa gâzilerin zekât malından almasının câiz ol- 
duğunu söylüyor. Mâlik, İshak ve Ebu Ubeyd bu görüştedir. Ebu Hanife 
ve iki talebesi ise gâzinin ihtiyacı varsa zekâttan alabilir, diyorlar.” Dürer 
Hâşiyesi Şürünbülâli'de dahi şu nakil vardır: 
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Bedâyi”de şöyle denir: “adil Jens 3 Allah'a yakınlık ifade eden herşey. Öy- 
leyse Allah'a itaat ve hayır yolunda gayret sarfeden herkes, eğer ihtiyacı 
varsa, bu ifade içine girer. 


Buna göre de ahı Jens herhayra şâmil ise de, yine nefs-i fiile değil, o fii- 
le fâil olan erbâb-ı ihtiyaç zevâta ait oluyor. Bunun için ys 435 denmiştir. 
İbn Âbidin merhum bunu izah eyliyor. 


Zekâtın 'inde'l-Hanefiyye sunüf-ı semâniyenin fukarâsına masrüf ol- 
ması da gerek sadaka ve gerek sernâmede yazdığım: 


ds. 


agi Çİ) Löşii agilnzİ ya Löşii 
(Onu (zekâtı) zenginlerinden alıp fakirlerine veriniz) (Bkz. İbn Ebi Şey- 
be, Musannef, Ul, 353) gibi ehâdis-i meşhüreye müstenid ve mikdâr-ı 
zekât dahi Kur'ân'da mücmel olup fiil-i Nebi, 4Svişöf çiz g5 1,ii& (Malla- 
rınızın kırkta birini veriniz.) (Bkz. Ebu Davud, Zekât, 5/1572; Beyhaki, es- 
Sünenü'l-Kübrâ, WV, 93) gibi ehâdis-i meşhüre ve icmâ'-ı ashâb ile sâbittir. 
Kâri'in-i kirâma bilhassa sadakât âyeti hakkında Tefsir-i Kebir'in 
mütâlaasını tavsiye eylerim. ahı! yu ,$ da evvelce hikâye ettiğim kavlden 
sonra diyor ki: 


Bil ki adl Jens çi kavlindeki lafzın zâhirini sadece tüm savaşanlara tahsis 
etmek gerekmez. Bundan dolayıdır ki Kaffâl tefsirinde birçok fakihden na- 
kil yaparak onların sadakayı ölüleri kefenlemek, kaleler yapmak, mescid- 
leri imâr etmek gibi hayır işlerinde kullanmağa cevaz verdiğini söylüyor. 
Çünkü ahı! Jel çö kavli bunların hepsini içine alacak şekilde umümi kul- 
lanılmıştır. 


Yani adı Jens çe nazm-ı celilinin ıtlâkı üzere câri ve binaenaleyh bi'l- 
cümle ef'âl-i hayriyeye bile zekât vermek câiz olduğunu Kaffâl tefsirinde 
bazı fukahâdan nakl eylemiştir, diyor. Bu nakle göre donanma i'ânesine 
de zekât verebilmek câiz oluyor ise de mezâhib-i erba'anın kütüb-i riva- 
yeti haricinde kim olduğu belli olmayan ve mezhebinin aslı henüz meç- 
hul bulunan zevâtın bu vechile kütüb-i tefâsirde tesadüf edilen rivâyât-ı 
mechülesi üzerine bi't-tab' fetva verilemez. 


Tefsir-i Kâdide buna işaret ediyor. Diyor ki: 
alı mu çi gönüllü savaşanlara infâk edilir ve onlar için silah ve elbise alı- 
nır. Denildi ki; köprü ve fabrika yapımında da kullanılır. 
(&a: denildi ki) suretinde taz'ifi gayri mevsük olduğunu gösteriyor. 


Hâsıl-ı kelâm gerek mezâhib-i erba'anın ve gerek onların hâricinde bu- 
lunanların rivâyâtı şundan ibaret olup memâlik-i Osmâniyede ma'mülun 
bih olan mezâhib müftilerinin ve bilhassa mezheb-i Hanefi üzere iftâya 
memur bulunan Fetvâhâne'nin, Kaffâl'in süret-i mübhemede naklettiği 
mezheb ile fetva vermesine ihtimâl verilemez. Bugün bu mezheb ile fetvâ 
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vermek ancak ikinci şıkka ait olan fetvâ-yı ictihâdi ile belki kâbil olabilir. 
Bilmem Fetvâhâne bunu yapabilir mi! 


Nukül-i sariha olmayıp yalnız hâdise-i mücerrede halinde kalan 
vâkı'âtta mukallid müftilerin bile tahricen cevap vermeleri ve hâdiseyi 
.hükme-i şer'isiz bırakmamaları şer'an vâcib isedeşimdiye kadar Fetvâhâne 
bu hükme tâbi' olmamış, mes'ele-i mebhüsün “anhâda ise nukül-i sariha 
mevcud bulunmuştur. 


Yalnız geçen gün Hikmet gazetesi bir şey söylüyordu. Diyordu ki; vak- 
tiyle buna fetva verilmiş, bugün ulemâ bunu saklıyormuş! Koca feyleso- 
fun duyduğu belki şudur: Ebussuud fetâvâsının bazılarında görülmediği 
halde bazı nüshalarında bir fetva suretine tesadüf ediliyor ki hulâsaten: 

“Bir muhârebe-i bahriyede “asâkir-i mansüre-i müsliminin düçâr-ı 
hezimet ve nisâr olmaları üzerine ahz-ı sâr için taraf-ı devletten birçok 
hazâin sarfıyla büyük bir donanma-yı Osmâni vücüda getirildikten son- 
ra cihada azimet için tedârükâtta bulunulduğu sırada bilcümle ağniyâ-yı 
müslimin mâlen cihad-ı mezküra iştirâkleri kendilerine gâzilik sevabı- 
nı verebileceğini ve bu suretle ağniyâ-yı müsliminin zikrolunan guzât-ı 
müsliminin techizine sarfettikleri malısâbıkanlâzımolupeda olunmayan 
ve hâlâ edasılâzım olan ve bundan sonralâzım olacak olan zekâtlarına ni- 
yet edip sarfeylese zekât-ı mezbüre yerine geçeceğini” söylüyor ve buna 
dair de hiçbir nakil veya delil getirmiyor. 


Bir kere iyi bilinmelidir ki bu fetva sureti Ebussuud fetâvâsının her 
nüshasında mevcud olmadığı için delili olmadığı kadar rivayeti de evrâk-ı 
havâdis kabilinden olmuş olur. 

Sâniyen guzât-ı mü'mininin techizine gelmeleri şâyân-ı dikkattir 
ki bundan hiçbir vakit Kaffâl'in naklettiği mâna fehm olunamaz. Çünki 
maksad öyle olsa idi cihâd-ı mezkür için her türlü teheyyü' ve isti'dâda 
sarfettikleri malı demesi lâzım gelirdi. Belki fetvâ-yı mezkürenin mânası 
kâbil-i temellük olan guzât-ı mü'minine silâh ve nafaka alıp temlik ettik- 
leri malı demektir ki Kâdi Beyzâvi rahmetullahi 'aleyh'in “Gönüllü sava- 
şanlara infâk edilir ve onlar için silah ve elbise alınır.” diye sâbıkan nak- 
lettiğim tefsirinin mazmünu demek olur. Donanma i'ânesine verilecek 
zekâtlar ise işte temlik mânasından kat'iyen 'âridir. 


Haydi bu fetvâdan Ebussuud'un maksadı Kaffâl'in naklettiği mezheb- 
dir diyelim. O halde Ebussuud'un kelâmı mütenâkız olup evvel ve âhir 
de hangisi olduğu malum olmadığından ya büsbütün mehcür olmak veya 
akvâsıyla amel edilmek lâzım gelir. Tefsirinden sâbıkan naklettiğim sözü 
şüphe yok ki akvâdır. Zira tefsir-i mezkür mâruf ve mütevâtir, fetvâ ise 
ihtilâf-ı nüsah ile meşkük ve metrüktur. 
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Donanmamızın takviyesi için her türlü terğibât ve teşvikât-ı diniye- 
ye sarf-ı himmetten hiçbir vakit geri kalmayan ulemâ ve Fetvâhâne ve 
Makam-ı Meşihatzekât meselesine fetvâ vermezlerse şu halde zerre kadar 
hedef-i itiraz olmamalıdırlar. Çünki fetvâ vermek demek nazariyât-ı fık- 
hiye meyânında en değerli bir kavli bilcümle Müslümanlara ma'mülun 
bih bir kanun neşretmek demektir. Bugün bizde erbâb-ı hukukun bir 
kısmı Avrupa kanunlarında gördükleri bir nakli acaba bu nakil hürriyet, 
müsâvât gibi hukük-ı tabi'iyeyi ihlâl ediyor mu, etmiyor mu diye delâil-i 
asliye ve akliyesini düşünmeden tatbik etmeğe kalkıştığını ve hatta usül-i 
muhâkemât-ı hukükiye kanununun zeylindeki tebliğât-ı tahririye bu 
kabilden olduğunu her gün görmekte olduğu halde vazife ve salâhiyeti 
dâhilinde bulunan bi'l-cümle edille-i şer'iyeye mürâcaatla en münâsib 
bulduğu delâil ve nuküle göre fetvâ veren ulemânın din bâbında hatır ve 
gönüle bakmadığını görüp takdir ve hevâya ittibâ' eyleyenleri takbih ey- 
lemek iktizâ eder. 


Biraz da ictihad noktasına nakl-i kelâm edelim. 


Kendisinde ictihad etmek salâhiyetini gören bir zat evvel emirde “Lâ 
ilâhe illallah Muhammedu'r-resulullah”dan başka bir rükn-i İslâmi tanı- 
mayıp şimdiye kadar müctehidin-i kirâmın esas ittihaz ettikleri edille-i 
erba'aya istinad etmeyerek mücerred kendi akıl ve fikrinin icâbâtını, 
kanâat-i vicdâniyesini takip edecek olursa biz bu gibilere tabii müctehid 
değil, müslüman nazarıyla bakmakta dahi tereddüd ederiz. 

Yok, böyle olmayıp Zâhiriye gibi nusüsdan başka bir şey tanımıyorsa, 
o vakit ictihadı da tanımayacağından yine müctehid diyemeyiz. Ve eğer 
evvelce söylediğim vechile edille-i erba'anın ve hatta beşincisi addedi- 
len mesâlih-i mürselenin ne demek olduğunu bihakkın takdir ettiği gibi 
bunlar hakkında ma'lümât-ı tâmme ve meleke-i kâmileye mâlik olduğu 
ve bugün erbâb-ı ihtisâs ne demek olduğu herkesçe mâlum bulunması- 
na nazaran usül-i dinde bihakkın erbâb-ı ihtisasdan bir âlim bulunduğu 
surette böyle olan bir zat evvelâ müctehidin-i eslâfın akvâl ve delâiline 
bakar, bunlardan nokta-i nazarına muvâfık olmayanları redile hilâfını “an 
delilin ictihad eder. 


Böyle bir müctehid mevzü'-i bahsimiz olan mesâilde dahi evvelâ zekât 
hakkında vârid olan âyât ve ehâdis ve âsâr-ı sâireyi tamamen tetebbü' 
edip bunların me'âni-i lügaviyelerinin neden ibâret idüğünü, me'âni-i 
şer'iyelerinin me'âni-i zâide veya nâkısa ifade edip etmediğini ve bunla- 
rın mevridlerini ve mu'allel olup olmadıklarını, oldukları surette menât ve 
mefhumları ve 'ilel ve esbâbı ne idüğünü ve bu bâbda istinbât veya kabul 
edeceği usülü ve mesâlih-i mürsele ile ameli kabul ettiği surette edille-i 
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erbâ'a bulunmayan mevâdda hâdisenin bi'l-etrâf mahiyetini tedkik ettik- 
ten sonra meselâ ikinci fetvâda diyebilir ki: 


“Ben zekâtın temlik esasına müstenid olduğunu kabul etmiyorum. 
Çünki sadaka kelimesinin temliki her halde tazammun etmediğini anla- 
dım. Nitekim vakfa da sadaka ıtlâk olunduğu şer'an sâbit iken vakıfta 1s- 
kât mânası gözetilebilir. Hatta mu'ârızlarımdan bazıları bile buna kâil ol- 
muşlar. Sadakâttan temlik anlaşılmayınca lâm ey ile fi ,, dahi bu mânada 
nass değildir. Hatta bu âyette âkıbet içindir. Haydi lâm'da o mânayı ka- 
bul etsem bile fi dâhil olan sınıflarda fi kelimesinin kabza delâletini tes- 
lim edemeyeceğim. Zarfiyet-i mücerrede daha zâhirdir. Velâm'dan fi'ye 
sebeb-i 'udül dahi bu zannediyorum. ahi y.w çi takyid edecek bir âyete 
veya bir hadise destres olamadım. Gerçi &S34b5Li7 ö2331 abı Yemi yi İşbiliş (Size 
kıtâl edenlerle fi sebililillâh çarpışın) (Bakara, 190); (2 al,» gö |...Kendi 
yolunda saf bağlayarak...) (Saf, 4) gibi âyâtta cihad mânası anlaşılıyor ise 
de bu mâna ı,ıusdan müstebân oluyor. Binaenaleyh ben bilcümle vücüh-ı 
birr u hayra zekât verilmek câiz olduğuna kâilim. 


Hatta sadakâtta temlik lâzım olmadığını kabul ettikten sonra sunüf-ı 
semâniyenin delâletinden bunlara müsâvi veya bunlardan evlâ görebile- 
ceğim husüsâta da zekâtın sarfına kâil olurum. 


Hatta zekâtın tefsirine ait olan bilcümle nusüsun örf-i zaman ile 
mu'allel olduğunu şu ve şu gibi âyât ve ehâdisden anladım. Binaenaleyh 
zekât her zaman için hükümet-i İslâmiyenin adâlet dairesinde örf-izama- 
na göre tarh utevzi' edeceği vergi demek olduğuna kâilim ve bu zamanda 
ise hükümet efrâd-ı müslimine belki hadlerinden ziyâde vergi tarh etmiş- 
tir. İşte bu vergiler zekâttır. Bunu bu niyetle verenler ve nereye sarf edil- 
diğini soranlar farzı ifâ etmiş olurlar. Artık bunlardan başka nâm ile zekât 
alınmaz.” 


İşte vücudunu farz ettiğim bir müctehid ihtimâl böyle ictihad edebi- 
lir. Ve ulemâ-i İslâm dahi onun delillerini cerh ve tenkid ederek izhâr-ı 
hakikata çalışabilirler. Eğer bu müctehidin delilleri Hikmet Gazetesi'nde 
okuduğum ictihadlar gibi olursa kimse beş paraya almaz. 


Artık söz uzanıverdi. Bi'l-münâsebe zamanımızda mevcud olmayan 
müctehide de süret-i Faraziyede nakl-i kelâm ettim. Ben kendi hesabıma 
ve kendi âcizâne anlayışıma nazaran mezâhib-i erba'anın bu bâbdaki e- 
saslarına mu'tekidim. Felsefe-i ictimâiye ve Avrupa'nın bilhassa şu sırada 
anladığım ahvâli noktasından derim ki: Zekât, fukarâ vergisidir. 


Şeriat-ı İslâmiyenin gavâmızına göre müteşekkil bir hükümet büt- 
çesine zekât da dâhil olmalı ve fakat sosyalizm çıkarması me'mül olan 
fukarâ-yı müslimine sarf olunmalıdır. 4S£, eLız$ 55 diy 5459 S (Servet-i 
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memleket yalnız ağniyâ arasında tedavül eder bir sermaye halinde olma- 
sın) (Haşr, 7)'dan bunu anlıyorum. Kâri'in-i kirâmdan ricâ ederim ki son 
sözlerimden ictihad dâvâsında olduğuma kâil olmasınlar. Ben aczimi bi- 
lir, hayâ ederim. Ve bu mevki'-i bâlâterinin ehlini görmüş olsam belki ta- 
nırım, Makalemin dikkatle ve hüsn-i niyetle okunmasını istirham ederim. 


pSİN alı 24 
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Diplomaside Diyanet 
Manevralarının Âkıbeti* 


Ahvâl-i hâzıranın birçok noktalarda ilham ettiği hakikatler, felsefe-i 
hayât-ı ümem mübtelâlarının en büyük keşfiyatına mir'ât olacaktır. Yir- 
minci asır denilen şu cisr-imedeniyetin hâssa-imümeyyizesi, zekânın sü'-i 
istimalinde vukü' bulan terakkiyâtıdır. Ulüm ve fünün-ı nâfi'a ve ciddiye- 
nin tekemmülüne masruf olan zekâlar bertaraf edilirse bugün cemiyet-i 
beşeriyenin safahât-ı umümiyesinde âmil olan en külli düstur “iğfâl ve 
tağrir” düsturudur. Münâsebât-ı medeniyenin en hurda tecelliyâtında te- 
sirini gösteren bu düsturun borsası ise sahne-i siyâsiyâttır. 


Bi't-tab' bu borsada cehli ziyade bulunanlar birinci, az çok safvet-i 
ahlâkiyesi hasebiyle muhâtabına fırsat verenler ikinci derecede miuta- 
zarrır görünüyor. İslâmlar ve Osmanlılarda bunun her ikisi birleşebildiği 
için zarar-didegân-ı asrın pişvâsı oluyorlar. Bu borsada ancak mütesâvi 
seviye-i iktidar ve hasisada bulunanların rolü bitiyor, hakikate müracaat 
mecburiyetleri duyuluyor ise de onlar bile son nefese gelmeyince hak ve 
sıdkı ibrâz edemiyor. 


Ulüm ve fününun milletlere doğrudan doğruya temas ve intişarı, 
tavârık-ı siyâsiye gibi hâdd ve seri' bir tarzda olamadığı veya ihtimal ki 
ulümun hedefi inzardan ziyade tebşire ma'tuf bulunduğu için mahâfil-i 
ulüm bile o borsanın tesir-i inzâr-kârisine tebe'iyetten kurtulamıyor. Ni- 
ce hakâik-i tarihiye ve ilmiyenin hedef ve gayesinden tahviliyle iğfâl ve 
tağrir düsturuna hizmet ediliyor. Bugün zekâ rühun iğfâl ve tağrirden 
muhdfazasına sâ'i bir kuvvet olmak üzere izah olunmak istenilirken al- 
danmayıp aldatmak, iğfâl ve tağriri yapabilmek için sarfolunuyor. 


Ticarette fenayı iyi diye satmak, iyiyi fena diye kapmak zekâ, krediler 
tesisiyle ufak tefek sermaye ashabından geçinmek, emvâl-i enâmı çek- 
mek ımütehassısin-i mâliyece marifet, sulhta ateş yakmak, dostluk yüzün- 


* İkdam, sy. 1-2, 22 Zilhicce 1330 - 19 'Teşrinisâni 1328 (2 Aralık 1912), s. 5670. 
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den düşmanlık etmek, mütedeyyin görünüp din yıkmak, hâmi görünüp 
can almak diplomatlıkta dehâ addolunuyor. 


Bazı müelliflerce bu asırda siyâsiyâtın bile ahlâka istinada başladığını, 
seyyiâtın açıktan iltizam edilemediği delâletiyle isbata çalışmak bir man- 
tık, bir felsefe sayılıyor. Hâlbuki seyyiâtın açıktan müdâfaası, ma'küsen 
iltizamından, yani hasenâtın tervic-i seyyiâta vesile kılınması suretiyle 
şerr-i muzâ'af olmasından hayırlı değil midir? 


Bu bahsi burada bütün şevâhidiyle istifâ edecek değilim. Ancak en ga- 
rib bir misalini irad ile iktifa edeceğim. 

Bugünlerde Fransa başvekili Mösyö Poincar&' şark Hıristiyanlarının 
himayesi serriştesiyle bazı teşebbüsâtı vukü' bulduğu gazetelerde naklo; 
lunuyor. Devletler arasında Poincar&'nin teşebbüsâtına bir kara puan ko- 
yan bir teşebbüsünü de Tan gazetesi bir makale ile tahsin ve terviç etmek 
istiyor. Evvelâ: 


“Hıristiyanlara karşı katliam icrasını men' için tedbir-i şedide ittiha- 
zına Hükümet-i Osmâniye'yi davet eylemek ve Fransa'nın Hıristiyanlar 
hakkında mu'âhedât, 'an'anât, menâfi' ve hissiyâtının emreylediği vazife-i 
himâyeti ifâ etmek arzusunda bulunduğunu hükümet-i mezküreye bil- 
dirmek suretiyle bütün şarkta bir in'ikâs vücüda getirecek bir teşebbüs 
icra eylemiş ve bu teşebbüs Fransız siyaseti nokta-i nazarından meşrü ve 
basiret-kâr bulunmuştur.” diyor ve François, Şarlken (Charles Çuint) za- 
manlarından bed' ile bir tarihçe de söylüyor. 


Kanuni Sultan Süleyman merhumun François ve Fransa için müker- 
reren döktüğü Osmanlı kanlarıyla bezlettiği inayetler, himâyetler, müsa- 
adeler, mürüvvetler bilahare Fransızlar tarafından yüzleri kızarmadan 
Sultan Süleyman evlâdının ta'zib ve ifnâsına bahane, devletinin mahv 
ü inkırazına âlet ittihaz edileceğini ilm-i tarih bilse idi, bu hadiseyi Tan 
gazetesinin ve Fransa hükümetinin kulağına koymaktan elbette ictinab 
ederdi ve bu suretle Tan gazetesini iyiliğe karşı, kemliği müdafaa ve tervic 
seyyiesiyle tarihe geçecek bir beliyyeye düşürmezdi. 


Galiba Tan gazetesi sâlifü'z-zikr fıkrası ve tarz-ı muhakemesi ile Fran- 
sızların ta Saligue devrindeki bir 'an'anesi etrafında dolaşıyor ve belki 
onun el-yevm mevcudiyetini gösteriyor. 


Tarihte beyan olunduğuna göre o zaman cerâimin esbâb-ı sübutiyesi 
olmak üzere Fransızların usul-i muhakemeye ait şöyle bir 'an'anesi vardı: 


Kabahati olmayan kimse min-tarafillah mahfuz olur ve binaenaleyh 
haklı olan her şeyde galip gelir itikadıyla bir cürmü isbat için müdde'i ile 


I Raymond Poincare (1860-1934). Fransız devlet adamı, 1. Dünya Savaşı sırasında Fransız 
siyasetinin belirlenmesinde önemli rol oynamış ve savaş sırasında cumhurbaşkanlığı 
yapmıştır (h.n.) 
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te er 


müdde'â 'aleyhe bir meydanda kılınç kılınca mukâtele ettirirler ve galip 
olan tarafın haklı olduğuna hükmederlermiş ve hâlâ câri olan düello âdeti 
de buradan kalma imiş. 


İşte hakkın bâtıla galebesi Fransızca böyle de izah olunurmuş. Evet 
hulül-i muslihâne politikası altında iğfâl ve tağrir düstur ittihaz edildiği 
tarihten beri edyân nâmına diplomaside pek garip oyunlar oynandı ve bu 
bâbda Fransa'nın hakk-ı takaddümü de oldu. Çünki muhârebât-ı salibi- 
yede Kudüs'te muvakkaten teşekkül eden krallık unvanı Fransa prensle- 
rinden birinin “uhdesinde kalmış idi. Biraz sonra şark kayserliğini hima- 
ye için ehl-i salib ordusuyla gelen Fransız zâdegânı da İstanbul'u yağma 
ederek Latin İmparatorluğu yâd edilen kayserliği tesise çalışmışlar ve elli 
küsur sene sonra sönmüşlerdi. 


Ehl-i salib seferinde şarktan ibret alan garplılar meyanında en ziyade 
müstefid olan Filip'in tesis ettiği idare semeresi olarak Fransızlar şark tica- 
retiyle mütena'im olmak için fazla hulüs ve hulül ibraz edebilmişler ve bu 
vechile Şarlken elinde mahvolacakları zaman Kanuni Sultan Süleyman'ın 
himayesiyle, mürüvvetiyle hayat bulmuşlardı. Binaenaleyh Osmanlılara 
karşı söz söyleyebilmek zamanları gelince, şarka saldıkları Hıristiyanla- 
rın hakk-ı himayesi siyasetiyle öne düşen Fransızlar olmuştu. Kaynarca 
Mu'âhedesi'nde Rusya da bu vesileyi Ortodokslukla elde etti. Suriye vakası 
müzâkerâtında kat'i bir rol oynamış olan iki Katolik devleti, yani Avusturya 
ve Fransa'nın himaye-i diniye vesilesiyle itilafları İngiltere'nin Memâlik-i 
Osmaniye'deki nüfüzuna irâs-ı halel etmiş olması da İngiltere'nin nazar-ı 
dikkatini celbetti. Bu dahi şarkta kendisi için bir himaye-i diniye tesis 
etmek istedi. Bu himayeye esas olacak 'anâsır mevcut olmadığından 
Memâlik-i Osmaniye'de bir Protestan mektebi vücuda getirmeyeteşebbüs 
etti. Berlin kabinesinin mu'âvenetiyle Kudüs'te bir Protestan mabedi in- 
şası için müsaadeye nâil oldu. Protestanlığın istinat etmekistediği akıl ve 
mantık İslamiyet'e mu'in olmasına mebni Müslüman 'anâsırda İngiltere 
protestan yetiştiremedi. Sair 'anâsır-ı Hıristiyaniye ile arasına münâfese 
girdi. Bunun üzerine himaye-i diniye siyaseti o zamanlar serbesti-i vic- 
dan mesâilini ortaya atıp İslamiyet'in bir hayli 'an'anesini bozmaya çalış- 
tı. Halbuki gerek bidayet-i İslâm'da ve gerek Osmanlıların mebde'inden 
beri serbesti-i vicdan kazıyyesi Avrupa'nın o günki hâlinden daha fazla idi, 
çünkü usul-i müsamaha hiç haleldar değil idi. 

Yalnız işbu himaye-i diniye siyasetiyle Hükümet-i Osmâniye'nin 
maruz olageldiği müşkilât ricâl-i siyasiyede yılgınlık uyandırdı. Başka 
vâdide bir serbesti-i vicdan safhası açılmak istenildi ki Avrupa'nın ileri 
sürdüğü o değil idi. Bu vâdi Devlet-i Osmâniye'nin ruhu ile oynuyordu. 
Zaten Fransa'nın emeli de bu idi. Himaye-i diniye vesilesiyle bu nokta- 
ya bastıkça bastı. Bu suretle Osmanlıların tarih-i ıslahatı terakkiyâta değil 
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izmihlale sebep olacak bir tarik içinde yuvarlandı. Asrın muhtaç olduğu 
ulüm ve fününun hiç arkasında koşulmadı. Devletin âheng-i ittisâli gö- 
zetilmedi. Altı yüz senelik bir devlet elif-bâ ile uğraştı kaldı. Tamamen 
Gustave Le Bon'un ıslahat hakkındaki nazariyatının isabetini gösterdi. 
Hep bunların mes'ül-i aslisi Fransa ve himaye-i diniye siyaseti idi. Belki 
bizim nokta-i nazarımızdan görülen bu zararlar başka bir din-i resmiye 
mâlik olan devletler nokta-i nazarınca makduh olmayabilirdi. Ve evvelce 
Fransa'nın zâhiri olsun böyle idi. Zâhiri diyorum, çünkü bâtınen dinsiz- 
liğe doğru yürünüyordu. Ahiren ismullâh'ın muharrerâttan ref'ine karar 
veren bir mahfilin elinde siparasyon yapıp din-i resmiyi kaldırdı. Vaktiyle 
İhtilal-i Kebir esnasında kiliseleri yıkan, tarih-i miladiyi kaldıran fikirle- 
rin def'aten tesis edemedikleri âmâli hulül-i muslihâne ile elde etmeye 
çalıştı. Erbâb-ı edyânın ihtikârını günden güne artırdı. Poincar& kabi- 
nesinin ilk işi mekteplerde kalabilen tedrisat-ı diniyenin izlerini silmek 
hakkındaki kanunu tervic oldu. Velhasıl bugünki Fransa hakk-ı himaye 
serdine velev cüz'i münasebeti olan eski Fransa değildir. Bugünki Fran- 
sa hükümeti Katolik değil, Hıristiyan değil, başka bir şeydir. Hıristiyanlık, 
Katoliklik Fransa hükümetini hâmi değil mâhi tanımak mecburiyetini ta- 
mamen hissetmiştir. Bu babda yalnız “uzamâ-yı ruhbândan Şeyho nâm 
zatın eserini okumak kâfidir. Hele şark Hıristiyanları himaye vesilesiyle 
yağmayı unutmamışlardır. Bugün katliam isnadını tecviz etmek istediği 
Hükümet-i Osmâniye, din-i resmisi İslâm olmakla beraber Memâlik-i 
Osmaniye'de maruf edyânın himayesi hakkında Kanun-i Esasisinin on 
birinci maddesiyle ortaya çıkabilir. Fakat Fransa hiçbir dinin himayesi- 
ne alâkadar olacak bir kanununu gösteremez. En büyük vesikası Saligue 
'an'anesiyle kalır. Buğz-ı diyanet ve tenakus ile müttehem olur. 


Bundan başka İslâmiyet'in Hıristiyanlığa, Hıristiyanlığın İslâmiyet'e 
meveddet-i katibesi vardır. Kur'ân böyle diyor. İslâmiyet dinsizlere yalnız 
insaniyet ve 'ale'l-umum erbab-ı edyâna hem insaniyet ve hem diyanet; 
kitab-ı semavi sahibi ehl-i diyanete insaniyet, diyanet, ehl-i kitab olmak, 
bilhassa Hıristiyanlığa da ehl-i kitab-ı karib olmak nokta-i nazarlarından 
cihet-i câmi'alarla temas ve takarrub eder. 


Şurasını da unutmamalıdır ki asr-ı hâzırda Avrupa'nın, lâsiyyemâ 
Fransa'nın takip ettiği meslek ilcââtıyla erbab-ıedyân beyninde dinsizliğe 
karşı bir hiss-i itilaf uyanmaya başlamıştır. 

İslâmiyet, Hıristiyanlık gibi iki mühim dinin erbab-ı ilhâd ve ihti- 
ras elinde bir taraftan ittiham ve diğer taraftan vesile-i intikam, vâsıta-i 
fecâyi' ittihaz edilip durması Allah'ıbilen mütedeyyinlerin artık basiretini 
açmakta ve Tevrat ve Zebur ve İncil'e imanı dahi âmir bulunan Kur'ân-ı 
Azimü'ş-şân'ın iki nidâsını dinlemek için ehl-i kitab arasında bir hiss-i 
müsâid uyandırmaktadır. Kur'ân diyor ki: 
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1. Ey ehl-i kitap dininizde haktan başkasına gulüv ve taassub etmeyiniz. 


2. Ey ehl-i kitab sizce ve bizce müsavi olan bir kelimeye geliniz, yalnız 
Allah'a kulluk edelim, O'na hiç şerik koşmayalım, birbirimizi de rab 
ittihaz etmeyelim. 


Zaten birinci nidâ-yı Kur'âniye bundan evvel Avrupa'ca icabet edilmiş 
olduğu içindir ki medeniyet-i hâzıra teessüs edebilmiş ve el-yevm nevbet 
ikinciye gelerek istidâdı tehyi'e etmeye başlamıştır. 


Bu istidat edyana karşı gösterilen istiskâl ve işmi'zâzdan, aynı zaman- 
da en hasis makâsıd uğrunda edyan nâmına -ehlinin gayrıdan- taassub-i 
zâlimâne ibraz edilmesinden münba'istir, Milletlerin sükün-i ictimâileri 
tahavvülât-ı müdhişe üzerine faaliyete gelmek kava'id-i ilmiyeden olma- 
sına mebni cem'iyyât-ı ilhadiye elinde 'ulüm ve fününu benimsemek is- 
teyen bazı sofistlerin iğfal ve tağrire müstenit neşriyatı ile iki yüzlü değil 
belki iki yüz yüzlüsiyaset kılıçlarının açtığı vakâyi'-ihünin içinde çalkala- 
nan kulüb-i sâfiye-i diyanette intibahlar husule gelmiştir. 

Bir buçuk asır mukaddem Korfu adasına gizlenebilen bir cin kuv- 
veti cem'iyyet-i ilhâdiyenin daha mukaddem Osmanlı ordularına bile 
sokulabilen ve başka menba'dan gelen diğer bir sisteminin Memalik-i 
Osmaniye'ye salmaya başladığı iksir-i inhilâl ehl-i salib gibi açık alınla de- 
gil, iğfal ve tağririn en meş'üm şeytanlarıyla şarkı tennür-i fitneye çevirip 
en nihayet İslâmiyet'in ve Osmanlılığın Avrupa'da tuttuğu muvâzene-i 
siyasiye ve diniyenin Rus ve Osmanlı muhârebe-i zâilesi münâsebetiyle 
Tuna'dan beride bozulmuş olmasından ve Fransa'nın din-i resmiyi kal- 
dırmasından sonra Avrupa'da Hıristiyanlığın ıslahına ma'tüf olagelen 
efkâr bilahare Hıristiyanlığın imhasına temayüle başladığı ve yalnız isti- 
la edilecek kuvve-i İslâmiye hatırı için salibi ara sıra gıcıkladığı cihetle, 
bu suretle unsur-ı ilhad istilasına Hıristiyanlığın müsbeten, İslamiyet'in 
menfiyyen âlet yapılarak ifnâlarına çalışılması erbâb-ı edyanda pek bü- 
yük ibretler uyandırmıştır. Bugün âlem-i İslâm'a son ümid-i teselli olup 
duran Devlet-i Osmâniye Fransa'dan aldığı mühlik telkinât ile girmiş 
olduğu girive-i ızdırâb içinde etrafından indirilen darbelerle biraz daha 
tevhin olunacak olursa Avrupa'ca kadri tenzil edilmiş olan Hıristiyanlıkla 
imhasına niyet edilmiş olan İslamiyet'in âlem-i siyaset hâricinde öpüş- 
mesine veistidat-ı mezkuru derhal fiiliyata kalb etmesine pek çabuk hiz- 
met edilmiş olacaktır. 


O vakit belki edyan ma'reke-i siyasetten çekilecek, lâkin siyâset-i 
hâzıra dahi mustaba-i hayattan çekilmek için bugünki planlarını bir en- 
tente religiouse alâka-i kimyeviyesi ile eritecektir. Edyânı bâziçe yapmak 
isteyenler o zaman muazzam biritilâf-ı edyân karşısında secde edecekler- 
dir. Şimdiki Avrupa medeniyeti his ve hulül dini olan Hıristiyanlıkla, ilim 
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ve amel dini olan İslâmiyet'in bir veled-i gayr-i meşrü'u sayılırsa, o vakit 
İslâmiyet ve Hıristiyanlığın veled-i meşrü'u olan medeniyet doğacaktır. 
Avrupa medeniyeti suvaranların zannına rağmen feylesoflar nazarında 
devre-i inkıraza geçmiştir. Bugünki buhranlar onun hummasıdır. Âmilleri 
lâ şu'üri bir hareketle onu tesri'e çalışmaya müvekkeldir. İhtimal “Ce gui 
a &t6 sera” 
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Ulüm-i İslâmiyenin Rühu ve Mizâc-ı 
Tasnifi” 


Ulüm-i İslâmiye demek, gerek mâtahte't-tabi'a ve gerek mâfevka't- 
tabi'aya! nisbet ve izâfeti dahi nazar-ı dikkate alınmak haysiyetiyle fer- 
den ve cem'an nüfüs-ı insâniyenin a'râz ve ahkâmından bahseden ulüm 
demektir. Bu itibâr ile ulüm-i İslâmiyenin mevzü'-i umümisi ferden ve 
cem'an nüfüs-i insâniye olup mebâdisi de kâinâtın tabakât-ı sâiresine 
müte'allik ulüm ve fünündur. İşbu mevzü'-i umümi mevzü'-i Kur'ân 
demek olduğundan ulüme-i İslâmiyenin cins-i “âlisi de ilm-i Kur'ân'dır. 
Bunun için Kur'ân'da rüh-i beşeriyete âit ma'ârif-iledünniye esas olarak 
musarrah, diğerleri mebâdi olarak mermüzdur. 

Bu ilm-i umümiye hikmet-i İslâmiye ve fıkh-ı mutlak dahi tabir olu- 
nur. 

İŞLE İŞLE göl 228 ASLİ Ğİ yö 
(Hikmet verilene çok bir hayır verilmiş demektir.) (Bakara, 269) âyet-i 
celilesi hikmet ve: 


gd ARAZ aş İN ya 
(Allah kimin hakkında hayır dilerse, onu dinde fakih ve anlayışlı kılar.| 
(Buhari, İlim, 10, 13; Müslim, İmare, 175) hadis-i şerifi fıkh-ı mutlak isim- 
lerini tayin ederek şeref-vârid olmuştur. Bir cemiyet-i İslâmiye içinde bu 
ilmin tahsil ve ta'mimi ile muvazzaf bir sınıfın muhâfaza-i mevcüdiyet et- 
mesi ve ettirilmesilüzümunu nâtık olan 
YEM İş GRİŞ ARNE ağla âi)â İS ye 585 VE İMS İgğ al) ögle) 5S La 
(Mü'minlerin kâffesi birden toplanıp seferber olacak değillerdir, fakat 
her fırkadan bir tâife toplansa da dinde fıkıh tahsil etseler...) (Tevbe, 122) 
âyet-i kerimesi de fıkh-ı mutlak üzerine şeref-nâzil olmuştur. 


İmâm-ı A'zam Ebü Hanife Hazretleri fıkh-ı mutlakı: 
UğiLE bağ ği Lâ yad dğ,a3 


* Sebilürreşad, sy. 364, 30 Şevval 1336 (7 Ağustos 1918), s. 256-260. Bu yazı makale olarak neş- 
redilmeden önce, müellifin İrşâdü'l-Ahlâf fi Ahkâmi'l-Evkaf adlı eserinin (İstanbul, 1330), 
“Mütâla'ât-ı Umümiye” serlevhalı (s. 4-19) bir bölümü olarak yayı lanmıştır. 


1 Ulüm-i İslâmiye tabiatı müessir bi'z-zat tanımadığı için tabir-i mezkürdan tevakki edi- 
lebilirse de kâinatın safha-i hâriciyesine ıtlâkı müte'âref olan bu tesmiyenin bu suretle 
isti'mâlinde mahzur hissetmedim. 
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diye tarif buyurmuştur. Yani fıkh-ı mutlak, nefsin leh ve aleyhine ait 
mesâili bilmesidir. Buna göre ma'rifetü'n-nefs diye terceme edebileceği- 
miz ve fünün-ı felsefiye meyânında okuduğumuz psikoloji mebâdiden ve 
fakat en karib mebâdiden ma'düd olur. 

Evâil-i İslâmda müctehidin dediğimiz ulemâ ulüm-i İslâmiyeyi 
mebâdi ve menâbi' ve şu'ubâta tasnif etmeksizin fıkh-ı mutlak hâlinde 
tahsil ve tedvin ediyorlardı. Ve o zamanlar mehâzin-i ulüm kitablar değil, 
dimağlardan ibaret oluyordu. Kur'ân'ın: 


öy ş aş çeliİiğ 
(Nun ve kalem ve ehl-i kalemin satra dizdikleri ve dizecekleri hakkı için| 
(Kalem, 1) hikmeti henüz inkişâf etmemiş, tedâvül-i kütübe daha ehem- 
miyet verilmemişti. Kitab olarak yalnız Kur'ân bulunuyordu. Kitâb-ı 
kâinâtın mu'ammeyâtı Kur'ân'dan, Kur'ân'ın mücmelâtı da ondan oku- 
nuyor ve nev'-i beşer ebedi ve nâmütenâhi bir istikbâle doğru bir gâye-i 
saâdet, bir rüh-ı ıstıfâ ile tefekkür ve ta'akkula sevk olunuyordu. Her atılan 
hatve-i ilmiyede âheng-i ittisâli temin eden 'an'ane ise nukül ve nusüs-ı 
İslâmiye olarak teessüs ediyor ve bu teessüse ciddi bir ehemmiyet veril- 
mek için bütün 'anâsırı mazbut tutuluyordu. Bu suretle tevessü'e başlayan 
medeniyet-i İslâmiyenin medeniyât-ı sâire ile delk ve temasa girişmesi 
üzerine bi't-tab' vücüh-ı terakki küşâyiş buluyor ve o küşâyiş nisbetinde 
nezâket kesb ettikçe âheng-i ittisâlin de ehemmiyeti artıyordu. Âheng-i 
ulümu olmayan bir cemiyetin âheng-i medeniyeti yoktur. Âheng-i ulümun 
kıvâmı ise 'an'anesi, âheng-i ittisâli ile kâimdir. İbtidâide bir, i'dâdide bir 
başka, 'âlide daha başka âhenk içinde tahsil gören bir talebenin bidâ'ası 
ibtidâilikten kurtulma ihtimâli nasıl yoksa, ulümun ve şuün-ı medeniye- 
tin mâzi ve hal ve istikbâl arasında âheng-i ittisâli muhâfaza edilemediği 
müddetçe yine aynı neticeyi verir. Bugünki Avrupa medeniyetinin Yunan 
ve Roman medeniyetine öyle bir âheng-i ittisâli vardır ki bunu âdetâ bir 
hatt-ı müstakim üzerinde müşâhede etmek mümkündür. Arada hadd-i 
fâsıl ve mihver-i inkişâf olan medeniyet-i İslâmiyeye göz yumulmamıştır. 
Velâkin işlerine yarayan mezâyânın kisvesi atılıp başına şapka geçirilme- 
dikçe hatt-ı mezkür üzerinde cânişin olmasına imkân bırakılmamıştır. 
Ahiren bu âheng-i ittisâlin muhâfaza edilememesinden dolayı bir 
neş'et-i ibtidâiyeden diğer bir neş'et-i ibtidâiyeye atılmakla iktifâ etmiş 
gibi görünen ulüm-i İslâmiye ilk devr-i inkişâfında gerek akl ü nakle âit 
mebâdi ve menâbi'in ve gerek nefs mevzü'unda dâhil aksâmının tertib 
ve tasnifine lüzum hissettirmiş ve evvel emirde fıkh-ı mutlak itikad, 
amel, ahlâk kısımlarına inkısâm etmiştir. Çünki rüh-ı beşerin havâss-ı 
mümtâzesi idrâkât ve idrâkâta müstenid ef'âl ile bu ikisi arasında nâzım-ı 
münâsebât olan irâde ve ihtiyâr gibi temayülât-ı vicdâniyede hülâsa edi- 
lebilir. Bu sebeple idrâkât-ı beşeriyenin en umümileri içinde iman ve 
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itikâda sezâ desâtir-iumümiyeden bâhis olan ilme “fıkh-ı ekber” ve nâm-ı 
âharla “ilm-i akâid ve kelâm”, ve ef'âl ve ameliyata müte'allik olan ilme 
de yalnız “fıkıh” ve i'tikâdât ile ef'âl arasındaki münâsebât-ı vicdâniyeyi 
tasfiye ve terbiye edecek olan ahlâkıyâta da “tasavvuf” isimleri verilmiştir. 
Bundan anlaşılıyor ki fıkıh ahiren yalnız ameliyata 'alem kalmıştır. Zirâ 
İslâmiyette hedef-i beşeriyet: 

YAZ gli Ak kl 
|... sizi imtihana çekip şunu bildirmek için ki hanginiz amelce daha güzel| 
(Mülk, 2) hükm-i celili mücibince hüsn-i amel olduğuna telmihan fıkh-ı 
mutlakın ismini en müsmir nev'ine tahsis edivermişlerdir. Şüphe yoktur 
ki nefs-i marifet, itikad ve ahlâk ümmü'l-fezâildir. Fakat bunların illet-i 
gâiye-ikemâli faaliyetteki hüsn-i tesirlerinden ibarettir. Faaliyeti olmayan 
insanlar ne olurlarsa olsunlar, gâye-i hilkatten mütebâ'iddirler. İslâmiyetin 
hikmet-i esâsiyesi ise işbu faaliyeti yalnız mehâsine hasr edecek surette 
terbiyedir. Bu ulüm-ı selâsenin iki nev'i mebâdi ve menâbi'i vardır. Bi- 
risi yalnız fıtrat-ı umümiyeden müstefâd olan ulüm-ı akliye-i beşeriye, 
diğeri de nukül ve nusüs-ı İslâmiyedir. Ulüm-ı akliye ulüm-ı beşeriyetçe 
istükmâl olunacağı için ulemâ-i İslâm mebâdi ve meâhiz-i İslâmiyenin ted- 
vin ve tasnifiyle tahassus ve imtiyâz etmişler ve bu suretle ulüm-ı selâse-i 
mezküreden mâ'adâ ilmü'l-lisândan Arabiyât, vücüh-ı kırâat, ilm-i tefsir, 
hadis, siyer ve tabakât, tarih-i İslâm ve bir de bu mebâdi ve meâhizden 
fıkhın suret-i iştikâkı ile kav'âid-i asliyesini gösteren usül-i fıkh nâm ilim- 
leri tasnifeylemişlerdir. Bu itibar ile medeniyet-i İslâmiye iki nev'i dârü'l- 
fününa, medrese-i külliyeye arz-ı ihtiyac eder; birisi sırf ulüm-ı akliye-i 
umümiyenin terakkisine, diğeri ulüm-ı İslâmiyenin terakkisinesâ'ibulun- 
sun. Evvelki medeniyet-i İslâmiyenin “anâsır-ı cedidesini istihsâl, ikinci 
bu 'anâsır-ı cedidenin âheng-i ittisâlini bularak künh-i medeniyete idhâl 
ile meşgul olsun. Usülün hüsn bahsinde “Akıl müdrik, şer' hâkimdir.” 
düsturu bunu âmirdir. Bâlâda görüldüğü üzere bugün fıkıh denilince 
ilmü”l-amel demek olan kısım kasdolunuyor. Ulüm-i İslâmiyenin cümle- 
si bunun inkişâfına müteveccih bulunuyor. İşte medeniyet-i İslâmiyenin 
ruh ve kıvâmı bundadır. 


Bu fıkh-ı mâruf, bir cemiyet-i İslâmiyenin müdrekât-ı akliyesini 
ne kadar ihâta eder ve onu ne derece hüsn-i tesviyeye iktiran ettirirse, 
saadet-i medeniye o nisbette inkişaf eyler. Dimâğ-ı hayâta hulül eyleme- 
yen kavânin-i medeniye tabiatıyla metrük kalır. İlm-i akâidin ilk telkin et- 
tiği düstur “Âlem mütegayyirdir, tegayyürü ile beraber âhengini tutan bir 
nizâm-ı kudret vardır.” düsturlarıdır. İnsanlık ve insanlık levâzımı da bu 
âlem-i mütegayyir cümlesinden olduğu için müdrekât ve ef'âl-i beşeriye- 
nin yevmen feyevmen tegayyür ve tezâyüdüne iman olunması ve âheng-i 
beşeriyi tutacak olan nizâm-ı kudretin dahibu hâdisât-ı mütezâyideye birer 
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hükmr-i şer'i tayin ederek ihâta etmesi lüzümu vâreste-i iştibâhtır. Şu kadar 
ki bu hüküm, cüz'iyyetinde müteceddid olduğu kadar da âheng-i küllisinde 
sâbittir. Âheng-i ittisâli muhâfaza edecek ve min evvelihi ilâ âhirihi silsile-i 
hayât mecmü'una müsâvi olacak desâtir-i umümiye de sâbit olmak lâzım 
gelir. Bu desâtir-i sâbite-i umümiye Avrupaca hukuk-ı tarihiye, hukuk-ı 
tabiiye, kavânin-i ictimâiye-i beşeriye düsturları altında yâd olunuyor. 
Biz ise .bu desâtiri Kitab ve sünnette şeref-vârid olan nusüs-ı şer'iyede bir 
lisân-ı nâtıkla memzücen buluyoruz. Nusüs-ı şer'iye nizâm-ı âlem gibi: 
Mya ad dk) LX İş 
(Allah'ın kanununu tebdile çare bulamazsın) (Ahzâb, 62) hükmünde dâhil 
ve bunların zaman ve mekân ve eşhâs itibariyle hâsıl olacak müdrekât-ı 


cüz'iye-i akliyeye temas noktasından tefri' olunacak ahkâm-ı müctehe- 
dun fihâ: 


SİN İAİ işl 
(Ehl-i zikre sorun bilmiyorsanız| (Nah, 43) 
alsa LE İsi js 
(De ki: her biri kendi uyarına göre hareket ediyor) (İsra, 84) 


(Her biriniz için bir şir'a yaptık, bir de minhac) (Maide, 48) fehvâlarına ait 
olup: 


Yağ sl Ağ 
(Fakihler, peygamberlerin eminleridir.| (Suyüti, el-Câmiu's-sağir, hadis 
no: 5889) medihasına mazhar olan ulemânın kifâyetine mevdü'dur. Bu 
emniyeti hüsn-i isti'mâl eden ulemâ havâdis ve havâic-i mütegayyire ve 
mütezâyide-i beşeriyenin desâtir-i umümiye dâiresinde ahkâm-ı müte- 
ceddidesini istihrâc etmek lâzım geldiği gibi 


GİL yeli yü SU 
(Nâs arasında hak ile hükmet) (Sad, 26) 

emrince icrâ-yı hükümet edecek kuvvetlerin vazifesi de bunları efkâr-ı 
ulemâdan bi't-tenkih sahne-i hayata atmaktır. 

Mecelle'nin birinci maddesinde “Fıkıh, mesâil-i şer'iye-i ameliyeyi 
bilmektir.” diye tarif olunmuştur. Mesâil-i şer'iye-i ameliyenin mânası 
ise bu a'mâlin hüsn ve kubh nokta-i nazarından ahkâmı demektir. Bu 
ahkâm nefsin leh ve aleyhine ait olarak evvelâ iki vücüba taksim olunur. 
Lehdekiler hak, aleyhdekiler vazife demektir. Bundan hüsn hükmünü hâiz 
olanlar evâmiri, kubh hükmünü hâiz olanlar ise nevâhiyi teşkil ederler ki 
ma'mülün bih olanları kanunlarımız olur. Bu ahkâm ibâha, vücüb, hürmet 
esaslarıyla hülâsa olunabilir. İbâha asıldır. Vücüb ve hürmet delil ile sâbit 
olup asıl muvâzene-i ictimâiyeyi husüle getiren hükümlerdir. Vücüb fiile, 
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hürmet terke ait olduğu cihetle hürmeti dahi vücüb-ı terk ile tefsir ede- 
rek vücüba ircâ mümkündür. Binâenaleyh tekâlif-i beşeriyenin hülâsası 
vücübdan, yani vücübun leh ve vücübun 'aleyhden ibâret olur. Bu vücüb 
yine iki nev'dir: Birine nefs-i vücüb, diğerine vücüb-ı edâ denilir. Evvelâ 
nefs-i vücüb, sâniyen vücüb-ı edâ sâbit olur. Bundan sonra da ef'âl-i be- 
şeriyenin bu tekâlife süret-i intibâkı vardır. Sâdır olan bir fiilin sıhhati ve 
“adem-i sıhhati ile tekâlifi ıskât edip edemeyeceği cihetine bakılır ve bütün 
bu tedkikâtın mercii leh ve 'aleyhe, hüsn ve kubha müncer olur. 


Bu ahkâmın illet-i sübütu mevcudiyet-i insâniyedir. Bunun için 
şeriat-ı İslâmiyede hukük-ı ferdiye, vahdet-i cinsiye üzerine müesses 
hukük-ı mütesâviyedir. Hukük-ıumümiye ise yalnız cism-i ictimâiüzeri- 
ne değil, ruh ve cism-iictimâiüzerine müessestir. Cism-i ictimâinin teşkil 
ettiği te'âvün-i iktisâdi ise te'âvün-i iştirâk, te'âvün-i mübâdele, te'âvün-i 
ihsân olarak üç kısımdır. Te'âvün-i iştirâk, mütecânis sermâyelerin veya 
mütecânis sa'y ü amellerin veya her ikisinin terâkümü noktalarıdır ki 
vezâif-i hükümet asıl bunlara mümâstır. Te'âvün-i mübâdele; muhte- 
lif sermâyelerin veya muhtelif sa'y ü amellerin birbirine kalbine aittir ki 
aralarında hâcet itibariyle mu'âdele ve “adem-i teşevvüş nazar-ı dikkate 
alınır. Te'âvün-i ihsân, zâidden nâkısa ilâve ile halel-i ictimâinin seddine 
râci'dir. Meselâ ahkâm-ı evkâfta irsâdât? te'âvün-i iştirâke, vakıflar evve- 
len te'âvün-i ihsâna misaldir. Medeniyet-i İslâmiye te'âvün-i iktisâdi iti- 
bariyle bugünkiAvrupa medeniyetiyle komünistler arasındaki fasl-ımüş- 
tereki gösterir. 


Menâfi' ve ağrâz-ı iktisâdiyeden başka efrâdı cemiyete rabteden bir 
âmil ve mesâlih ve menâfi'-i umümiyeyi umümun bekâ-yı ebedisine 
şâmil bir fikr-i necib-i ulvi ile fedâkârâne takip ettiren bir ruh vardır ki o 
da yine ilm-i akâid mücibince fikr-i âhiret ve havf ü recâ-yı ilâhidir. 

gi dö ASİ 
(Hikmetin başı Allah korkusudur.) işte budur. Asr-ı hâzır fünün-ı felse- 
fiye ulemâsının insanlarda zarüri veya kesbi veyahud ikisi mecmü'u 
olmak üzere sübütuna kâil olup durdukları bu fikir, diyebilirim ki ba- 
zı siyâsiyyünun insilâh arzu etmesine rağmen cem'iyyât-ı hâzıra-i be- 
şeriyede en büyük vâsıta-i iltiyâmdır. Tabakât-ı siyâsiye denmese bile 
tabakât-ı ictimâiyenin ekseriyeti bununla kâimdir. Avrupa'da kiliseye git- 
meyenler ender görülüyor. Bugünki siyâsiyyün bir hey'et-i ictimâiyenin 
bundan büsbütün tecridiyle hâsıl olacak netâici henüz tecrübe etmemiş- 
lerdir. Desâtir-i İslâmiyeye nazaran rüy-i arzda nev'-i beşerden bu fikrin 
irtifâ'ına kadar kıyâmet kopmayacaktır. 


2 İrsâdât: Evkâfın beytülmâlden yapılan kısmı ki arazi kânünisiyle evkâf-ı gayri sahiha nâmı 
verilmiştir. 
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abii abii goji yâ YÜİY ÇİZ GELİN şi 
(Yeryüzünde Allah Allah diyen kalmayıncaya kadar kıyâmet kopmayacak- 
tır.) (Müslim, İman, 234) 


Bu fikrin imhâsına hâdim bir cemiyet de vardır. Fransa Grand Orient'ı 
bunların pişvâsıdır. 1876 September tarihinde biri muharrerâttan Esmâ- 
ullahın ref'ini iltizâm edegelmiştir.” Bu maksada sâlik olanların en küçük 
himmeti kitaplarını ismullah ziynetinden mahrum tutmaktır. Böyle fikr-i 
âhiret ve fikr-i mehâfetullahı ref'e çalışanlar bile vicdan mesâilini, fikr-i 
istikbâl ve fikr-i tarihi bunun makamına ikâme etmek mecburiyetine düş- 
müşlerdir. Çünki cem'iyyâtın râbıtası olan ruhların bir vâhime olduğuna 
zâhib olduklarından fikr-i âhireti takliden tarih korkusu gibi bir takım 
vâhime-i vicdâniye tevlidine çalışmışlardır. Hâlbuki tarih korkusu madde 
ile ruhun, rühâniyet ile cismâniyetin ayrı ayrı birer vücüd olduklarına kâil 
olan “dualite” yani isneyniyet taraftarlarının kabul ettiği haşr-ı rühâniden 
başka bir şey gibidir. Bugün tarih korkusu taşımayan insanlar menâfi'-i 
âmmeye ne hubb-ı vatan, ne hubb-ı milliyetle çalışamıyorlar, hepsini 
menfaat-i şahsiyeye tevfik ediyorlar. Bu gibilerin ise cemiyette vücüdu 
mühlik ve müstehlik olmaktan başka bir şey olamıyor denilmektedir. 


Fikr-i âhiret bi'l-cümle edyân-ı semâviyede mevcud ise de, bu fikri 
hâdisât-ı beşeriyenin künh ve ledünniyâtına bir hüsn-i şümül ile tevfik 
etmek ve ezvâk-ı 'âcile-i cismâniye ile bir âheng-i mu'tedile tâbi" tut- 
mak din-i İslâma mahsustur. Edyân-ı sâirede ezvâk-ı tabi'iyye-i beşerin 
keyfiyâtından değil, kemmiyâtından tarh ve fedâkâri mecburiyeti var- 
dır. Bu edyâna kemâl-i i'tisâm ile salâbetdâr olmak isteyenler ezvâk-ı 
tabi'iyelerinin bazı envâ'ından süret-i dâjme veya muvakkatede mah- 
rum kalıyorlar. Hâlbuki İslâmiyette ezvâk-ı beşeriyenin her nev'i için bir 
şekl-i meşrü' mevcuddur. Menâfi'-i umümiye yalnız keyfiyyâttaki ta'dil 
ile, menâfi'-i ferdiye de kemmiyetten istifâde ile kâimdir. Tam bir müs- 
lüman hukük-ı mütesâviye-i şahsiye hükmünce şehevât-ı tabi'iyesinin 
her nev'ini meşrü'an istifâ edebilecek faaliyete ve yalnız keyfiyet ve 
suret-i istifâda ibrâz-ı takvâ ve fedâkâriye, bunu da fikr-i âhiret ile telâfiye 
sevk olunur. Bundan dolayı İslâmiyette fikr-i âhiret daha müstemir 
müeyyidâta muhtaçtır. Binâberin terbiye-i İslâmiyenin az çok nüfüz ettiği 
ümmetlerde bu hususun büyük mâzili bir tesir-i kavisi vardır. Bu sebebe 
mebnidir ki felsefe-i idâre ve ictimâ'iye nokta-i nazarından düşünüldü- 
ğü zaman terbiye-i İslâmiyeden müteessir olmuş akvâmın bu itikadları- 
nı ihlâl ve tevhin etmek hatarnâkdir. Maazallah bir Müslümanın veya bir 
Müslüman evlâdının âhiret ve mehâfetullah fikri düçâr-ı halel olursa o 
adam menfaat ve ağrâz-ı şahsiyeye pereştiş itibariyle âlemde en muzır bir 
unsur olur. Onun nazarında hubb-ı nev', hubb-ı vatan, menfaat-i âmme, 


3 Tarihu'l-Mâsüniyyeti'-Âmm, Corci Zeydan. 
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tarih korkusu denilen şeyler gayet gülünç şeylerden; fazilet ve meziyet 
insan aldatmadan, sefâhete dalmadan ibâret kalır. Târik-i dünya olarak 
gulüvv-i dine sapanlar nasıl 'atâlet-i ictimâiyeye düşüp mahvoluyorlarsa 
aksi de mühlik bir teşettüt-i ictimâi husüle getirir. Sâlifü'z-zikr fikr-i âhiret 
zamân-ı vazife demek olan fikr-i mesuliyetin istikbâl-i nâmütenâhiye 
doğru inkişâf ve idâmesi olmak üzere İslâmiyette bu kadar mühim bir 
âmil olmasına mebni fıkhın ef'âl-i beşeriye hakkında hüsn ve kubh itiba- 
riyle takdir edeceği ahkâm diğer bir taksim ile yine ikiye ayrılır. Birisin- 
de makâsıd-ı dünyeviye, diğerinde makâsıd-ı uhreviye câri olduğundan 
hükm-i dünyevi, hükm-i uhrevi denilir. Ef'âl-i beşeriyenin her birinde 
bu iki nev' mutasavver ise de bazılarında evvelen ve bizzat biri, sâniyen 
ve bi'l-'araz diğeri, bazılarında da aksi nazara alınır. Meselâ namaz, 
oruç, zekât, hac birer vazife olarak matlüb ef'âl-i beşeriyedir. Fakat bu 
vazifenin ma'tüf olduğu maksad sevâb-ı âhirettir. Aynı zamanda bunlar- 
la birçok menâfi'-i ferdiye ve mesâlih-i ictimâiye dahi temin olunuyor- 
sa da derece-i sâniyede matlübdur. Bunun için bunların ahkâmında her 
şeyden evvel niyetin, nusüs-ı şer'iyeye bilâ-ta'lil imtisâlin tesiri vardır. 
Ma'külât ikinci kalır. Jimnastik namaz, perhiz oruç, vergi zekât, seyâhat 
hac makâmına kâim olsun denilemez. Lâkin bey' ü şirâ gibi ef'âl bunun 
aksinedir. Bunda da ebnâ-yı cinsinden birisiyle mübâdele-i ihtiyâc sade- 
dinde ızrârdan tevakki ile tahsil-i rızâullaha niyet olunacaksa da bu niyet 
mübâdele-i mezkürenin ızrâr-ı tarafeynden vâreste bir surette husülü için 
bir kefâlet-i zımniye gibi derece-i sâniyede tutulur. Maksad-ı evlâ terâzi-i 
tarafeynin zâhiren husülünü gösterecek şerâitin istihsâliyle akdin sıhhat 
vetamamından ibârettir. 


Mecelle'nin yine birinci maddesinde bu taksimi göstermek için 
“Mesâil-i fıkhiye ya emr-i âhirete ta'alluk eder ki ahkâm-ı ibâdâttır, ve- 
yahud emr-i dünyâya ta'alluk eder ki münâkehât ve mu'âmelât ve 
'ukübât kısımlarına taksim olunur.” denilmiş ve bu suretle fıkhın aksâm-ı 
sâneviyesine işâret olunmuştur. Şu halde ilm-i fıkh garblıların ilm-i hu- 
kukundan daha vöâsi'dir. Çünki ilm-i hukukun mevzüu yalnız makâsıd-ı 
dünyeviye mülâhaza olunan ef'âl-i mükellefinden ibârettir. Bu ise Mecel- 
le'deki kısm-ı sâniye mu'âdildir. 

Halbuki ilm-i hukukun evvelâ umümi surette mücmelen, sâniyen mü- 
te'addid şubelerde tafsilen tedvin ve tedris olunmasına nazaran bizim 
hâlâ fıkh-ı umümi halinde bütün tafsilâtı öğrenmek istememiz elbette 
gariptir. Hoş, biz talebemize sathi bir fıkh-ı umümi gösterecek bir şekl-i 
tedris de bulamadık ve mebâhis-i fıkhiyemizi âsâr-ı “atika hâline getirdik 
ya!.. Hâdisât-ı cedidemizin 'anâsırını fıkhımızın i'mâlhâne-i medenisine 
arz etmeğe kudretimiz yok, medeniyetimizin âheng-i ittisâli kaybolmuş, 
terakkiiçin bir hatve-i ilmiyeatacakhat bulamıyoruz. Bazılarıictihad niçin 
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mesdüddur diye bağırıyor, diğer bazıları da bu kelimeyi ağza almaktan 
çekiniyor. Fakat ne evvelkilerin iştihâsı bir müctehid türetiyor ve ne ikin- 
cilerin ihtirâzı mehâziri tüketiyor. İctihad ilm-i kavimin bir feyz-i mün- 
teşiridir. Muhitine sığamayacak kadar feyyâz olan bir kuvve-i ilmiyenin 
en basit sahne-i inbisâtı inzivâhânesinde tesviye edeceği sahâif-i kütüb- 
dür. Bu iksir-i cevvâl hiçbir mahfaza-i âheninde habs olunamaz. Bunun 
için ulemâ-i İslâm ictihâdın inkıtâ'ını söyler, insidâdını değil. Fıkh-ı mut- 
lak ve fıkh-ı umümüide at oynatabilecek ulemânın yetişebilmesi hey'et-i 
ictimâiyemizde ne kadarazim azm-i bülendlere muhtâc olduğu vâreste-i 
iş'ârdır. Hem ne hâcet, müctehidin-i 'izâm Kitâb ve Sünnetin nür-ı 
irşâdıyla zulumât-ı cehlin nasıl izâle edilebileceğini, gavâmız-ı medeni- 
yenin kıta'ât-ı mechülesini bize keşf edivermiş, ahlâfa yalnız r.enâtık-ı 
husüsiyede harâset-i fikriye ile istifâza ve semerât-ı rüzmerreden istifâde 
ciheti kalmıştır. Mirâs-ı eslâfa konacak ve ruhlarından isti'âne edebilecek 
ulemâ ister ki her biri bir şubenin imarına meşgul ve verese-i enbiyâ sıfa- 
tıyla bu kadarcık bari feyzbâr olsun! 


Bakınız havâdis ve havâic-i ictimâiyemiz içinde o kadar müdrekât-ı 
cedidemiz husüle gelmiş ki bunların âheng-i ittisâli hâlâ gözetile- 
memiştir. Mühim hâdisât-ı fetvâlar içindeyiz. Bugün yalnız devlet-i 
Osmâniyenin havâic-i cedidesi cildler dolduran düsturlar kadar kavânin 
ve nizâmât husüle getirmiştir. Bunların âheng-i ittisâli temin olunamadı- 
gı için rüh-ı ictimâiye temas edememiş, memleketimizde hubb-ı kanun, 
hubb-ı şeriat gibi teessüs edemeyip kalmıştır. Bu kavâninin nazariyyât-ı 
fıkhiye mücibince tahlilât-ı 'amika ile mevkilerini tayin edecek kütüb-i 
fıkhiye meydana getirmek en birinci vazife-i mütehattimemizdir. Ailesin- 
den, dostundan imdad göremeyen insanlar zarurete düştükçe evvelâ hi- 
lelere sapmağa, sonra ağyâra müracaat etmeğe başlar. Hele o ağyâr biraz 
da sâhib-i semâhat görünürse çâr u nâçâr veliyyü'l-emr kesilir. Bugün 
hukuk-ı garbiye hâdisât-ı ictimâ'iyemizi teberru'an değil, ruhumuzu, 
canımızı mübâdele ile bile olsun hallediverdiğinden dolayı efendimiz ol- 
mağa başladı. Biz bunları ihâta edip mukâyesât-ı ilmiyeye girişmek için 
lâzım gelen bu sermayeyi nasıl istihsâl eyleyeceğiz? 

Binâenaleyh kitâbü't-tahâre'den başlayıp tâ kitâbü'l-vesâyâ ve'l- 
ferâize kadar fıkhın iki yüze karib olan ve her.biri bir şube-i ilim ve fen 
telakki olunmaya değeri olan aksâm ve eczâsını ulüm ve fünün-ı hâzıra 
ile de ölçüp nukül-ı şer'iyemize temas ettirmek ve bu vechile nüfüs-ı 
İslâmiyenin mâ-lehâ ve mâ-'aleyhâsını hüsn-i suretle tasnif ve nizâm-ı 
ictimâimizi tayin eylemek bir vecibe-i diniyedir. Ve bu suret-i tasnifle 
fıkh-ı umümimiz müte'addid ulüm-i fıkhiyeye inkısam eder. Ve bu inkı- 
sam usül-i tedris ve tahsilimize suhület bahş ederek derece-i ihtisasımızı 
yükseltir. 
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Dinimiz, Devletimiz 
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Devlet-i Osmâniye'nin ıslahatıyla meşgul olmuş fikirler, ıslahata bâ'is 
olan illet veya mebde'i teşhiste başlıca iki noktaya zâhib olagelmişler- 
dir: Birincisi din, ikincisi ihmâl-i dinden neş'et eyleyen idare-i örfiye, 
teşehhiyât-ı siyâsiyedir. 

Bu iki fikri esaslarıyla mütâlaa edebilmek ve ıslahatın hangisine ittibâ' 
ile cereyan ettiğini, nihayet devletin bugünki tezelzülât-ı rühiye ve mad- 


diyesinden hangisinin mes'ul bulunduğunu tayin etmek için tarihe ilmi 
bir nazar atfetmek icâb ediyor. 


Bu babda benim iki mühim eser nazar-ı dikkatimi celbetmiştir. Bi- 
risi Fransa süferâsından Engelhardt'ın Devlet-i Osmâniye'nin Târih-i 
IslâhâtU nâmındaki eseri, diğeri de 1826 tarih-i milâdisinde vefat etmiş 
olan ve Coğrafya-yı Umüminâm eser-i azimi ile şöhretyâb bulunan Malt- 
he Bruun'ün? devlet ve hükümetimizin ahvâl-i umümiyesi hakkındaki 
beyânâtı sırasında yaptığı bazı tahlilâttır. 


Engelhardt illet-i ıslahat din olduğuna zâhib olanlardan bulunduğu 
gibi hükümetin de bu dairede harekete karar verdiğini tesbit etmiştir. 
Malthe Bruun ise devletin ahkâm-ı Kitâb ve Sünnet'e istinâdı itibâriyle 
kıymetinden bahsetmiş velâkin bir takım ahkâm-ı örfiye ve askeriyenin 
tahakkümâtından dolayı ahkâm-ı Kitâb ve Sünnet'in icrâ edilemediğini, 
sebeb-i za'f bu olduğunu göstermiştir. Esas nazarı ilmi olmak ve tarihen 
kıdemi bulunmak itibâriyle evvelâ sözü Malthe Bruun'e verelim. 


* Tasvir-i Efkâr, sy. 2587, 11 Kânunievvel 1334 (11 Aralık 1918), s. 2. 

1 Edouard-Philippe Engelhardt (1828-1916). Fransız diplomatı. Söz konusu eseri Ali Reşad 
tercüme etmiş ve 1328'de basılmıştır (h.n.). 

2 Malthe Conrad Bruun (1775-1826), Danimarkalı coğralyacı ve siyaset yazarı. Elmalılı'nın 
bahsettiği eser Prdcis de Göographie Universelle olmalıdır (h.n.) 
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Kitabının cild-i sânisinde Asya kısmında devletimizi takip eylediği sı- 
rada diyor ki: 


Bilâd-ı Osmâniye'nin za'f u şikâkına sebep asr-ı hâzırda Frenklerce meş- 
hur olan mânasınca zulüm ve istibdad yani hükümdarın dilediğini yap- 
ması mânasınca mutlakiyet-i tasarruf değildir. Çünkü padişah unvanını 
taşıyan Osmanlı sultanları şer'an gayr-ı mahdut bir tasarrufu hâiz değildir. 
Kitap ve Sünnet'teki ahkâmdan tebâ'üdleri asla tecviz olunmaz. Kitap ve 
Sünnet ahkâmı her müslime ittibâ'ı vâcib ahkâm-ı ilâhiyedir. Hatta sultan 
mücerred evhâm-ı avâm üzerine mübtenâ âdât-ı kadime-i câriyeden bulu- 
nan umüru bile tehlikesiz değiştiremez. Padişah yalnız menâsıb-ı mülkiye 
ve askeriyeyi dilediğine tevcih ve dilediğini azleder. Bu suretle me'mürinin 
mâlik-i ervâhı, efendisidir. Bunlarda keyfe-mâ-yeşâ tasarruf eyler. Lâkin 
bu babda muradını tamamen tenfize hâil olan hayli mevâni'e müsâdiftir 
ki bu da paşaların isyana muktedir olabilecek kudrette bulunmalarıdır. Ve 
her iki halde sultanın kudreti mahdut ve.maksürdur. 

Maamafih bu tasarruf yine Frenklerin tanıdığı ma'nâ-yı meşhurca mu- 
kayyed ve meşrüt da değildir. Devlet-i Osmaniye lâ-yetegayyer kavânin-i 
sâbiteye müstenid mânasına bir devlet-i mu'tebere ve meşrüta değildir. 
Denilebilir ki bu memleketin ahkâmı (yâni câri olan kavânin-i idâriyesi) 
şiddet-i tazyiki hâvi bir takım ahkâm-ı askeriye iken bozulmuş, çığırından 
çıkmış, bilahare memleketin ahkâmı haline inkılap etmiş, devletin tama- 
men siyaseti olmuş ve Kitab ve Sünnet'teki ahkâm ile tedbir ve idareye sul- 
tan müyesser olamaz olmuştur. 

Teba'anın taarruzu, paşaların mu'ârazası gibi fitne ve isyandan ma'dud 
bulunan ve mülkün harabiyetine sebeb olacak olan hâlât ise sultanın 
tasarrufta mukayyed ve infâz-ı irâdâtında kendi kudretinden başka bir 
kudrete muhtaç bulunmasını ve binaenaleyh bir meşrütiyeti istilzâm ey- 
lemez. ilh. 


Bize istibdat ve mutlakıyet ile meşrutiyetin güzel birer tariflerini ve- 
ren şu zâtın anlayışına göre Devlet-i Osmâniye Selim-i Sâlis devrinde bile 
bi'n-nazariye bir hükümet-i meşrüta imiş ve Kitap ve Sünnet ahkâmı bu 
meşrutiyetin mebnâsı olan kavânin olabilirmiş. 


Bu meşrutiyeti Avrupa meşrutiyetine tamamen benzetmek için bir 
meclis-i umümi bulundurarak bu ahkâm dâiresinde muâmele-i hüküme- 
ti murâkabe ettirmek kâfi imiş ve ihtimal Selim-i Sâlis ve Sultan Mahmud 
hazarâtı, yalnız asker meselesiyle uğraşmayıp da o zaman vilâyâtın ricâl-i 
nâfizesinden bir meclis-i a'yân olsun teşkil etseler ve bu suretle siyaset 
ve idare-i memleketin vahdetini temine çalışsalarmış iyi olacakmış, fakat 
devletin bu meşrutiyet-i asliyesi nazari ve yenisi gibi hükümsüz kalmış, 
padişah, ol vechile amel edemez olmuş, onun yerine bir takım ahkâm-ı 
örfiye kâim olarak devleti bi'l-ameliye mutlakıyete doğru sürüklemiş ve 
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paşaların her birini bir müstebit yapmış, vaktiyle her iradeye kolay kolay 
boyun eğmez bir kudret-i milliyesi olduğunu gösterebilen milletin mu- 
kavemetine halel getirmiş, meskenete düşürmüş, binaenaleyh sebeb-i 
fesâd-ı devlet dinde değil, ihmâl-i dinden münba'is tahakkümât-ı örfiye 
ve siyasiyede, sü'-i idârede aranmak ve bu yolda ıslahata girişilmek lüzu- 
mu tezahür etmiştir. 


Bu ilmizâtın nokta-i nazarı devletin bidâyet-i hâliyle mukayese edilir- 
se 'ayn-ı hakikat olmak lâzım gelir. İbtidâ-yı emrde bütün kudret, teşkilâtı 
askeriyede idi. O zamanlar ulviyet-i emel ve safvet-i ahlâk hasebiyle idare 
ve kazâ ma'deletkârâne cereyan etmekle beraber ilmi, medeni inkişâfât 
olamıyordu. 


Arap'ta, Acem'de, Endülüs'teki terakkiyât-ı ilmiyenin bizim bilâ- 
dımızda husüle gelememesine, inkişâfât-ı ilmiyenin yalnız Fatih'ten Ka- 
nuni devri sonlarına kadar geçen mahdut bir zamanda başlamış ve yine 
sönmüş olmasına sebep, din değil, yine idâre-i örfiye idi. Nitekim bu hu- 
susu Timur ve Yıldırım devri e'âzımından bulunan Seyyid Şerif Cürcâni 
şu meşhur beyitlerinde anlamış ve anlatmış idi: 


ak gilbeye öp ödlji role yagi 
aye İla baş ya yl öl İşini 
İz AS il 5 İlaj pg, ya dl 

sil la öya sika ygi 3 2 


lim güneşi Arap burcunun ufkundan tulâ etti ilkin 
Yükseldi fakat sonra Acem mülkünün ortasında 
Rum'da zeval buldu örflerin çokluğu yüzünden 
Nursuz, ziyâsız bir cirm kaldı o elem yurdundal 


Bir şarklının bidayette, bir garplının da nihayette keşfetmiş oldukları 
illette ittihatları ile isabeti kesb-i te'yid edecek olan bu nokta-i nazar, bu 
hakikat, Hazret-i Fatih'ten ve bilhassa makâm-ı hilâfeti ihrâza muvaffak 
olan 'ahd-i Selim-i Evvel'den itibaren arada bir müddet devletin vazife-i 
diniye ve medeniyesini ifâ ve semeresini iktitâfa başlamış olduğunu inkâr 
ettirmezse de ıslahatçılarımızın tâ bidâyetinden galat-ı rü'yetini ispat için 
kâfidir. Tarih-i ahirimizle, vukü'ât-ı câriyemizle kat'iyyen biliyoruz ki ısla- 
hatımıza bu fikir ile girişilmemiştir. 

Islahat siyaseti tahlil-i ilmiye değil, hissiyât-ı mücerredeye ibtinâ etti- 
rilmiştir. Islahat siyaseti muhiti istimsal değil, muhite temessül hiss-i mü- 
cerredinden doğmuş ve bu hissin ifratından dolayı beyda-i devleti çürük 
diye mermere çarpmıştır. Bunu daha iyi anlatmak için şimdi de nevbet-i 
kelâmı Engelhardt'a verelim: 
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Engelhardt, Ali Reşad Bey Efendi'nin himmetleriyle lisanımıza tercü- 
me edilmiş olan sâlifü'z-zikr kitabında tedkik ettiği mevâdd-ı ıslâhâtın 
zâhiren mukaddimesi ve hakikatte ise netice-i müstahracesi olarak ser- 
deylediği ifâdâtı meyânında diyor ki: 


Tanzimattan maksad-ı umümi heyet-i ictimâiye-yi İslâmiye'yi asırlarca 
zamandan beri manen ve siyaseten ayrı yaşamış olduğu hey'ât-ı ictimâiye- 
yi Hıristaniyeye yaklaştırmak idi. Böyle bir teşebbüsün mücib olduğu 
müşkilâtın mâhiyet-i mahsusası hakkında şüphe ve tereddüde mahal 
yoktur. Hiç şüphe yoktur ki Osmanlı İmparatorluğu'nu kurün-ı vustânın 
zulmet-i kesifesi içinde günden güne daha ziyade batırarak nihayet günün 
birinde büsbütün nâbud olmasını intâc edecek gibi görünmüş olan mür- 
essir, Hükümet-i Osmâniye'nin Avrupa hey'et-i düveliyesi hâricinde hâl-i 
infirâdda kalması idi. Ve bu infirâdın sebeb-i hakikisi de din idi. 
Fi'l-hakika hükümeti tesis etmiş olan İslâmiyet, nâzım ve hâkim-i mut- 
lak-ı hükümet olarak kalmıştır. Kur'an'ile kanun-i medeni bir idi. Teşkilât-ı 
milliye ile akâid-i diniye yekdiğerinden tefrik edilemeyecek surette karış- 
mış olduğundan teşkilât-ı milliye de akâid-i diniye gibi lâyetegayyer ve 
kat'iidi. 

Türkiye'nin artık reddinde istiğnâ gösteremeyeceği itilâfı husule getir- 
mek için ortadaki mâni'ayı ya büsbütün izâle, yâhud tahfif ve tesviye et- 
mek, yani hükümeti âlem-i Hıristiyâniyette olduğu gibi kavânin-i diniye- 
nin tesirâtından az çok âzâde bir hâle getirerek rühâniyetten dünyeviyete 
(lâik? tercümesi ki 'lâdini' demek daha muvâfik) tahvil eylemek, yahut 
akâid-i esasiyeyi serbestçe tefsir etmek suretiyle yavaş yavaş tahdidât ve 
takyidât-ı diniyeden kurtarması icab ediyordu. 

Hükümet-i Osmâniye her şeyden pek çabuk müteessir ve münfa'il olan 
câhil ve mutaassıp bir halkın mücib-i iğbirârı olacak hâlâttan ihtiraz etmek 
için bu ikinci şıkkı ihtiyara karar vermişti. 


diye Tanzimat'ın esası, gayesi, tatbikatı itibariyle böyle güzelce tarif ve 
izah edilebileceğini ve Avrupa'yı memnun etmek ve Türkiye'ye karşı daha 
mülâyim davranmasına medâr olmak üzere bir lâzime-i siyaset olmasını 
da ilâve eyledikten sonra müşkilâtını, daha doğrusu kâbiliyet-i tatbikiyesi 
olmadığını izah etmek için diyor ki: 


Esbâb ve vesâil-i mukteziyesi evvelce tedarik ve ikmâl edilmeden bu de- 
rece esaslı bir tahavvülün mutlakiyet-i idare üzerine müesses bir hükü- 
metin gayret ve himmetiyle bile nâgehân husüle gelemeyeceği anlaşılır. 
Böyle bir tahavvüle tâbi' bulundurulacak akvâmın âdât ve âdâbını, şerâit-i 
ictimâiyesini, eben-'an-ced gördüğü terbiyeyi, hatta i'tikâdât-ı bâtılasını 
bile nazar-ı dikkate almak lâzımdır. Türkiye'den kat kat müterakkı, ahâlisi 
daha mütecânis, daha büyük bir kuvve-i mukâvemeye mâlik memle- 
ketlerde bile ancak mürür-ı zaman ile, efkârın terakkiyât-ı tedriciyesi 
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ile, mendfi'in yavaş yavaş anlaşılmasıyla, yahut tül-i müddet devam eden 
hünrizâne ihtilaller neticesinde takarrur ve teessüs eden mevzü'ât ve 
kavâninin Memâlik-i Osmaniye gibi muhtelif ırklara mensup akvâmdan 
olduktan başka uzun müddet Avrupa medeniyeti hâricinde kalmış bir hü- 
kümet tarafından hemen kabulünü taleb ve iddia etmek kâr-ı âkil değildir. 
Gayet basit olan bu mülahaza, münâkaşât-ı rüzmerre sırasında ekseri- 
ya ihmal olunmuştur. Halbuki bunun ehemmiyet-i azimesi derkârdır. 
Tanzimat'ın netâic-i ictimâiye-i siyasiye ve idariyesini akıl ve mantık da- 
iresinde muhakeme etmek isteyenlerin bu mütalaayı bir an bile nazar-ı 
dikkatten dürtutmaları câiz olamaz. 


diyerek bi-tarafâne mütalaa yürüttüğünü söylüyor. 

İşte cereyân-ı tarihimizi kat'iyyen bize tesbit ediveren şu ifade ıslahatı- 
mızın illeti, gayesi, desâtir-i esâsiyesi, kâbiliyet-i tatbikiyeleri ne olduğunu 
izah ediyor. İlleti din, gayesi devletin tahlis ve i'lâsı, desâtir-i esâsiyesi de: 

1. Din-i İslâm'ın büsbütün izâlesi (el-yâz billâh) 
2. Hükümetin dinden tefriki ile lâik bir hâle ifrâğı 


3. Dinin serbest te'vilât ile tahrifi düsturları imiş ve bunların köbiliyet-i 
tatbikiyeleri cây-ı nazar imiş, lâkin hükümet bunlardan ikinci veya 
üçüncüye karar vermiş, işe başlamış. 


Fi'-hakika ıslahat nokta-i nazarından memleketimizde hüküm sü- 
ren efkâr-ı şettâ içinde bu düsturların birisi arkasından olsun koşmayan 
pek az gibidir. Hep taassuba karşı yürüdüğünü dermeyan edip duran ve 
bu kelime ile din-i İslâm'ın hakikate husumetini ibrazdan hâli kalma- 
yan ve bununla devlete, devlete olmadığı surette insaniyete hizmet ettiği 
zu'munu izhar eyleyen ve âlemde taassuba yegane misal teşkil eden efkâr 
bütün bu düstür-ı teslis ile sapıtmıştır. 


Dâima fırsat düştükçe bahsedilen ve yüz bin cevap verilse yine ardı ar- 
kası kesilmemiş olan din-i İslâm mâni'-i terakki mi, değil mi mes'elesinin 
miftâh-ı hallini işte bu düsturlarda, bu fikr-i ıslahatın gayesi olan mânada 
aramalıdır. Bu fikre göre terakki kelimesi, ya Hıristiyan veya dinsiz olmak 
mânasını ifade edince her iki mânanın bi't-tab' devlette yegane mâni'i, 
din-i İslâmolmaklâzım geleceğinden, din-i İslâm mâni'-i terakkidir, hük- 
münü vermek gibi bir netice-i tağlizıye hâsıl olmak zaruridir. Varlık yok- 
luk demek olmadığı gibi, Muhammed Aleyhisselâm da İsa Aleyhisselâm 
demek olmadığından ne din lâ-din, nede din-i İslâm din-i Hıristiyan olur. 
Ne hacet, Müslümanın Hıristiyan olamadığı, kezâlik dinsiz Müslümanla- 
rın da beyne'l-beşer en ahlâksız insanlar olduğu bir kaziyye-i tecrübiye 
olmuştur. 
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Mugâlataların hiçbiri nefsü'l-emrde din-i İslâm'ın saadet-i umümiye-i 
beşeriyeyi kâfil ve zâmin olabilecek yegâne bir din olması hakikatini dün- 
yadan kaldıramaz. Zaten dine bir mücerred bir de müşebbah (concrete) 
iki nokta-i nazardan bakmalıdır. Mücerred nokta-i nazardan din ne kadar 
ulvi ve mükemmel olursa olsun, bütün mücerredât-ı ilmiye gibi kendi 
kendine te'sir-i feyz-bahşâsını gösteremez, din de ilim de zi-hayat insan- 
ların vicdanında derece-i teşahhus ve teşabbuhuna göre hüküm ifade 
eder. 


Kâfildiyemem hakkı, Kitap olsa da nâkil 
Kudsiyyeti var, kudreti yok sâde makâlin, 
Gördük bunu biz levh-i tekâlib-i ümemde.. 
İş azm ü irâdâtına vâbeste ricâlin. 


Ahlâki ve ictimâi en mühim esâsât-ı insâniyeyi Kitâb-ı Azim'i ile tes- 
bit ettikten ve Peygamber-i 'âli-şânı'nın, hiçbir şüphe-i tarihiye götür- 
meyen yirmi üç senelik devr-i nübüvvetindeki sünen-i cemilesiyle tarz-ı 
tatbikini, tefri'âtını irâ'e eyledikten ve icmâ ve ictihad gibi iki esâs-ı mü- 
him ile ümmet ve efrâd-ı ümmete emr-i teşri'de bir hassa-i vazife ifrâz 
buyurduktan sonra Hazret-i Ömer hükümeti gibi tarih-i âlemde bir misli 
daha irâ'e olunamayacak derecede ta'mim-i ma'delete muvaffak olmuş 
bir hükümet nümünesi göstermiş olan ve bütün bu envârdan cihân-ı be- 
şere pek çoklem'alar saçmış ve istikbalde saçacağını cezmetmiş bulunan 
bir dini, mücerred nokta-i nazarından itham edebilmek için ne kadar 
insafsızlık lâzım ise, pek kat'i ve âlemşümül olan menâbi'ini ve vüsük-ı 
tarihisini düşünmeyerek en serbest te'vilât ile tahrif ve tağyiri imkânına 
kâil olmak için dahi o kadar belâhet veya bir seciye-i hıyânet bulunmak 
icab eder. 


Din-i İslâm bir millete vaadettiği feyzi vermek için evvelâ öne düşen, 
ulü'l-emr olan zimâmdârların, muktedâların, sâniyen cemaat-i ümmetin 
ahkâm-ı teklifiyesine ihlas ile iman ve ona.göre ibrâz-ı sa'y ü amel etme- 
lerini şart etmiştir. Küçüklere, günah olmayan husüsâtta ulü'l-emre itaat 
emrini verirken, büyüklere de Allah'a ve Resulullah'a itaat emrini verir, 
nazar-ı ilâhide kendileriyle en vazi' bir fakirin hukukta müsavi olduklarını 
ve fakat işgal ettikleri makam nisbetinde ağır ve büyük vazife ve mesuliyet 
altında bulunduklarını kaydeder. Zulm ve gadrdan men' ile, memleketin 
en ücra bir köşesinde gerek müslim ve gerek gayr-i müslim bir kişi zulm ve 


* Tasvir-i Efkâr, sy. 2593, 17 Kânunievvel 1334 (17 Aralık 1918), s. 1-2. 
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gadre uğrarsa ondan mesul olacağını ihtar eder. Ve sonra bir saat adalet 
için yetmiş sene nafile ibadetten fazla sevap vaadeyler. Fakat ulü'l-emr, 
dini, nâsa tahakküm için bir vâsıta ittihaz eyler de kendisinin mükellefi- 
yet ve mesuliyetinden vâreste olduğu zu'muna düşer, ehl-i ilm ve ahlâkın 
yetiştirilmesine, çoğalmasına çalışmaz, nâsıhin-i dine: 

“Vaazlarınızı bana değil, köylere yapın. Siz hükümet işine karışma- 
yın!?” demekle kalmayıp bunlarla nâsın arasına da bin türlü hâil-i diğer, 
hatta daha ileri gidip “Dini benim gönlümce serbest te'vil etmiyorsunuz” 
diye ezâ, nefy ve iclâ eylese elbette bunu gören nâs veya a'dâ içinde kendi- 
sine rekâbet etmeye kalkışarak fesâd-ı ahlâkı ta'mim edecek ve intizam-ı 
hayatı ihlal eyleyecek erbab-ı şirret tekessür edeceğinden o heyet-i 
ictimâiyede rüh-ı ictimâi kalamaz, bir gün süküt ve indirâsa mahküm olur 
ki bu netice o dinin makdühiyetini değil, memdühiyetini isbat eder. 


Bu, böyle iken ma'a't-teessüf senelerden beri memleket, arz olunan 
üç sakim düsturun, daha doğrusu üç kademeli bir “akim düsturun tatbiki 
için bir sahne-i cidâl olmuş ve bugüne kadar iki kademesi atıldığı ve ü- 
çüncüsüne basıldığı halde gayeden, devletin i'lâsı gayesinden hiçbir ema- 
regörünmemiş, ve fakat bu gayenin nakizı bütün dehşetiyle belirmiştir. 


Gayzkâr bir taassubun fırlattığı bir şemâtet-i siyâsiye veya belâgat-ı 
sofistiye ilebaşlayıp ehl-i tevhidi, şirk ve şirkete sürükleyerek devleti vah- 
detten çıkaran ve 'anâsır-ı ictimâiye arasına şikâk ilkâ ederek hepsinin 
menafi'ini ihlâl ve teşviş eden ve bilhassa unsur-ı İslâm'ı cümlesinden 
ziyade ihmal ve ifsad ve dilgir etmekle zevkyâb olan ve bu evsâfından 
dolayı muhabbet ve kanuna müstenid bir idare teşkiline mâni' olarak 
hep idare-i örfiyeyi tezyide doğru giden, hâsılı bizi bugünki vaziyete dü- 
şürdüğü halde dalâletini, mesuliyetini bir türlü itiraf edemeyen bu fik- 
rin mebde'ini, mebde'-i tanzimatta değil, mebde-i ıslahattan daha bir 
o kadar zaman evvelinde aramak lâzım gelirse de, Engelhardt buralara 
temas ve sağlam hiçbir istidlal-i ilmiye ternessük etmeyerek dini ele al- 
mıştır, almış değil alındığını göstermiştir. Her kelimesi bir siyasi ifade 
olan ve binaenaleyh türlü türlü tefsire muhtemel bulunan ibaresinde 
öyle bir elastikiyet kullanmış ki din-i İslâm'ı bizzat sebeb-i za'f-ı devlet 
göstermeyip sebeb-iinfirad göstermiş ve devletin tehlike-i istikbalini bu 
infirada bina kılmıştır. 


Buna dikkat edilirse esas itibariyle Engelhardt dahi din-i İslâm'ın dev- 
lete bizzat zararı değil, belki mühim bir menfaati bulunduğunu ve hatta 
rüh-ı devletin ondan ibaret olduğunu inkâr etmiş olmuyor da “ne çare bu 
devlet hüviyeti ve tabiatı, dini cihetiyle Avrupa'ya benzememiş, münferid 
kalmış ve bu infirad kendisini yalnız, muâvinsiz bırakmış, bundan dola- 
yı her vakit muhâcemâta maruz kalmakta bulunmuş olduğundan terakki 
ümidi şöyle dursun istikbali de tehlikeye düşmüştür.” demek istiyor ve 
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meselenin esasen menba'ı bevâ'is-i dâhiliye olmayıp tesirât-ı hâriciye ol- 
duğunu ve kitabının birçok mebahisinde görüldüğü vechile Avrupa'nın 
bu meselede bir taassup arkasında koştuğunu işrâb eder gibi oluyor. 

Devlet-i Osmâniye'nin iki asırdan beri iki nev'i tazyik-i hâriciye ma- 
ruz olduğu malumdur ki biri Rusya tarafından, diğeri Avusturya da dâhil 
olduğu hâlde Garbi Avrupa'dan idi. Rusya siyaset-i hulül-i cebri taraftarı 
idi. Emeli açıktan ve cebren Devlet-i Osmâniye'yi ezmek, istilâ eylemek 
idi. Avrupa ise hulül-i silmi taraftarı idi ki müsâlemetle devletin “urükuna 
hulül eylemek ve bu vesile ile bi'-cümle menâfi' ve makâsıd-ı siyasi- 
yesini takip ede ede velev uzun müddette olsun netice-i merama vâsıl 
olmak mesleğini iltizam ediyordu. Avrupa müsait zamanlarda, muhit- 
lerde ibtida hars-i iktisâdi, sâniyen hars-i siyasi, sâlisen hars-i edebi ve 
rühi yapıyordu. Devletin ruhu, cismi ibtida kuvvetini muhafaza ederken 
bunlar, devlet için mazarrat olmuyor, belki menfaat teşkil ediyordu. Çün- 
kü münâsebât-ı beyne'l-milele küşâyiş vererek, devletin muhitine dâir 
tenvirât verdiği gibi ekilen tohumlar, istihâleye uğruyor ve 'aksülamel ile 
intibahlar peydâ ettiriyordu. 


Bu ise Rusya'nın emeline hâil göründüğünden Rusya sık sık tahrip 
ve tehdidine devam ediyordu. Bundan dolayı idi ki ahiren ıslahatın da 
aleyhinde bulunuyordu. Fakat Rusya'nın darbeleri devleti sersemlettikçe 
hâsıl olan zaaftan dolayı, Avrupa harsı Osmanlı muhitinde istihâleye düş- 
mez oldu. Binaenaleyh devletin maneviyatında zarar olmaya başladı. İşte, 
zannederim, Engelhardt'ın dimağında müstetir olan te'sirât-ı hâriciyenin 
mahiyeti budur. Islahatı yanlış yola sevk eden de budur. 


Yine bundan dolayı olmalıdır ki Engelhardt, infirad kelimesini kul- 
lanmıştır. Yoksa infirad meselesi de pek şâyân-ı kabul değildir. Çünkü 
kadimden beri devletin Avrupa ile münâsebât-ı siyasiyesi, ittifakları, 
mu'ahedeleri, harekât-ı müşterekeleri o kadar inkâr olunamaz ve binae- 
naleyh siyaseten ayrı yaşamış sözü tamamen doğru olamazdı. Ancak Na- 
polyon aleyhindeki harb-i umümiye iştirak etmemiş ve bu kere iştirakin- 
den dolayı atfedilen basiretsizlik o vakit 'adem-i iştirakinden dolayı isnat 
edilmekten geri kalmamıştı ki infirad-ı siyasi ile bu hâdise kastediliyorsa 
onun da neticesi yine iştirake müncer olduğu unutulmamak lazım gelir. 
Demek istiyorum ki Engelhardt'ın dini illet-i ıslahat yapmak hususunda 
siyasi bir şifre gibi icmal eylediği üç dört satırlık esbâb-ı mücibe zâhiren 
hayli vehim gıcıklıyorsa da hakikatte işin içinde bir bit yeniği olduğunu 
göstermekten de hâlikalmıyor. O da zannedersem gaye-i ıslahatın devleti 
yapmak mı, yıkmak mı olduğunu, bir sefir ağzına yakışacak manidar bir 
ifadenin mutazammın olacağı işaret ile gösterivermektir. Nitekim düstur- 
ların tatbikatındaki müşkilâtı izah ederken bu işaretine biraz daha vuzuh 
verdiği nazar-ı dikkatten pek kaçmıyor. 


206 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


Evet o düsturlarla başlanan ıslahatın bu devleti yıkmaktan başka bir 
netice veremeyeceği muhakkaktı. Çünkü âlemde hiçbir şey tebdil-i hü- 
viyetle ıslah edilemez, ifnâ edilir. İyi olması arzu edilen bir hastanın kalbi 
kesilip atılamaz, kesilmek şöyle dursun, o kalbin ayrıca takviyesine itinâ 
edilir. Bu teşebbüsün ilk neticesi devleti tabiat-ı asliyesi hilafına olarak 
daima istibdada doğru yürütmek ve efkâr-ı umümiye-i milliyeyi hüküm- 
den ıskât ederek irade-i devleti mahdut ellerde toplamak emeli olmak la- 
zım gelirdi. Nasıl ki devre-i ıslahattan beri devlet dâima istibdada doğru 
teveccüh eylemiş ve dâima kanundan ziyade idare-i örfiye tatbik etmeye 
mecbur olmuştur ki en sonunda ilan edilen meşrutiyet devrinde eski de- 
virlerden ziyade istibdat hissedilmesi ve meşrutiyetin istibdat-ı münev- 
verle tefsir olunması hep bundan münba'is olmuştur. 


Bu noktayı Engelhardt: “Bu derece esaslı bir tahavvülün mutlakıyet-i 
idare üzerine müesses bir hükümetin gayret ve himmetiyle bile nâgehân 
husüle gelemeyeceği anlaşılır.” fıkrasıyla anlatmaya çalışmış ve tarih-i 
telifi olan 1882'de hükümetimizin bir hükümet-i mutlaka olduğunu bile, 
“bile” kaydıyla ifade etmiştir. 


Yine bundan dolayıdır ki devre-i ıslahatta yapılan kanunların hiç birisi 
ciddi bir kanun olamamış, hepsi birer tahavvül, birer inkılap propagan- 
dası mahiyetinde kalmıştır. Kanun mümkün olduğu kadar sâbit olmak ve 
ruh-ı millette yer bularak muntazam ve müstakar bir vaziyet-i ictimâiye 
husule getirmek için yapılır. Gustave Le Bon'un dediği gibi, kanunlarla,ta- 
havvül ve teceddüt yapmak, intizâm-ı ictimaiyi muhil ve hikmet-i teşri'e 
muhâliftir. Bizim kanunlarımız ise hep bu kabildendir. Ve onun içindir 
ki kalplerde asla nüfuzu yoktur. Tahavvül, tabiat ve fıtrat-ı hayatta hâsıl 
olur, kanunlar bunu tespit için ta'dil olunur. Felsefe-i hukuk bunu göster- 
diği gibi fıkh-ı İslâm'ın kava'id-i usüliyesi de bunu nâtıktır. 

Şu izahattan anlaşılıyor ki ıslahatı din-i İslâm'ın aleyhine tevcih eden 
ve ma'a't-teessüf tatbikine başlanmış olan fikir ve mezhep, hep hiss-i te- 
messüle, kuvvetli bir taassuba kapılarak devleti dajma uçuruma sürük- 
lemek için bâlâdaki düstur-ı teslisi zihnine koyarak kademelerinde kâh 
berikine ve kâh öbürüsüne basmış ve hükümetin dinden tefriki derdiyle 
her hatvesinde bir ikilik ihdas etmiş, en nihayet mehâkim-i şer'iye me- 
selesiyle tefriki itmam edip birinci düsturun tatbikine nevbet geldiğini 
ve bunu da yaparsa, yani din-i İslâm'ı Kanun-i Esâsi'den, Şeyhülislâm'ı 
hey'et-i vükelâdan ve hilâfeti zât-ı hazret-i pâdişâhiden alıp da bu mem- 
lekette artık din ve şeriat-ı İslâmiye'nin iler tutar yeri kalmadığını, başka 
türlü olamıyorsa bu cihetle olsun İstanbul ile Paris ve Londra'nın farkı 
bulunmadığını görecek olursa, devleti i'lâ ettim zu'muyla bahtiyar ola- 
cağını tahayyül eylemiş durmuştur. Halbuki bir asırdan beri hüküm sü- 
ren ve yâr u ağyârdan hiçbir hüsn-i kabul görmeyen bu cereyanın hâlâ 
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bir idare-i muntazama tesisine ve muâmelât-ı örfiyenin ilgasına doğru bir 
adım atamadığı ve senelerden beri terakkiyât-ı iktisadiye ve nâfi'aya mas- 
ruf bir istikraz yaparak arâzi-i memleketin imarına teşebbüs şöyle dur- 
sun, âdi şoselerini bile yapamadığı ve memlekette terakki nâmına işretin, 
fuhşiyâtın, sü'-i ahlâkın tevsi'inden, teşettüt-i ictimâiyeden, münâferât-ı 
mütekâbileden, izdiyâd-ı fakr u zarüretten, hâsılı vaziyet-i hâzıradan baş- 
ka bir netice vermediği meşhüd-ı âlem olup dururken yine inat ve taas- 
supta bilmem ısrarı devam edecek midir? 

Vaktiyle, makâm-ı meşihatın vezâifi tıraşlanır ve netâyic-i hükmiyesi 
gerek bize ve gerek Avrupa'ya daha ziyade bir emniyet bahşetmeyen adli- 
yenin ikamesi arzu olunurken ikilik muzır olduğu bir prensip olmak üzere 
asla ileri sürülmüyordu. Mehâkim-i şer'iyenin ilgası demek olan tahvil 
irtibatı hâdisesi itmam olunca bir fikr-i vahdet münceli oldu. Halbuki 
düstur-ı tefrik ne kadar kuvvetli tatbik olunursa ikilik o nisbette kuvvet 
bulacağı pek bedihi bir keyfiyettir. Evvela tefrik ikiye ayırmaktır. İkiye ayır- 
maya taraftar olan bir fikir, vahdet prensibinden bahsederse gülünç olur. 


Düstur-ı tefrikten ilk doğan netice dinli ve dinsizlik ikiliğidir. İtlmam 
edilmesinden hâsıl olacak netice de hükümet içinde hükümet, daha ileri 
gidilirse devlet içinde devlet ikiliğidir. Çünki din ve şeriat-ı İslâmiye'nin 
mizacı bunu muktezidir. Müslümanın Allah ile arasındaki vasıtası hoca- 
ları değil, hükümetidir. Gerçi İslâm'da terbiye-i ferdiye esası vardır, Müs- 
lümanın münferiden ve bizzat yapmaya memur veya mezun bulundu- 
gu farz-ı 'ayn kabilinden birçok vezâif-i diniye ve ameliyesi vardır. Din-i 
İslâm ferdi yalnız Allah'a ve Peygamberine rapteder. Hıristiyan ferdiye- 
tinde vaftiz olmak için her halde merci'inden mansub bir reis-i diniye- 
ye müracaat mecburiyetinde iken Müslüman sünnet olmak için değil, 
nikâh yapmak için bile bir hocanın tavassutu lüzumuna inanamaz. Lâkin 
din-i İslâm ferdi ulü'l-emre dahi rapteder, fakat ictimâiyetle rapteder. 
Çünkü İslâm'da terbiye-i ictimâiye esası pek mühimdir. Müslümanın ilk 
terbiye-i ictimâiyesi cemaatle namaz kılmaktan başlar. İlk amel-i dinisi, 
müessese-i ictimâiyesinin rükn-i rekini budur. Nerede cemaatle namaz 
kılınırsa müslüman ruh ve hey'et-i ictimâiyesi başlamıştır. Müslüman 
binâ-yı ictimâi-i İslâm'ın temel direği olup üzerine muhteşem bir kâşâne-i 
medeniyet kurulacak olan cemaatle namaz kılrnak için bir imama ihtiyacı 
olduğunu bilir. Fakat bu imamın her namazda behemehal merci'inden 
mensub bir âdem olmasını farz bilmeyip içlerinden birini yani en fazi- 
letlisini intihap ile iktidâ edivermek terbiyesini alır. Bu babda bir reis-i 
dininin emrine intizar mecburiyeti olmadığından İslâm'da kilise teşkilatı 
gibi nâfiz bir câmi teşkilatı olmamıştır. Bu hususta Müslümanlık ferdi ve 
şahsi değil, cumhüri ve lâ-merkezidir. Müslüman bu ilk terbiyeyi aldıktan 
sonra cemaatinin büyüklüğü, umür-ı ictimâiyesinin ehemmiyeti nisbe- 
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tinde vesâitini istikmâl ile de mükelleftir. Cuma ve bayram namazlarında 
yavaş yavaş merkeziyete doğru yürür. Bu cemaatiyle sultan ve halife ister. 
Müslüman ictimâiyetini yalnız ta'abbüdât ile tanımaz. Bundan sonra 
dininin ahkâm-ı muâmelâtı vardır. Bu ahkâm ilme müstenid, hürriyet-i 
fikriyeyi zâmin, niçinleri malum olarak icra edilir. Müslüman bu ahkâm-ı 
şer'iye-i ameliyenin, hem terakkiyât-ı ilmiyesinin temini ve hem icrâsının 
tatbiki ile mükellef olduğundan burada sadece cemaat hâlinde yaşaya- 
mayıp bir hükümet, bir devlet teşkilini ve bunun başında sultan ve ha- 
lifesinin mevcudiyetini, vezâif-i diniye-i ameliyesinden tanıdığı cihetle 
şer'in tatbik-i muâmelâtı için bir kuvve-i iftâiye ve kazâiye ile bir kuvve-i 
icrâiyeye ihtiyacını dahi mukteziyyât-ı diniyeden bilir. Ve bu kuvve-i icra- 
iyenin salâhiyeti mutlak olamayıp ahkâm-ı şer'iye ile meşrut bulunduğu- 
nu ve kendisinin de bunun hüsn-i cereyanını murakabe ile mükellef ol- 
duğunu ve istibdat denilen şeyin, Kur'ân'da dâima zemmolunup duran: 
“Halkı hakir görür, dilediğini yapar, teba'asının oğlanlarını boğazlayıp 
kızlarının namus ve hayasını hetkederdi” diye tavsif olunan hükümet-i 
fir'avniyeden ibaret bulunduğunu beller. Müslüman din-i İslâm'ın in- 
sanlara insanca devletler teşkil ve idaresini talim için nâzil olduğunu ve 
şimdiki Hıristiyan devletlerinin ahkâm ve idaresi kable'l-İslâm ahkâm ve 
ahvâle hiç benzememesinden de anlaşılacağı vechile medeniyetteki bu 
tahavvülde ahkâm-ı İslâm'ın hukuk-ı beşere verdiği inkişâfâttan birçok 
sehmler bulunduğunu ve binaenaleyh şer-i İslâmiye'nin, ne ilim ile, ne 
de ihtiyac-ı hakiki-i beşer ile mu'ârazası olmadığını ve kanun-ı medeni-i 
İslâm'ın insanlık ve mevcudiyet-i insaniye esası üzere mübtenâ olduğu- 
nu ve tespit-i ahkamda henüz netâici tecrübe edilmeyen ve beyne'n-nâs 
husumet ve hiss-i intikam ilkâ ederek teşdid-i gayz edebilecek ve neticesi 
zulm ü mefsedete müncer olarak beşerin istikbalini tehlikeye koyabilecek 
olan teşehhiyât-ı mücerredeye, hırs-ı tahakküme mümâna'a ve müdâfaa 
eylediğini öğrenir ve öğretebilir. 

Müslüman hem menfaat-i dünyeviye ve hem menfaat-i uhreviyesinin 
devlet ve hükümeti ile kâlm bulunduğunu, devletini zâyi' ederse azab-ı 
uhreviye kesb-i istihkak etmiş olacağını bildiğinden devleti uğrunda fedâ- 
yı can etmeyi en büyük fazilet ve sevap addeder. Yapamazsa devletinin 
vaziyet-i diniyesi derecesinde vicdanen mu'azzeb olur. Hükümetinden 
ayrılan İslâm bir hükümet daha yapmaya, yapamazsa aramaya gider. 


Eğer İslâm'ın nusüsu, tarihi, menâbi'i, hatta Peygamberinin bilcümle 
güzâriş-i ömrü kat'i vesâik ile her yerde malum olmasa idi, mugâlatât 
ve mubâhesât-ı sofistiye ve neşriyât-ı garazkârâneden ihtimal ye'se dü- 
şülebilirdi. Fakat küre-i arz üzerinde yapılmış ve maalesef lâyık olduğu 
mevkiden suküt etmekle beraber bugünki ümem-i mevcude içinde yine 
en büyük mevcudiyetlerden bulunmuş olan İslâmiyet'in hakikatleri bi- 
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'inâyetihi teâlâ mahfuz kalacak ve vukü'ât-ı câriyenin verdiği ibret ders- 
lerini kamçı yaparak âlem-i İslâm'da yine bir medeniyet-i fâzıla uyandı- 
racaktır. 

Bugün biz şüphe etmiyoruz ki dünyaya karşı Devlet-i Osmâniye'nin 
Müslümanlık yüzü, Türklük yüzünden daha ak ve daha câzibedârdır. Ve 
bu harpte artık maksadına nâil olmuş gibi görünen Avrupa'nın gaye-i si- 
yaseti yüz sene evvelki kadar değil, dünki kadar bile İslâmiyet aleyhine 
müteveccih olamaz, elverir ki eski fikr-i ıslahatın açtığı rahneleri tamire 
çalışalım. İslamiyet'in ve Müslümanların da hissiyatı, talep edecek huku- 
ku olduğunu bilelim. Tebdil-i hüviyet etmekle hayat mümkün olacağına 
inanmayalım, ciddi ve âdil bir idare-i muntazama tesis edelim ki bu da 
efkâr ve hissiyât-ı milliyeyi boğan istibdatlarla değil, milleti güzelce ok- 
şayarak yapılacak kanunlarla ve o surette tatbikat yapacak hükümet ve 
memurlarla hasıl olur. Ulemâ-yı İslamiyeden Mâverdi, “Siyaset ârâ'-i 
âmmeye göre tedbir-iumur-i memlekettir”, diyor ki meşrutiyetten benim 
anladığım bu idi. 

En kolay bir vâsıta-i intibah ararsak, esnâ-yı harpte hasımlarımız olan 
devletlerin, bizi sarsmak için, memleketimizde alem-i İslam'da vesair 
yerlerde propaganda olmak üzere ne gibi neşriyatta bulunduklarını birer 
birer tedkik etmeli ve zayıf damarlarımızın nerelerde arandığını anlamalı, 
ona tevfik-i hareket etmeliyiz. Ben eminim ki kendimizi beğendirmek için 
yaptığımız işlerin, yazdığımız yazıların birçokları aleyhimizde birer şâhit 
olmak üzere ikâme olunmuştur. “aylı: Le, Xg gis; a1” (İslam her şeyden 
üstün ve yücedir, ondan üstün olunamaz.| 
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Şiz ELSA aile KİZ ŞİKİ Sİ AE yani EŞİ İİ gl İyiyi İşl öl ği 

İĞ LE ya gri 
“Ey ehl-i iman! Cenâb-ı Allah'a öyle bir tevbe ediniz, günahlarınıza öyle 
bir peşimân olunuz ki, kalblerinizde tesiri daima görülsün, size büyük bir 
nasihatçı olsun; belki Rabbiniz fenalıklarınızı keffâretler, örter, mahve- 
der.” (Tahrim, 8) 


Ey Müslüman, ne oldun? Ne oldunsa ne için oldun? Sen böyle olma- 
yacaktın, âteşlere yanmayacaktın. Sen, senin rüh-i umümini tevhid eden 
mâbedlerin derd-i hicranı ile ağlamayacaktın, dağlanmayacaktın. “İnsanız” 
diyen beşer kümelerinin gayzları, bühtanları, hakaretleri altında ezilmeye- 
cektin. Sana zâlim, gaddar, câhil, sefil denilmeyecekti. Sana evlâdını boğan, 
kardeşini boğazlayan câni, hâin muamelesi yapılmayacaktı. Sen istihfaf 
edilmeyecektin, aç çıplak kalmayacaktın, açlıktan ölmeyecektin. Dünyaya 
neşr-i nur edecek, insanlık örneği olacak, adalet saçacaktın. Hayatının yük- 
sekliğine, ruhunun nazikliğine âlem meftun olacaktı; hayat-ı umümiye-i 
beşer seni kendisinin en büyük direklerinden biri bilecekti. Sen sarsılınca 
âlem sarsılacak, sen yıkılınca âlem yıkılacaktı. Câhillerin ıslâhına, mazlum- 
ların feryadına, zâlimlerin tenkiline koşacaktın. Yükseldikçe yükselecek, 
ebedi saadet görecektin. Senin semâya yükselmiş olan ruhun, âleme örnek 
olmak için yaratılan vücüdun niçin soldu? Niye yıprandı biliyor musun? 


Bilirim, sen bu sualime kısa bir cevap verip geçmek isteyeceksin; “Ni- 
çin olacak günahım çok, kader de böyle imiş” deyip keseceksin. 


Kader... Evet, mukadder böyle imiş, doğru bir söz, ciddi bir teselli... 
Filhakika büyük büyük beliyyelerin tutuşturduğu elem ateşleri içinde ya- 
nan yürekler, heyecandan ızdırabdan şaşırır; aklını, fikrini, kendini top- 
layamaz, toplayamayınca da kendini ateşten ateşe atar. Halâs mümkün 
iken cayır cayır yanar. Bir belâya uğrayan kimse bir belâya daha girmek 
istemezse -acısı ne kadar büyük olursa olsun- basirete, sabr u sekinete 
alışmalıdır. Âlemde vak'alar ekseriya birbirine benzerler, benzemekle be- 
raber her vak'a yine bir vak'adır, bir kere olmuştur. Olanın başka türlü ol- 


* Ceride-i İlmiye, sy. 41, Rebiülevvel 1337 (Aralık/Ocak 1918-1919), s. 1208-1212. 
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masına imkân yoktur. Emr-i vâki', emr-i vâki'dir. Meselâ sen dünyaya gel- 
mişsin, hem de gideceksin, fakat ne yapsan gelmemiş olamazsın. Başın 
yarılmışsa yarılmıştır. İnşaallah ileride kolayca iyi olur. Fakat iyi olmakla 
yarılmamış olmaz, yarılmamış gibi olur. Bunun için başın yarılmadan dü- 
şün, yarılmamasına çalış. Yarılınca mümkün olduğu kadar kendini topla- 
maya bak, bak ki tedavi edesin. Madem ki yarıldı, ilk işin kaderi görmek, 
kaderde bu da varmış deyip kendi içinden, kendi ruhundan kendine bir 
metanet ilacı vermek olsun. Bu ilacı ver ki acılar devam ederken sen şaşır- 
madan tedaviye bakabilesin. 


İşte bugün büyük büyük elemler, acılar altında yanıp kül olmamak 
için ilk teselli kadere iman olacağından ben de seninle beraber: “Evet, 
kader böyle imiş.” derim. Zaten böyle olduktan sonra böyle değil demek 
yalancılıktır, meşhudu inkârdır. Fakat şunu bilelim ki bizim içinde bulun- 
duğumuz işlerde kaderin mes'ülü yine seninle benim. 


Bu kara yazıları alnımıza yazan ezel kalemi böyle yazdığı için böyle ol- 
madı. Seninle benim günahlarımızdan, vazifemizi bilmek ve yapmaktaki 
kusurlarımızdan dölayı böyle oldu. Böyle olacağını bildi de ezel kalemi 
öyle yazdı. Ulemânın dediği gibi kader senin değil, sen kaderin pişdârısın, 
bunun içindir ki Kur'ân “Allah'a yardım ederseniz Allah da size yardım eder”, 
diyor. 

(Muhammed, 7) (a 85.215 adı) Igfulats 

Cenâb-ı Allah yardıma muhtaç mı? Hâşâ. Lâkin kendi işine senin ken- 
dinin başlamasını istiyor. Hani yeni çıkma bir laf var: “Mukadderâtını ken- 
disi tayin etti” diyorlar. Bunu yabana atına. Sana bana vukü'attan evvel 
sırr-ı kader kapalıdır, meçhul ve karanlıktır. Biz kaderi vukü'undan sonra 
anlar da “Kader böyle imiş” deriz ve o vukü'ata sebep yine biz oluruz. Öy- 
le olduğu için mukadderatımızı da biz tayin eder, âleme de biz anlatırız. 
Böyle olacağı için ezelde de öyle yazılmış bulunur. Binaenaleyh sen ne 
yaparsan kaderin odur. Bundan dolayı ne vukü'undan, şuyü'undan son- 
ra anlayanlar mes'ül, ne de vukü'undan evvel bilip yazan kalem-i ezeli 
mes'ül. Mes'ül ancak seninle benim. Çünki günahı yapan seninle benim. 
Öyle ise sorduğum suallere, niçinlere cevab-ı asıl birinci sözündür. Niçin 
böyle olduk? Doğrusu günahımız çok olduğu için. 

Bilirsin ki günahlarını ikrar ve itiraf etmeyen şeytandır. Şeytanlar: 
“Hayır, bizim günahımız yok.” diye kibir ve inad ededursunlar. Biz şey- 
tan ümmeti olan hayâsızlara, hayırsızlara bakmayalım. İyi olmaya, iyi- 
leri çoğaltmaya çalışalım. Gel seninle biz şu musibetlerden ibret alalım. 
Günahlarımızı bilelim. Tevbekâr olalım. O kadar ciddi tevbekâr olalım ki 
günahlarımızı, günahlarımızın zararlarını idrâk eden kalblerimiz, neda- 
metleriyle sızlayarak istikamete yönelsin, rahmet-i ilâhiyeye dehâlet et- 
sin. İnşâallah tevbe kapısı kapanmamıştır. 
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En büyük ibretler en büyük musibetlerden alınır. Musibetin tesiri, 
nasihatin tesirinden büyük olduğunu bilirsin. Musibet ile nasihat birle- 
şince elbette daha büyük olacak. Allah'ın gösterdiği hidayet yoluna gide- 
medinse, vaktiyle nasihat dinlemeyip olacakların önüne geçemedinse, 
hâsılı kaderimizi fenatayin ettinse bugün görünen felâketleri göz önünde 
tutalım da bunlardan çıkacak ibretleri, nasihatları unutmayalım, kaderi- 
mizin ilerisini düzeltmeye, Cenâb-ı Allah'ın lütfuna istihkak kesb etmeye 
çalışalım. 


Zaman gelir ki bugünler masal olur. Bunları masal diye dinleyen, ibre- 
tine göz yumup kulak sıkan da belâsını bulur. Sen ise gördüğün felâketleri 
masal sayamazsın, hem sayma, acılarını unutuverme, fakat bayılıp ken- 
dini de koyuverme. Evin yandı, oğlun şehit oldu, komşun açlığından öl- 
dü, memleketin tarumar, milletin hedef-i gayz u sâr oldu. Sen ibtidâ biraz 
çabaladın, büyük yüklere tahammül etmek istedin. Çünki ulvi dininin 
yüksek ruhundan bir bakıyye-i ihtisasın vardı. Malum ya, din meyveli bir 
ağaca benzer. Kökü iman, dalları budakları farzlar vâcibler, yaprakları 
da sünnetler ve nafilelerdir. Görüyorsun ya kökü iman... Kökü kuruyan 
ağacın yeşermesinden, meyve vermesinden ümid olmadığı gibi imansı- 
zın felah bulmasına da imkân yoktur. Lâkin yalnız kökte de meyve bit- 
mez, dal budak da lâzım. Bununla da olmaz, yaprak dahi ister. Demek 
ki dinin meyvesi sünnetler, nafileler ile yenebilecektir. Bunun içindir ki 
YlşLIL Lİ) öd; dizi Ji $ (... Kulum Bana nâfile ibadetlerle yaklaşınaya 
devam eder...) (Buhari, Rikak, 38) hadis-i kudsisini okurlar. Kul Allah'a 
nafilelerle yaklaşır dururmuş. İşte ameli olmamakla insan kâfir olmaz, 
amel imandan cüz değildir, diye ilmihallerde bildiğin meselenin mânası 
budur. Filvaki yaprağı dökülmek, dalı budağı kırılmakla ağaç yok olmaz, 
kök sağlam oldukça dal budak da, meyve de bitebilir. Ama bugün bitmek 
başka, yarın bitebilmek yine başkadır. Dal budak bitmeden, yaprak açma- 
dan meyve bitmediği gibi kuru imanın da meyvesi olmaz. Din ile murada 
ermek senden beklenen bütün amelleri yapmakla olur. Gerçi sende bu 
kök kurumamıştı. Fakat sen kendi elinle dalını budağını odun ettin, sonra 
sulayıp tımar etmedin. Korumadın, dibine kurt düşürdün. Tam bu sıra- 
da sonbahar gibi ortalık bir nemlendi. O yer altındaki kök biraz yeşerdi, 
bir-iki filiz vermek istedi. Ne çare ki kasım fırtınası çabuk çıktı, dibindeki 
kurtlarda kaynadı. Binaenaleyh meyve alamadın, ruhun da bakıyye-i ihti- 
sas, feyz bulamadı, söndü. Senin kendine bile hayrın kalmadı ki başkasına 
olsun, başkası da öyle; yok öyle değil. Sen yarım ekmek gözlerken o çalıp 
kapmasını düşünüyordu. Kavın kavmin, memleket memleketin, mahalle 
mahallenin, can canın rakibi kesildi. Sanki elin kolun senden kopmuştu. 
Ağzına gidecek, sonra kendini de besleyecek olan lokmanı elin ağzından 
kapıyor, yarasına merhem yapıyordu. Sen ki bu acıları tattın, bu tecrü- 
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beleri gördün. Sakın kökü kurutma, kurdunu ayıkla, kalbini temizle, her 
neme filiz salma, filizini ilkbahara sakla, eyyamın baharı olmaz da sanma. 
Korunu koru, bahçeni onar, meyvesini toplayasın. 


İşte sen ey Müslüman! Musibetleri masal saymaz, ibretini gözünden 
kaçırmazsan Hakk'a karşı vazifendeki kusuru anlamış, sonunu tecrübe et- 
miş olursun. Bu tecrübenin hükmünü ezberler, evlâdına da ezberletirsin, 
istikbâlini temin etmiş bulunursun. Günahlarını tanır, akideni kuvvet- 
lendirir, güzel amellerle, hayırlı emellere azmedersen düşmekle me'yüs 
olmaz, Allah'tan ümidini kesmezsin. Felâketlerini keffâret bilir, âhiretini 
kurtarmaya çalışmış olursun. Şunu da bilmelisin ki her günahın keffâreti 
bir, cezası bir değildir. Keffâret-i yemin, keffâret-i savma benzemez. De- 
mek bunların azapları da birbirine benzemeyecek. Nitekim çalışmayan aç 
kalır, dost yardımcı kazanmayan perişan olur. Câhiller tehlikeye; hâinler, 
zâlimler adl ü intikama düşer. Demek ki günahım çok, tevbeler olsun, de- 
mekle iş bitmeyecek. Hem günahlarımızı bileceğiz, nefsimizi muhasebe 
edeceğiz, hem hangi günahın hangi cezaya çarptırdığını da anlamaya ça- 
lışacağız. Ve böylece mukadderatımızı tayin edeceğiz. Gel seninle konu- 
şalım. Günahlarımıza bir göz geçirelim. Felâketimizin başı olan günahı 
bulalım, ona göre tevbemize başlayalım, Hak'tan ecir isteyelim. 


Ey Müslüman! Lafım sana olmasaydı günahın başında imansızlığı sa- 
yardım. Lâkin ben seninle konuşuyorum. Senin, benim günahımızdan 
bahsediyorum. Şimdi sana bütün imanımla söylerim ki günahımızın ba- 
şı cemaatsizliktir. Seni beni ahlâksız eden; yardımsız, kuvvetsiz bırakan, 
büyük büyük amellerden, emellerden alıkoyan, hevâ ve hevesine kaptırıp 
da sefâhetlere, rezaletlere garkeden, Allah'ı unutturup, şuna buna boyun 
eğdiren cemaatsizliktir. Dinler içinde din-i İslâm en ictimai bir din iken, 
milyonlarla insanları mübarek bir vücud gibi hareket ettirecek bir ruh 
iken Müslümanlar kadar ictimâiyeti zayıf, faaliyet-i ictimâiyeden mah- 
rum, murâkabe-i mütekâbileden bi-haber yaşayan millet görülmüyor, bu 
en büyük günahı artık sana başka bir gün izâh edeyim. 
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Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın 
Dini İslâm 


E'âzım-ı enbiyâ meyânında kurün-ı târihiyyenin devr-i teekemmülü- 
ne zinet-bahş olarak mebde'inden müntehâsına kadar güzâriş-i hayâtı 
tarihte tamamen mâlum ve me'âsir ve şu'ünât-ı bedi'ası ilmen mazbut 
olup karn-ı ahire kadar terakkiyât-ı mâneviye ve maddiye-i beşeriyenin 
en büyük 'avâmilinden bulunduğu meczüm bulunan ve hâiz olduğu 
kat'iyyet-i ilmiye ve tarihiye ile edyân ve enbiyâ-i sâlifenin mevcüdiyet-i 
tarihiyelerini dahi zamân-ı tevsik ve te'yidi altına alan Peygamber-i 
zişânımız, Hâtemü'l-enbiyâ Muhammed Mustafâ (bin Abdullah bin”Ab- 
dülmuttalib bin Hâşim bin Abdimenaf bin Kusay (bin Kilâb bin Mürre| 
bin Ka'b bin Lüey (bin Gâlib| bin Fihr bin Mâlik bin Nadr bin Kinâne (bin 
Huzeyme| bin Müdrike bin İlyas bin Mudar bin Nizar bin Ma'ad bin Ad- 
nan) -sallallâhu 'aleyhi ve sellem- Efendimiz Hazretleri'nin dini, hayât-ı 
nübüvvet-penâhilerinde yirmi üç sene 'ale't-tafsil tebliğ ve talim ve tatbik 
buyurduğu ahkâmr-ı ilmiye ve ameliyeden ibarettir ki “İslâm” kelimesiyle 
telhis olunur. 


Kur'ân-ı Azimüşşân'ın: 
ila râ LR Üy pl 382 g1 aş 
(Her kim de İslâm'ın gayrı bir din ararsa, artık ondan ihtimali yok kabul 
olunmaz...) (Âl-i İmran, 85) 
ALU! air ie ği ği 
(Doğrusu Allah indinde din İslâm'dır!) (Âl-i İmran, 19) gibi âyâtında bu 
ünvanı tesbit edilmiş olan din-i İslâmtam mânasıyla vahdâniyet-i ilâhiye 


esasına müstenid ve fıtrat-ı asliye-i insaniyeye muntabık olup, dini be- 
şerin mevzü'ât-ı mücerredesi ve mütehâlif temenniyât-ı muhayyelesi 


* Sebilürreşam, sy. 423-424, 21 Ramazan 1337 (20 Haziran 1919), s. 52-54. 
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kabilinden addetmeyip bir mebde'-i hakikiyi tanımak ve onun kavânin 
ve evâmirine tevfik-i hareketi vazife ittihaz eylemek, hâsılı beşerin ef'âl 
ve harekât-ı tabi'iyye ve ıztırâriyesiyle, ef'âl ve harekât-ı ihliyâriye ve 
irâdiyesi kanunlarının âhengini temin eder bir hakikat-ı hâkimeye, yani 
Cenâb-ı Hakk'a cidden inkıyadı vazife bilmek ve bütün saadeti bu vazife- 
nin ifâsından beklemek mâhiyetinde icmâl eylemiştir. 

İtikad-ı ehl-i İslâm'a ve Kur'ân-ı Azimüşşân'ın beyânât-ı müte'addide- 
sine nazaran din-i İslâm esası itibariyle yalnız Hz. Muhammed sallallâhu 
'aleyhi ve sellem Efendimiz'in hayat-ı bi'setiyle başlamış değildir. İslâm, 
esasen Ebu'l-enbiyâ Hazret-i İbrahim -aleyhisselâm-'ın din ve milleti 
olup “Hanifiyet” tesmiye edilen ve bir kavme, bir cemaate değil, bütün 
beşeriyete 'âmm ve şâmil olan rüh-i asli-i diyâneti ihya eylemiş ve hattâ: 
İİİ Ğİ yakar iş Ağ sal ay Lük öğ İN EŞE gaİlş LE aş yoğ yl Sİ ği 

ayd İy8LAZE İş yasi 
(Sizin için, dinden Nuh'a tavsiye ettiğini ve sana vahy eylediğimizi ve 
İbrahim'e ve Musa'ya ve İsa'ya tavsiye kıldığımızı teşri' buyurdu; şöyle 
ki: “Dini doğru tutun ve onda tefrikaya düşmeyin...”) (Şüra, 13) âyet-i 
kerimesinin gösterdiği vechile bütün enbiyâ-i sâlifenin mebde'-i dinileri 
olan vahdeti takrir ile başlamıştır. 

Filhakika din mefhümu ya bir hakikat-ı sâbitenin veya bâtıl, uydurma 
bir vehmin ifadesi olmaktan hâli değildir. Eğer dinevhâmât-ı mevzü'adan 
ibaret ise yalancı mâbudların, müteneffiz ve mugâlatakâr erbâb-ı 
evhâmın kesret ve ta'addüdleri nisbetinde tekessür eder. Ve aralarında 
hiçbir ayniyet ve ittihad, bir cihet-i vahdet bulunamamak tabii olur. Bun- 
dan dolayıdır ki edyân-ı bâtılenin adedi hayli kemmiyetler teşkil edebilir. 
Fakat din bir kanun-i hakiki olmak lâzım gelince bu kanunun zamanı ve 
mekânı hususiyetlerle mukayyed olan tecelliyât-ı mahsüsa-i fer'iyesi ne 
kadar tekessür ve ta'addüd ederse etsin, bu hususiyetlerden kat'-ı nazarla 
'ale'l-ıtlak ve umumiyetle hâiz olduğu bir hakikat-ı sâbiteyi ifade etmesi 
delâzım gelir. 


Binâberin din-i asli olmak üzere kabul edilmesi lâzım gelen esasın bir 
hakikat-ı vâhide olması zaruridir. Edyân-ı semâviye zaman ve mekânın 
ihtilâfâtıyla ihtilâf edebilecek bir takım husüsiyyât-ı fer'iyeyi tazammun 
ettiklerinden dolayı aralarında tehâlüf ve temayüz ne kadar sabit ise bu 
hususiyetlerin dâlma muhafaza ettikleri bir esasa istinadları da o kadar 
lâbüd olacağından asl-ı dinin her din-i hakta, her din-i semâvide bir ol- 
duğunda şüphe yoktur. 

UğiLE ald ZLE ga ada şi Lis yl Eğş ali 
(O halde yüzünü dine bir hanif olarak tut; o Allah fıtratına ki insanları 
onun üzerine yaratmıştır...) (Rum, 30), 
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SİN yas sa ğİL âİyal; İLİ Şİ 5 
(0 Allah'tır ki O, Resulü'nü hidayet kanunu ve hak din ile gönderdi...) 
(Tevbe, 33; Fetih, 28; Saff, 9) misillü âyât-ı Kur'âniyeden müstebân oldu- 
guna nazaran Hazret-i Muhammed sallallâhu 'aleyhi ve sellem hakiki ve 
fıtri dini tebliğ eylediğinden usül-i diniyesi mevzü'ât-ı zâtiye veya asri- 
yesinden ibaret olamayıp kavânin-i umümiye-i kâinat gibi pek vâsi' kül- 
liyetleri ihata etmesi ve vicdân-ı beşeri bir hakikat etrafında bi't-tevhid 
terbiye ve tehzib eylemesi tabii olmakla din-i İslâm mâzide enbiyâ-i ki- 
ram taraflarından dahi tebliğ ve neşr edilmiş ve birçok esbâb-ı tahavvüli- 
ye içinde tahvilât ve tahrifâta uğrayan esasları kıymet-i asliyesine ircâ' ve 
vücüh-ikâmil ile izâh ve isbât ederek ilmi kıymetlerle dahi tezyin eylemiş, 
bununla beraber derece-i tâliyede bulunan ve zamanı, mekânı, tecelliyâtı 
ihtiva eyleyen ve beşerin bir rüh-i bâki-i müşterek altında teceddüdât ve 
terakkiyât ile yaşayabilmesini temin edecek olan ahkâm-ı şer'iyede birçok 
yenilikler göstermiştir. 

İşte 'indallah İslâm'dan ibaret olduğu tescil edilen din, asl-ı din ol- 
mak ve fürü'ât behemehâl bu asla merbut bulunmak haysiyetiyle din-i 
Muhammedi, din-i hakikiyi kendine hasr etmiş olmayıp 'ale'l-umüm 
edyân-ı semâviyenin sönmüş ve zulmete düşmüş bulunan kiymet-i 
asliye-i tarihiyelerini ibraz ve tecdid ve takviye ederek cümlesinin bir e- 
sasta müttehid olduklarını meydana koymuş ve bu esası “Lailâhe illallah” 
tevhidiyle tesbit eylemiştir. 


Maamâfih İslâm'ın bu tarz-ı beyânı bazılarının yapmak istedikleri gi- 
bi din-i Muhammedi'nin ehemmiyet ve kemâl-i ulviyetini inkâra baha- 
ne ittihâz olunmak için sü'-i istimal edilmemelidir. Bunlar zamanlarının 
icâd ve ihtirâ'a, dâima yeniliğe mâil olan hislerinden istifade maksadıyla 
demek istiyorlar ki: “Hazret-i Muhammed 'Aleyhisselâm bir peygamber 
değil, sâir peygamberlerin dinlerinden bir te'lif meydana getirmiş bir 
dâhidir. Binaenaleyh İslâm dini bir din-i cedid değildir.” 

İhtimal bu fikir, peygamberlerin behemehal ulühiyete iştirakleri ve 
vâzı'-ıedyân olmaları gibi yanlış bir nazariyeye de müstenid olabilir. Hal- 
buki din, mevzü'ât-ı beşeriyeden olmadığı gibi beşer olduklarında şüphe 
bulunmayan peygamberlerin ulühiyetleri de müstahildir. Peygamberân-ı 
kirâmın hiçbirisi din vaz' etmemiş, nakl ve tebliğ eylemiştir. Nitekim me- 
cazen mücidve muhteri' ıtlak olunan duhât-ıulemânın yaptıkları da birer 
keşiften başka birşey değildir. Bununla beraber ilk kâşifin kıymeti bu keş- 
fi teyid vetenmiye ve ta'mim eden ve bunu bi'l-vücüh sâha-i ameliyâta 
atan diğer erbâb-ı ilim ve amelin kıymetlerini ihmal ettiremez. Arzın kü- 
reviyetini ilk keşfeden mütekaddimin, küreviyet-i arzı bilâhare takrir ve 
ta'mim eden ve üzerinde ilimler tesis eyleyen müteahhirinin kıymetlerini 
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ihmal değil, bilakis mukayese edilince i'zâm ettirirler. Elektriği kimse icâd 
etmedi. Belki keşf edildi. Bunu, keşfinden sonra sâha-i fünün ve sınâ'atte 
bugün işgal ettiği mevkie getirenlerin acaba kâşif-i evvel huzurunda kıy- 
metleri nedir? 


Evet, din-i İslâm, din-i cedid değildir, din-i ezelidir. İnsanlar tanısalar 
da tanımasalar da bir hakikattir. Fakat tanırlarsa kendileri istifade edebi- 
lirler. Edyân-ı bâtıla, taraftarlarının yüz çevirmesiyle mevhum mâbudları 
gibi mürtefi' olur giderler. Lâkin hakâyık-ı ilmiye insanların cehlinden do- 
layı nasıl büsbütün müntefi olmayıp da yalnız tecellisini gâib etmiş bulu- 
nursa, din-i İslâm da öyledir. Herkes ne derse desin Allah birdir ve her şe- 
yin Hâlık-ı müdebbiridir. Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm bu hakikati 
ve bu hakikatin fürü'ât-ı ilmiye, ahlâkiye ve ameliyesini vaz' değil, nakl ü 
tebliğ ve te'yid eyledi. Beşeriyetin sahne-i istifadesine koydu. 

Din enbiyâ-i sâlife ile izhâr edilmiş iken, zâyi' olmuş; tahavvülâta, 
tahrifata uğramıştı. Menâbi'-i ilmiyesi büsbütün zaf kesbetmiş idi. 
Hazret-i Peygamber ile yeni baştan doğru ve büyük bir inkişâfa mazhar 
oldu. Binlerle seneler sâha-i nazariyatta mahfüzen gizlenerek bilâhare 
âlem-i ameliyâta karışan kutü'-ı mahrütiye gibi değil, belki nazariyatını 
bile gâib ederek bilâhare hem nazariyatta ve hem ameliyatta birdenbire 
tecelli eden bir çok hakâyık-ı ilmiye gibi âlemde zuhur ve inkişâf-ı kâmil 
ile intişâr eyledi. Bunun için İslâm hem vicdana, hem fikre, hem hayata 
birçok sermâyeler vermiş olmakla beraber yine esasında bilcümle edyân-ı 
semâviye ile müttehid ve müşterek olduğunu dermeyan eylemiştir. 


2)* 


İslâm kelimesi neyi ifade eder? 


Hazret-i Peygamber'in tebliğ ve talim buyurduğu usül ve fürü'-ı dini 
izah edebilmek için evvel emirde ünvân-ı aslisi olan “İslâm” kelimesinin 
delâlet eylediği mânaları tesbit edelim. 


İslâm, esas-ı lügat-ı Arabda harb ve münaza'anın zıddı olan silm ve 
istislâm kelimeleri gibi müsâlemet, mutâva'at, inkıyâd, ihlâs mânalarını 
ifade eylediği gibi silme koymak veya girmek, selâm vermek mânalarını 
ifhâm eder ve dâima selâm ve selâmet maddesinin mânasıyla alâkadar 
olur. 


* Sebilürreşad, sy. 425-426, 27 Ramazan 1337 (26 Haziran 1919), s. 65-66. 
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Bu mânaya göre İslâm 'ale'l-ıtlak mutâva'at, inkıyad ve ihlâs ve sa- 
mimiyet, müsâlemet demek olacağı cihetle, herhangi şeye olursa olsun 
inkıyad ve samimiyet hakkında kullanılabilir. Şu halde bir bâtıla, bir fe- 
nalığa, bir zâlime inkıyad ve ihlâsta dahi kullanıldığı olabilir. Fakat lisân-ı 
Kur'ân'da, örf-idindeİslâminkıyad-ı mutlak değil, inkıyad-ı hak, inkıyad-ı 
Allah'tır. Allah'tan, haktan mâ'adaya inkıyad ise İslâm'a münâfidir. Çün- 
ki hakka muhalif olan şeye inkıyad, Hakk'a inkıyad değil, isyandır. Ve bu 
husus Kur'ân'da birçok kereler tasrih edilmiştir. Bâlâda zikr olunan g1 ği 
pLUY ai 3i: (Doğrusu Allah indinde din İslâm'dır!) (Âli İmran, 19) âyet-i 
kerimesi, mâkablindeki: 

SİN ZİN Şb Sİ, Aİ ZİL, 18818 şi iy iş AKL şb Yİ NY 4S ai ig 
Şehâdet eyledi Allah şu hakikate; «Lâ ilâhe illâ hü: Başka tanrı yok ancak 
Ol» Bütün meleklerle ilim uluları da adl ü hakkaniyetle durarak şâhid; baş- 
ka tanrı yok, ancak O! Aziz 0! Hakim Ol| (Âl-i İmran, 18) âyetinin maz- 
mununu te'kid eylediğinden İslâm, Cenâb-ı Allah'ın ve melâikenin ve ifrat 
ve tefritten müctenib, mutedil ehl-i ilmin şehâdet eyledikleri vahdâniyet-i 
ilâhiyeye inkıyad mânasını vâzıhan ifade ediyor. Ve tabir-i ilmisiyle “el- 
İslâm”daki elif-lâm bir mâna-yı 'ahdiyi iş'âr eyliyor. Takyid-i mezküru 
âyet-i sabıkanın mâba'dindeki âyet, yağ y33 ai yeli âaLi Jai zi 
(Buna karşı seninle münakaşaya kalkışanlara de ki: «Ben yüzümü İslâm ile 
tertemiz Allah'a tuttum, bana tâbi' olanlar da...J (Âl-i İmran, 20) nazm-ı 
celili daha ziyade tasrih etmiştir. Burada gerek Hazret-i Peygamberin ve 
gerek etbâ'ının islâmı, Cenâb-ı Allah'a islâm, yani ihlâs ve inkıyad olduğu 
ve binaenaleyh mutlak değil, mukayyed bulunduğu vâzıhan ifade ediliyor. 

Sonra Kur'ân-ı Azimüşşân; hevâdan, yanitemâyülât-ı mahza-i nefsâni- 
yeye, şurür ve bâtıla, hâsılı hak olmayan herşeye muhalefet ve münker 
olan şeyleri nehy eden, hâsılı tâğüt ve şeytana ittibâ' ve inkıyaddan men' 
eyleyen birçok âyâtile doludur. 


Ezcümle Süre-i Bakara'daki: 


sö, 


yardı EEE TİC ME NE iyii öşiİl LG 
(Ey obütün iman edenler! Kâffeten silm'e girin de şeytanın adımlarına uy- 
mayın...) (Bakara, 208) âyet-i kerimesi İslâm'ın muhtevi bulunduğu müs- 
bet ve menfi kayıtları birlikte göstermiştir. Bundan başka bu âyet 4 âLii 
2453 sila) be öşdkill gu (Müslüman, dilinden ve elinden Müslümanların 
selâmette kaldığı Cinetite (Buhâri, İmân 4, Rikak 26; Müslim, İmân 64) 
hadis-i şerifi gibi İslâm'ın inkıyad-ı hakka müteferri' olan müsâlemet-i 
“âmme mânasına delâletten vâreste olmadığını da ifhâm ediyor. Kezâlik 
sâİ a5 Yş |Hevâya (keyfe) tâbi' olma.) (Sâd, 26), &âzişai 2.55 X; (Onların ar- 
zularının arkasından gitme!) (Mâide, 48) gibi âyât-ı celile ile öld) ay 
gıdı izas3 yö Allah'a isyan hususunda hiçbir mahluka itaat edilmez.) 
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(Tirmizi, Cihâd, 29/1707; Müslim, İmâre, 39) gibi ehâdis-i şerife göste- 
riyor ki İslâm'ın inkıyadı, İslâm'ın sevdâ-yı müsâlemeti ancak Cenâb-ı 
Hakk'a ve Cenâb-ı Hakk'a isyan mânasını mutazammın bulunmayan hu- 
suslara münhasırdır. 

Hülâsa 'indallah din-i marzi olan İslâm, herçi-bâd-â-bâd inkıyad ve 
körükörüne itaat demek olmayıp ancak Cenâb-ı Hak -celle ve 'alâ-'ya in- 
kıyad mânasına râci' olduğundan nezd-i ilâhide hak olan şeylere inkıyad 
ederek ehl-i hak ile kemâl-i musâfât ve müsâlemet üzere yaşamak ve ehvâ 
ve teşehhiyât-ı bâtıleden ictinâb ederek erbâb-ı ehvâ ve teşehhiyâta karşı 
mücâhedede bulunmak vicdanına müncer olur. 

Bu vicdanı tabir-i âharla hakperestlik diye telhis edebiliriz. Hakk-ı 
Mutlak olan Cenâb-ı Allah'ın vahdaniyetine imân ile münkâd olan bir 
vicdan hakâyıka kendi nokta-i nazarına göre değil, nazar-ı ilâhiye göre bir 
kıymet verir ve bu kıymeti hâiz herhangi bir emr-i hakkı inkâr ve ihmal- 
den haya eder. Ve binaenaleyh hubb-ı hak ve hakikat birleşmiş olan kalb- 
lerde taassuba yer de kalmaz. 

SİN ya3$ sağİL âigab; İDİ aj 52 
(O Allah'tır ki O, Resülü'nü hidayet kanunu ve hak din ile gönderdi...| 
(Tevbe, 33; Fetih, 28; Saff, 9) âyetinde dinin hakka izafetibu nokta-i nazarı 
da müş'irdir. Buna binâendir ki Kur'ân-ı Azimüşşân: 
ön âLü3 aş İN g9 iSiş hlellİ ZİN öç İl a) ŞLESİN İSİ 
(Ey Ehi-i Kitab! Niçin hakkı bâtılla bulayorsunuz da hakkı ketmediyorsu- 
nuz? Halbuki bilip duruyorsunuz!) (Âl-i İmran, 71), 
Gİ İL adi LE Vİ aş ça lşİRİ Y EİN İZİ 
(Ey ehl-i kitab! Dininizde gulüvv etmeyin, Allah'a karşı hak olmayanı söy- 
lemeyin!...| (Nisa, 171), 
GİNE Si çi Şİ ŞESİ J3İg j8 
(De ki: “Ey ehl-i kitab! Dininizde haksız ifrata dalmayın"”...| (Mâide, 77) ve 
emsali âyâtında gulüvv ü taassubu zemm ü men' eylemiş ve yalnız hakta 
ısrarı tavsiye eylemiştir. İslâm hayr-ı mahzı dâima hakta tanımıştır. Hak 
olmayan şeyde hayır gözetmemiştir. Kezâlik İslâm hak ve hayra müste- 
nid olmayan menfaatleri menfaat değil, mazarrat bilmiştir. Bu noktaları 
âtideki mebâhisde daha iyi anlayabiliriz. 


Din-i İslâm'ın ma'nâ-yı hâssıve fâidesi ile tarifi 

Bâlâda İslâm'ın ma'nâ-yı lügavisi ile edyân-ı sâlifeye dahi şâmil olan 
mebâdisi, yani ma'nâ-yı 'âmımı itibariyle hakikatini gördük. Şimdi de en 
mâruf ve en hâs mânası ve fâidesi nokta-i nazarından tarifini anlayalım. 
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Asl-ı din-i İslâm, ni'am-ı ilâhiyeye isâl eyleyen tarik-i müstakimdir. Bu 
tarifSüre-i Fatiha'dan bi's-sarâha anlaşılmaktadır. Kur'ân-ı Azimüşşân'ın 
irşad ve tebliğ buyuracağı dinin en mühim esasları, ümmü'l-kitâb olan 
Süre-i Fâtiha'da birer mebâdi-i ilmiye tarzında irâ'e buyurulmuş ve bu 
meyanda tarifine de işaret edilmiştir. 


Şu meşhüdumuz olan ve her biri bir müddet-i mu'ayyene içinde 
ibrâz-ı vücüdettikten sonra birnizam altında tedricentekemmületmekte 
ve bilâhare münhedim olmakta bulunan ve yine her biri bu tahavvülâtıyla 
bizim için birer vâsıta-i ilim teşkil eyleyen âlemlerin, yani mevcüdât-ı 
mahsüsenin ve bunlar meyanında bilhassa zevi'l-'ukül olan insanların 
mebde've merci'-i vücüdu, hâlıkı, mâlik ve mürebbisi olan bir Allah vardır. 
Bütün bu 'avâlim kendiliklerinden değil, O'nun halk ve icadıyla vücüda 
gelir ve O'nun terbiyesiyle kemâle yetişir ve yine O'nun tasarrufuyla zâil 
olur gider. Ve hiçbir şey O'nun mülkünden huruc edemez. Böyle Rabbü"l- 
âlemin olan Cenâb-ı Allah'ın esmâ ve sıfât-ı kemâliyesi vardır. Ezcümle 
Allah “Rahman”dır. Bütün mahlükâtını ibtidâen in'âm ve ihsan eyler, hiç- 
birini tefrik eylemez. Cenâb-ı Allah “Rahim”dir. Akıl ve fikir ve irâde ile 
muhtarve hür olarak yarattığı insanlara vereceği nimetleri sa'y ü kesbleri 
kanunlarına rabt eylemiş olmakla intihâen bunlara ihtiyar ve iradelerini 
sarfettikleri imân-ı kâmile, âmâl-i haseneye göre mükâfâten in'âm ve ih- 
san eyler. Hem de Cenâb-ı Allah “Mâlik-i yevm-i din”dir. O'nun istikbâlde 
bir yevm-i mükâfat ve mücâzâtı vardır. Ve o günün yegâne mâliki ken- 
disidir. Orada insanları mes'ül eder. Kesb ve amelleriyle ibrâz'ı liyâkat 
edenlere in'âm ettiği gibi, edemeyenleri de mu'âkabe ve tecziye eyler. İşte 
bütün ta'zimât-ı kâmile ve takdisât-ı tâmme, hamd ü şükr ü senâ ancak 
O'na mahsustur. İnsanlar hiçbirşeye arz-ı zillet ve iftikar etmemeli, bütün 
tazim ve tahmidi Cenâb-ı Allah'a kasr etmelidir. 


“Yâ Rab! Ubüdiyet ve ibâdet denilen huzü'-ı tam ve ta'zim-i kâmili 
ancak Sana yaparız. Ancak Senden isti'âne ederiz.” demeli ve bunu hem 
fiilen, hem kavlen icrâ ve işâ'a eylemelidir. Vicdanlara bu ruh-i asliyi gars 
ettikten ve bu yolda bütün tezâhürâtını temin eyledikten sonra rahmet-i 
ilâhiyeye nâil ve ni'am-ı gayri mütenâhiyeye vâsıl edecek tarik-ı müstaki- 
me hidâyeti Cenâb-ı Allah'tan istemeli. “Yâ Rab! Bizi gazaba uğrayanla- 
rın, dalâlette kalanların değil, nâil-i nimet olanların tarikına, tarik-ı müs- 
takime hidâyet eyle, duasını arz etmelidir.” meâlini talim buyuran Süre-i 
Fâtiha'daki: 

pagile EĞEN YİN Bi aa Bİ ZAN Gaf 
(Fatiha, 6-7) âyetleri zikr olunan tarifi sarahaten göstermiş ve din-i 
şeriat-ı İslâmiyeden ibaret bulunan bu tarik-ı müstakim, bütün Kur'ân-ı 
Azimüşşân'da, ba'dehü ehâdis-i nebeviyede tafsil edilmiştir. 
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Burada dinin bir fâidesi bulunduğu ve bu fâide ni'am-ı ilâhiyeye vusül 
fâidesi olduğu da anlaşılıyor. Şüphesiz din, hayr-ı iradiye müte'allik vazi- 
fe ve mükellefiyet tahmil eden kanun-i ilâhiden ibarettir. Fakat Cenâb-ı 
Allah âdil ve ganiyy-i mutlak olduğu için tahmil ettiği vazife hâşâ kendi 
haceti değil, belki bütün insanların hâcâtı nokta-i nazarından birtakım 
menâfi'-i âmme temin etmek ve o menâfi'in muttariden ve muntazaman 
ihsanı için kanunlar, tarikler irâ'e eylemek hikmetini de tazammun eder. 
Buna binâen dinin bir vazife-i kudsiye olması, hayr-ı mahz bulunması, 
bir gaye-i nimetle alâkadar olmasına mâni' değildir. İşte bu noktada din-i 
İslâm'ın hâssiyet-i ahlâkıyesine temas ediyoruz. Demek İslâm ahlâkiyet 
ile menfaati te'lif ediyor. Vazifenin her türlü ağrâz-ı hususiyeden tecer- 
rüd ve ancak hakkullah olmak üzere kemâl-i irıkıyad ve ihlâs ile icrasını, 
yani hayr-ı mahz olmak üzere takibilüzumunu te'kid eylerken, bu ihlasın 
nimet ve menfaat ile alâka-i mühimmesini dahi ihtar ederek beşeriyetin 
hodgâmlığını okşuyor ve diyor ki: Her insan hayatta iki nev'i nimetin or- 
tasındadır. İnsan evvelâ bir sâbıka-i nimete medyundur. Cenâb-ı Allah'ın 
eser-i Rahmâniyeti olmak üzere evvelâ kendisine hilkatiyle bahşedil- 
miş birtakım ni'amr-ı celile vardır. Sâniyen; tâ sulb-i pederden, rahmr-i 
mâderden başlayarak vazife-perver bir takım insanların kesb ü ameliyle 
isticlâb olunmuş birçok nimetler de vardır. İnsan bu nimetler sayesin- 
dedir ki mevcüdât meyânında “Hürüm, fâil-i muhtarım” diyebileceği bir 
mertebe-i kemâle gelir. İşte sinn-i mükellefiyet denilen bu mertebeden 
sonra da kudret-i fikriyesi nâmütenâhi merâtib-i kemâle müsta'iddir. 
Binaenaleyh bu ilk mertebe-i kemâle kadar sun'i olmayarak istifade et- 
tiği nimetlere ve bu nimetleri kendine ifâza eden bütün kudretlerin, ka- 
nunların mebde” ve merci'ine karşı medyun bulunduğunu ve bunların 
kendisine birçok vazifeler tahmiline sebep olacağını anlayabilecek bir 
akıl, bir şuur nimetine de mâlik olmuştur. Sonra Cenâb-ı Allah'ın eser-i 
Rahimiyeti olmaküzere insan kendi ihtiyarından başlayacak ve kendi gibi 
addedilecek bir takım ef'âlinin yine kendi ihtiyarıyla kendi vicdanından 
tasdike iktiran eyleyecek bir takım kanunlar dâiresinde sâha-i zuhura çı- 
kıp gerek kendisinin ve gerek sâir insanların leh ve aleyhlerinde birçok 
netâyice sebep olduğunu ve bu suretle istikbâl-i hayatın bunlarla da pek 
sıkı alâkası bulunacağını ve bi'n-netice ya mazhar-ı ni'am veya mazhar-ı 
“ukübet olacağını suhuletle idrak mümkün iken bu babda dahi kendi kes- 
bine mütekaddim nice irşâdât karşısında kalmıştır. 


* Sebilürreşad, sy. 429-430, 18 Şevval 1337 (17 Temmuz 1919), s. 98-101. 
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İşte Cenâb-ı Rabbü'l-âlemin'in hem Rahmâniyeti ve hem Rahimiyeti 
eseri olarak insana mâzi ve istikbalden feyz aldıran nimetlerin mebde'-i 
evveli olan Cenâb-ı Allah'a, hamd ve şükrünün kemâl-i ihlâs ile edası 
lüzumunu idrak İslâm'da 'ubüdiyet denilen ilk vazifedir ki ancak vazi- 
fe olmak üzere yapılması matlubdur. Ve bütün vezâife mukaddemdir. 
Hayr-ı mahzdan başka bir şey değildir. Lâkin hayr-ı mahz; abes, fâidesiz 
demek de değildir. Belki hayr-ı mahz fâide-i mutlaka, nef'-i 'ânımdır. Bi- 
naenaleyh hayr-ı mahz olan bir fiilin icrası üzerine behemehal bir takım 
menâfi'-i şâmile, velev dolayısıyla olsun terettüb etmek zaruridir. Yok- 
sa abes ülehvü la'b olur. Bu sebeple gerek 'ubüdiyet-i hâlisa ve gerek 
vezâif-i sâire üzerine ni'am-ı ilâhiyenin terettübü hayr-ı mahz nokta-i na- 
zarına münâfi olmaz. 

Demek oluyor ki 'ubüdiyet, ni'am-ı sâbıka-i ilâhiyeye nazaran mün- 
tehâ bir netice olup hayr-ı mahz esasına müsteniddir. Ve aynı zaman- 
da ni'am-ı âtiyeye nazaran da bir tarik veya bir sebep olduğundan fikr-i 
menfaati, hodgâmlığı okşayabilir. 

Ni'am-ı sâbıkadan dolayı Mün'im-i Hakiki'ye bütün mevcudiyetim- 
le arz ü hamd ü şükr eylemek, bana verdiği nimetleri verdiği hikmet ve 
maslahata tevfikan isti'mâle çalışmak ve kalb ve şuurumda kendisine 
ihlâs ile bir minnet, bir aşk ve muhabbet duymak; hâsılı başka istifade 
gerek vaad etsin ve gerek etmesin ancak ni'am-ı mâziyeden dolayı olsa 
da bütün ruhumu, irademi O'nun emirlerine âmâde bulundurmak elbet- 
te hayr-ı mahz fikridir. Halbuki benim bu Mün'im-i Hakikfye ol vechile 
arz edeceğim 'ubüdiyet-i hâlisa, böyle edâ-yı deynden ibaret kalmıyor. 
Bütün menâfi'-i âtiyem dahi bunun üzerine terettüb ediyor. Demek ben 
hayr-ı mahz fikriyle menfaatimi de temin etmiş oluyorum. Eğer ben pek 
hodgâm isem, hayr-ı mahzı idrâk edecek irfana mâlik değil isem, ben va- 
zifeyi ihtiyarımla değil, ancak ihtiyarımı selb eden bir kuvve-i cebriyenin 
tesiri altında ıztırar ile yapacak seviyede bir serkeş isem, bu defa fikr-i 
menfaatim beni icrâ-yı vazifeye sevk etmek için kâfidir. Eğer menfaatimi 
idrak ediyorsam, onun istihsâline meclübiyet duyuyorsam yine vazifemi 
yaparım ve 'ubüdiyet ile vazife itiyadını temin eylerim. Yine hayırlı bir in- 
san olurum. Artık bunu da idrak ve ifâdan kâsır olan ervâh-ı habise hilka- 
tin bütün emânâtını sü'-i istimal eyleyen hâinler, câniler demektir. Bun- 
lar ni'am-ı sâbıka reside-i hitâm olduğu gün her vechile gazab u hirmâna 
mahkümdurlar. 

Bu münasebetle şurasını tahattur edelim ki, ruh-i beşerde dâima 
müte'ârız gibi görünen iki his vardır. Biri hiss-i hürriyet ve ihtiyar, diğe- 
ri hiss-i vazifedir. Eğer insanlarda bu iki hisden ikisini de mutlak olmak 
üzere kabul edecek olursak her ikisinin de mefküdiyetine hükmetmiş 
olacağız. Çünki vazife mecburiyet demektir ki hürriyet ve ihtiyar bunun 
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zıddıdır. İnsan muvazzaf ise hür değil, hür ise muvazzaf değildir. Halbuki 
insan her ikisidir. Benim bazı harekâtım var ki ben onları sade mecburi- 
yetle yapıyorum ve dâima bir tarzda yapıyorum. Tamamen tevkife muk- 
tedir de olmuyorum. Bunlarda ben lâ-şuuri bir vazife şuurunu hâizim; 
bütün gariziyyâtım, birçok ef'âl-i tabiiye ve ıztırâriyem böyledir. Diğer 
bazı harekâtını var ki irademe iktiran etmezse yapmıyorum. Ve iradem, 
bunların fiiline de terkine de hâdim oluyor. Yapacağım zaman da vücüh-i 
muhtelife ile yapabiliyorum. Meselâ düşünce ancak bir cihete gittiğim 
halde, yürürken her cihete gidebiliyorum. Ve kuvve-i zihniye ve ilmiyem 
ne kadar yüksek ise ef'âl-i ihtiyâriyemin vücühu da o kadar çoğalıyor. 

Gerçi insanın insaniyeti, mevcüdat-ı sâireden temâyüz-i kâmili 
bu ihtiyar ve hürriyet kudretinin kemâlinden, ef'âl-i ihtiyâriyesinden 
müstebânoluyorsa daharekâtve ef'âl-i ıztırâriye dahi hayat-ı insaniyenin 
erkânındandır. Demek insan ıztırâr ile ihtiyarı, mecburiyet ve esaret ile 
hürriyeti câmi' bir vücuttur. Buna mecbur-ı mutlak demek ne kadar hata 
ise hürr-i mutlak demek de o kadar hatadır. 


İnsanın harekât-ı ihtiyâriyesi, harekât-ı ıztırâriyesinden müstefid ol- 
duğu gibi; harekât-ı ıztırâriyesi de harekât-ı ihtiyâriyesinden müstefiddir. 
Midem hazım vazifesini yapabilmek için ellerimin ağzımdan ona bir şey- 
ler göndermesine intizar eyler. Ellerim bu vazifeyi yapmak için de gönder- 
diği gıdadan kendisine tevzi' olunmuş bir kana, bir kudrete arz-ı ihtiyaç 
eyler. İşte hayat kanunlarından birini ifade eden ve esasen benim değil, 
Hâlık'ın vaz'ı olan şu nisbet, şuur-i vâhidle bir insan dediğimiz mevcu- 
diyetin iki hareketi arasında bir muvazene iktizâ eylediği için, dâima va- 
zife olan harekât-ı ıztırâriye, hiç vazife tanımak istemeyen ihtiyarın dahi 
dâima bir âheng-i muntazam ile sâdır olacak ef'âline ve bu ef'âlin vazife 
tanımasına muhtaç oluyor ve bi't-tecrübe görülüyor ki ef'âl-i ihtiyâriye 
vazife haline getirilmedikçe ef'âl-i ıztırâriye de kesiliyor, işte ağleb-i ihti- 
mal ef'âl-i ihtiyâriye itibariyle hiss-i vazife buradan aksediyor. 

Hürriyet yine hürriyet içinde mecburiyete tahavvül eyliyor. Binae- 
naleyh sırr-ı teklif başlıyor. Fakat bir insan ef'âl-i ihtiyâriyesini vazife 
olarak ifâya kıyam edince bu babda kendisinde olmayan birçok şeylere 
muhtaç olduğunu görüyor. Ve bu ihtiyaca muâvin olmaya âmâde bulu- 
nan kuvve-i zihniyesini, aklını tahrike başlıyor ve onun derece-i vüs'ati 
nisbetinde mu'âvenetinden istifadeye koyuluyor. Bu sırada bir vazifenin 
ifâsı âlemde binlerce, milyonlarca şeylere alâkadar bulunduğunu ve bu 
defa, yalnız kendi ef'âl-i ıztırâriyesine nazaran değil, eşyadan birçokları- 
na ve belki hepsine nazaran bazı vazifeler takibi lüzumunu da hisseder 
oluyor. Bütün bu müşâhedât ve ihtiyâcât karşısında bi'l-cümle vezâifin 
yalnız kendi nokta-i nazarından icrası kâbil olmadığını görerek, nice ni- 
ce kuvvetlerin, iradelerin piş-i teshirinde kıvranıyor. Memleketler dola- 
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şıyor, dağlar aşıyor, yerlere giriyor, havalara çıkıyor, neler neler yapıyor. 
Hürriyet-i mutlaka dâva eder gibi görünen iradeler, böyle ıztırarlar içinde, 
muhtelif merâtib-i esarete duçar oluyor. Ve nihayet bir gün geliyor ki bir 
kudret-i kâhire bütün o faaliyetin istinadgâhlarını elden alıyor. Kendisini 
ifnâ ediyor. Bi-şuur bir cism-i câmid hâline koyuyor. Topraklara gömü- 
yor, ayaklar altında süründürüyor, zilletler içinde çürütüp, dağıtıp nâbüd 
ediyor. Fakat âsârı ya mehâsin veya mesâvi olarak ahlâfına mirâs kalıyor. 
Bir söz, bir hareket, bir muamele, bir sanat, binlerce sene bir insanın te- 
messül etmiş ameli olarak onun nâmına diğer ruhlarda hâlâ şuur uyan- 
dırmakta devam ediyor. 

YDİ pll yâ BLASİ gb JS şiş ls İSİ 
... Takdim ettikleri şeyleri ve bıraktıkları eserleri kitaba geçiririz ve her şe- 
yi açık bir kütükte/bir imâm-ı mübin'de ihsâ etmişizdir.) (Yasin, 12) 

İnsan oluyor ki me'âsir-i bâkiyesi her gün ihtisâsât-ı necibe uyan- 
dırıyor. İnsan oluyor ki kabâyih-i dâimesi her yerde ruhların lânet ve 
istikrâhıyla karşılaşıyor. Bu ister bekâ-yı ruh addedilsin, ister bekâ-yı ru- 
ha delil sayılsın, isterse bir neş'et-i sâniye tasavvurunu teshil eden birer 
misâl gibi mütâlâa edilsin; bir emr-i vâki'dir ki insanların ölüleri ile diri- 
leri arasında dahi alâkalar, münâsebetler, tesirler ve bunlardan münba'is 
vazifeler tesbit edebilecek câzibeleri hâizdir. İhmaline ihtimal yoktur. 
Meşhüdât-ı dâimeden başka bir şey olmayan şu hâdisâtın içinde yuvarla- 
nırken ikâ' ettiği hissiyat ile bu kadar mükellefiyet altında kalan ve ancak 
vezâif iledevam edebileceğini anlamış bulunan ihtiyarın sahibi olan in- 
san, arasıra ihtiyarına ait şuur ile gıcıklandıkça “Vay ben hür idim, ne ol- 
dum?” diyerek hakk-ı hürriyetini teslim etmeyen kuvvetlere karşı heyecan 
ile feryad etmek isterken bile yine bir vazifeye teslim-i 'inân etmek mec- 
buriyetine düşer, bunlardan anlaşılıyorki; hayat, nâkâbil-iterk vezâif-i lâ- 
şuuriye ile kâbil-i terk vezâif-i şuuriyenin âheng-i tânımıdır. 

İnsanın bütün kıymeti de vicdanın tasdiki; iradenin, hürriyetin bu tas- 
dike mutâva'atı ile meşrut olan ve kuvve-i zihniyenin ittisal ve kuvve-i his- 
siye ve iradiyenin bununla ftilâf-ı kâmili ve bedenin istitâ'at-ı maddiyesi 
nisbetinde terakki edebilen vezâif-i şuuriyenin tarz-ı tecellisine tâbi'dir. 


Muvazzaf ise hürriyet için muvazzaf, hür ise vazife için hür addedil- 
mek zaruri olan insan bütün mebde'-i hareketini kendinden ve kendi ihti- 
yarından, tamamen kendi kudretinden farz etmeye pek mütemâyil görü- 
nüyorsa da bu temayül bir galat-ı rü'yettir. Evet, mebde'-i hareket kendisi 
ise de kendisinin kudreti değil, ihtiyacıdır. Vazifeyi tahmil eden âmir, asıl 
kendisi değil, ihtiyacın izâlesini deruhde etmiş gibi görünen ne ise odur. 
Şu halde insan ya bütün hürriyetini inkârederek mecbür-ı mutlak olduğu 
zu'muna düşerek; fikrinin, ihtiyar ve iradesinin zimâmını bırakıverir. Ve- 
ya bütün ihtiyâcâtı karşısında hiss-i vazifeye isyan ederek kendini hürr-i 
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mahz ve âmir-i mutlak farz etmek vehmine, hissine kapılır, tuğyan eder. 
Veya hürriyet içinde mecburiyeti, mecburiyet içinde hürriyeti takdir ede- 
rekitidâli muhafaza eyler. Hem hakkını ve hem vazifesini idrak edebile- 
cek bir halde bulunur. 


İşteulemâ-i ehl-i sünnetin kanaat ettiği vechile İslâm, insana kendisi- 
ni bu fıtratta, bu kabiliyette tanıtır. Hem zevk-i hürriyetten ve hem feyz-i 
vazifeden pek kolay müstefid olacağı bir kanun-i esâsiye davet eyler ki 
bu kanun Allah'a karşı 'ubüdiyet, mâ'adâya karşı da hürriyet kanunu- 
dur. Bu kanuri şuuri, lâ-şuuri bütün vezâifi bir nokta-i nazara ircâ' ede- 
rek hem icrasını teshil eder ve hem ef'âl-i ıztırâriye ile ef'âl-i ihtiyâriyenin 
âheng-i tânımını idâme ile insanları fıtrat-ı asliyelerinden şaşırtmaksızın 
terakkiyât-ı nâmütenâhiyeye doğru yürütür. Nimetten nimete, saadet- 
ten saadete atlatır. Bu kanun şüphesiz bir mevzu'a değil, bir müte'ârife-i 
hakikiyedir. Evet, “Hürr-i mutlakım ve bütün vezâifimi kendi hayatım, 
sıyânet-i nefsim için ihtiyar ederim. Binaenaleyh benden başka hiçbir şe- 
ye ehemmiyet vermem.” diyen insanlar, bütün vezâifi hayat-ı şahsiyeleri 
için farz ediyorlar. Velâkin hayat-ı şahsiyelerinin ne için olduğunu asla 
düşünmüyorlar, düşünmek istemiyorlar. Halbuki insan yaşamak için ça- 
lıştığından ziyade yaşatmak için çalışır ve böyle çalışmak için yaratılmış- 
tır. Kâinatta her şeyin yalnız kendisi için değil, bütün şeyler için vazifeleri 
vardır. İnsanlar fazla olarak bir de şuuri vazifelerle mümtazdır. Bu sırra 
işâreten Kur'ân-ı Azimüşşân'da Cenâb-ı Allah: 

üylzsE) W eğ$iş SİN LAİS Laş 
(Ve Ben cinn ü ins'iancak bana kulluk etsinler diye yarattım.) (Zâriyat, 56) 
buyuruyor, hilkat-ı insaniyenin “ubüdiyet, yani vazifeleri ancak ve bizzat 
Allah'a itaat ve inkıyad ile yapabilmek hikmetine mübteni olduğunu be- 
yan ediyor. Ve bu vezâifin kavânin-i mahsüsa-i ilâhiye dâiresinde icrası 
da ni'am-ı ebediye-i ilâhiyeye vusül tariki, tarik-ı müstakimi olduğuna 
dâir beyyinât irâ'e ediyor ve böylece ahlâkiyet ile menfaati, hürriyet ile 
vazifeyi tamamen te'lif eyliyor. 


4) 


Şu halde dine müterettib ni'am-ı ilâhiye ne gibi nimetlerdir? 

Dinin va'd eylediği nimet, Hâlık-ı yegâne olan Cenâb-ı Allah'ın her 
türlü nimetine, nâmütenâhi nimetlere şâmildir. Müslüman vezâif-i dini- 
yesi hem ni'am-ı dünyeviyenin ve hem ni'am-ı uhreviyenin tariki, sebe- 
bidir. Nusüs-ı diniyede bunu takyid ettirecek bir şey görülmediği halde 


226 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


ta'mim ettirecek birçok edille vardır. Ezcümle, Müslümanların her nama- 
zın nihayetinde dua olarak okumaları mutad olan: 

JİN İLE öğ İLE 555 çağ İLA LİN çe Gi 
|... Rabbenâ! Bize dünyada bir güzellik ver âhirette de bir güzellik... ve 
bizi ateş azabından koru...| (Bakara, 201) âyet-i kerimesi, hem dünyevi ve 
hem uhrevi metâlibi talim buyuruyor. 
aşan! Ya BESİ Aİ LaŞ ğa diği LİAM EŞE Zayi LE ağ ŞE Çi A ös EE Ag 
(Her kim âhiret ekimi isterse, ona ekinini artırırız; her kim de dünya eki- 
mi isterse, ona da ondan veririz, amma âhirette ona hiç nasip yoktur.| 
(Şüra, 20) âyet-i kerimesinde yalnız hars-ı dünyevi kasd edenlerin nâil-i 
emel olacaklarını velâkin âhiretten nasibedâr olamayacaklarını beyan- 
dan sonra hars-ı âhireti kasd edenlerin, harsı müzdâd olacağı ve zımnın- 
da makâsıd-ı dünyeviyelerinin dahi ihsan edileceğini gösteriyor ki bu da 
dinin her iki nimeti câmi' olduğunu irâ'e ediyor. Bundan başka 

faşlak DİLE BESİ yâ çağ SİS eği 
(Bunlara dünyada bir zillet var, bunlara ahirette azim bir azap var.) (Ba- 
kara, 114; Maide, 41) gibi inzâr âyetleri de hem dünyevi ve hem uhrevi 
nokta-i nazarları ihtiva ediyor. Bu babda daha birçok edille-i diniye irâdı 
mümkündür. Bundan dolayıdır ki din-i İslâm, Kur'ân-ı Azimüşşân'ı her 
iki maksadı ihtiva eyleyen bir nazarla takib etmelidir. Ni'am-ı âhiret bu 
âlemde insanlar için doğrudan doğruya mümkün olarak kâbil-i izah de- 
ğildir. Ni'am-ı dünyeviye ise kısmen meşhüd ve kısmen kâbil-i kıyastır. 
Bu sebeple Kur'ân'da ni'am-ıilâhiye daha ziyade dünyevi teşkilât ile izâh 
olunmuştur. Ve İslâm'da asıl mezmüm olan cihet, hayat ve ni'am-ı dün- 
yeviyeye hasr-ı maksad etmektir. 
Halbuki bu hasr, insanın lehinde değil, aleyhindedir. Çünki ni'am-ı 
fâniye-i dünyeviye, ni'am-ı bâkiye-i uhreviyeye nazaran pek cüz'idir: 
Ji İN giz j3 (Nisa, 77) 
Kur'ân, hayat-ı dünyeviyeyi birçok âyâtta tasvir etmiştir. Ezcümle: 
şiş IŞİ ç İLKİŞ çak ŞALlöş Aly ŞİŞ Sai LAN öl Cİ şğlE) 
(Hadid, 20) âyeti, hayât-ı dünyanın tarifi gibidir ki oyundan, eğlence- 
den, tezeyyünâttan, insanların birbirleri arasında tefâhurdan, emval ve 
evlâdın kesreti ile mübâhâttan ibaret olmak üzere ta'dâd edilmiş ve bun- 
ların nihâyet-i âyette: 
ĞUZE SES Aİ RL İ Aik dagi b AİLE ZAİN RE çalt ŞEZS 
(Bir yağmur temsili gibi ki otu rençberleri imrendirmiştir; sonra heye- 
cana gelir, bir de görürsün sararmıştır, sonra da olur bir çerçöp)| (Hadid, 


* Sebilürreşad, sy. 431-432, 25 Şevval 1337 (24 Temmuz 1919), s. 115-117. 
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20) nazmıyla ne gibi kıymeti hâiz olduğu gösterilmiştir. Filhakika zama- 
nımız insanlarında olduğu gibi mesâ'i-i insâniyenin bütün hedefi bun- 
lardan ibaret olursa insanlık hiç demektir. Halbuki insanlığın ayrı zevki 
vardır. Mesâ'i-i insâniye, insanı ebediyetlerde mes'ud edecek kıymetleri 
hâiz, Yal 4155 Gişi dü; ile 13 GELİN &lal)iş (Bâki kalacak sâlih ameller ise Rab- 
binin indinde sevapça daha hayırlıdır, emelce de hayırlıdır.) (Kehf, 46) 
medihasına mazhar olacak olan bu mesa'inin mahall-i icrası ise yine dün- 
yadır. Dünyada asl-ı hayatın zarüriyyât ve hâcâtı istikmâl olunmadıkça 
kemâlât-ı uhreviyenin istihsâli taht-ı tehlikededir. Fakat dünyayı dünya 
emeliyle değil, bekâ emeliyle takip etmelidir ki hem kendisi intizama gir- 
sin ve hem nasibe-i âhirete hizmet eylesin. Ma'a't-teessüf Müslümanlar, 
edvâr-ı ahirelerinde bu hakikat-ıdiniyenin esrarından gâfil bulunuyorlar. 

Kimisi dünyasız âhiret iktisab olunur zannediyor. Kimisi de âhireti 
tanzim-i dünya için kuru bir vâhime gibi telakki ediyor. Hayat-ı dünya- 
ya kasr-ı nazar, nefs-iferdinin sırf zevkinden, eğlencesinden başka birşey 
düşünmemek demektir. Halbuki din ve âhiret için çalışmak, ciddi ve ebedi 
gayeler için çalışmayı temin eyler ki, hayat-ı dünyayı idâme ettirebilen de 
böyle çalışmalardır. Bu hikmete mebnidir ki hayat-ı şahsiye ve ictimâiye-i 
insâniyenin huzüzât ve hâcât-ı fıtriyesini ta'kim etmeye uğraşmak, in- 
sanları zühd-i mutlaka davet eylemek, insanlığı havâss-ı hayvâniye ve 
cismâniyeden tamamen tecrid ederek sırf ruhani bir mahluk gibi yaşat- 
maya çalışmak İslâm'da mergüb değildir. Beden-i insaninin taşıdığı bil- 
cümle a'zânın her birinde fıtri birer gaye, birer mâ-hulika-leh mutasav- 
verdir. Her işte her uzvu bu gayede ve mâ-hulika-lehinde kullanabilmek; 
“ubüdiyetin, insanlığın mertebe-i kemâli budur. Asıl şükr-i ilâhi de budur. 
Esas zühd de budur. Yine şüphe etmiyorum ki ağzım, mevcudiyetime 
lâzım olan mevâdd-ı gıdâiye ve şifâiyenin medhali veya bazı i'mâlât-ı 
rühiyenin lisân-ı beyan dediğimiz bir keyfiyetine mahreci olmak içindir. 
Ben onu hiçbir vazife için kullanmamaya azmedersem zulmeylemiş olu- 
rumveaynızamanda bir muhal talep etmiş bulunurum. Bununla beraber 
ben bunu sü'-i istimal etmeye de muktedirim. Onu gıda medhali yapmak 
yerine tütün, vesaire gibi meşrübât-ı muzırraya da kullanabiliyorum. Ve 
şüphesiz hata ediyorum. Bunun için din-i İslâm'da her uzvun mâ-hulika- 
lehi tayin olunmuş ve o uzvun o gayede isti'mâli meşrü ve hattâ ibâdet 
mânasını bile tazammun eylemiştir. İşte tenâsül kasdıyla nikâhın mergüb 
olması ve ma'nâ-yı ibâdeti mutazammın bulunması bundandır. Zinanın 
haram olması kasd-ı tenâsüle hâdim olmayıp sırf zevk ve eğlence kabilin- 
den olmasından ve bununla beraber kâbil-i intizam olamayacağından ve 
la-yuhsâ mehâziri müştemil bulunmasından neş'et ediyor. 

Demek oluyor ki insan, bu havâic-i cismâniyesini de istifâ etmeli ve 
bunlarda da ibâdet mânası bulunabil meli ve ancak bu istifâ yalnız gâye-i 
asliyesine müteveccih olarak o niyetle yapılmalıdır. Bir hadis-i şerifte: 
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ğe GİNE Elişmâ ELLİ 
(Nefsin senin bineğindir, ona rıfkla muâmele et!) buyurulması, Kur'ân'da 
zâlim-i nefs olan kimselerin zemmolunması, İslâm'ın bu ruhunu irâ'e 
eyler. Binaenaleyh din-i İslâm'da zühd ve vera'ın mânası ta'zib-i nefs 
değil, ta'dil-i nefstir ve nefsi bâlâda beyan olunan hayat-ı dünyaya esa- 
retten kurtarıp bütün mevcudiyeti mâ-hulika-lehinde kullanabilmek için 
mehğfetullahın terbiyesine tevdi' edebilmek ve ancak makâsıd-ı ebediye- 
yetevcihe muvaffak olmaktır. 


İslâm'ın En Büyük Hasisa-i Ahlâkıyesi 
Bâlâda ma'nâ-yı 'âmmı beyan ederken vicdan ve itikâd-ı İslâminin 
hakperestlik ruhuna râci' olduğunu beyan etmiş idik. Ma'nâ-yı hâssı irâ'e 
edentarik-ımüstakimtarifidahibuvicdanıdaha feyyaz birhâssa-imühim- 
me ile kayd ediyorki bu da istikamettir. Filhakika bütün hakâikin mebde” 
ve merci'-i hakikisi olan Cenâb-ı Allah'ın vahdaniyetine iman ile âgâh-ı 
inkıyad ve itikadından, ruhundan doğacak olan vicdan, bütün mâlumat 
ve efkârı, temâyülât ve ihtisâsât-ı nefsiye nokta-i nazarından 'indi ve izafi 
kıymetlerle değil, Cenâb-ı Allah'a nazaran hâiz oldukları hakiki ve nefsü'”|- 
emri kıymetlerle ölçüp takdir edebilmekdemekolan vicdân-ı hakşinas ve 
bu vicdanın bütün harekâtta, akvâl ve ef'âl-i insâniyenin hepsinde, ferdi 
ve ictimâi cemi'-i hâlâtta tecelli ve tezahürünü temin demek olan istika- 
met seciyye-i ahlâkıyesidir. Bundan dolayıdır ki iman ile istikamet, din-i 
İslâm'ın ünvanı, remzi addedilebilecek en büyük hasâisdendir. Nitekim 
bir a'râbi Cenâb-ı Risâlet-me'âb Efendimiz'in huzür-ı risâletlerine gele- 
rek “Yâ Rasülallah! Dini bana bir tarif et ki, ba'demâ kimseye sormak ih- 
tiyacında bulunmayayım.” dediği zaman, Hazret-i Peygamber -sallallâhu 
aleyhi ve selem- Efendimiz: 
ALL 8 gin & si js 
Yani “Allah'a inandım de, sonra istikameti takip et.” (Müslim, İmân, 62) bu- 
yurmuşlardı. Anlaşılıyor ki Cenâb-ı Allah'aimanı yalnız kalbde saklamayıp 
lisanen ikrar ile ilân eyledikten sonra her hususta istikamet din-i İslâm'ı tel- 
hiseden en mühim bir hasisadır. Bunu Kur'ân-ı Azimüşşân bir hayli âyâtta 
tasrih ve tervic ediyor. Ve dine terettüb edecek bütün mevâhib-i ilâhiyenin, 
istikâmete terettübünü gösteriyor. Ezcümle Süre-i Fussilet'te: 


İS a AZİL İli 1g iş İp SS Sİ AKAN gile İLE g2 LE İl Gas Ğİ 

öydeçi 
(Haberiniz olsun ki “Rabbimiz Allah” deyip de sonra doğru gidenler yok 
mu, onların üzerlerine şöyle melekler iner: “Korkmayın, mahzun olma- 
yın, va'd olunup durduğunuz cennet ile neş'e-yâb olun.”| (Fussilet, 30) ve 


Süre-i Ahkâf'da: 
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091557 A Vİ çagilE GAS NE Ig ALA 3 AİN LEŞ İİB Sİ ği 
(“Rabbimiz Allah” deyip de sonra doğru gidenler... her halde onlara bir 
korku yoktur ve onlar mahzun olmayacaklardır.| (Ahkâf, 13) âyetleri isti- 
kametin hayat ve istikbâl-i hayatta ne kadar büyük ehemmiyeti olduğu- 
nu ve bunun ewelâ Cenâb-ı Allah'a imandan ve o imanı kavlen izhardan 
bed' edebileceğini pek güzel ifhâm ediyorlar. 


Cehâb-ı Allah, kullarına bizzat veya bi'l-vasıta bahşedeceği nimetleri, 
hep birer tarik-ı müstakimden bahşeyler ki, bunlara lisân-ı Kur'ân'da sün- 
netullah ıtlak olunmuştur. Bu babda hiç i'vicâc ve inhiraf yoktur. Hatta 
bunu görenler, Cenâb-ı Allah'ı mecbur zannetmişler ve “vücüb 'alallah”a 
kadar gitmişlerdir. Felsefenin icâbiyesi de bundan neş'et eyler. Halbuki 
bütün bu vücublar ilim ve hikmet-i ilâhiyeye göre irâdetullahın icâbıdır. 
Cenâb-ı Allah muhtardır. İşte tarik-ı müstakimden gelen ni'am-ı ilâhiyeyi 
almak için sırf iradeye muhtaç olan insanlar da ancak istikamet ile, tarik-ı 
müstakime sülükile müstefid olabilirler. 


Gerekferdin ve gerek cemaatin ni'am-ı ilâhiyeden istifadelerine sebep 
olan tarik-ı müstakim, insanların âmâl ve temenniyât-ı mücerredesi ile 
hâsıl olan i'tibârât ve mevzü'ât-ı sırfe olamayıp nefsü'l-emri ifade eden 
birtakım kavânin-i hakikiye olabileceği için işte bu kavâninden cidden is- 
tifade etmek, onların tatbikatında dahi ciddi bir istikamet-i ahlâkıye takip 
eylemeye mütevakkıftır. Lisân-ı İslâm'ın ifadesine göre kavânin-i ilâhiye 
iki nev'idir: Birisi kavânin ve evâmir-i tekviniyedir ki bunların te'sirât-ı be- 
şeriye ile tahavvülü meşhüd değildir. Diğeri kavânin-i teşri'iyedir ki beşer 
bunların tatbikini ihmal edebilecek hürriyet ve ihtiyara mâliktir. Bununla 
beraber her iki kanunda beşerin vaziyeti vâzı'-ı kanun olmak değil, niha- 
yet kâşif-i kanun olabilmektir. Lâkin kavânin-i teşri'iyenin hikemi, beşe- 
rinşuur ve iradesine iktiranetmek gibi bir şart ile meşrut bulunduğundan 
dolayı beşer bu kanunları kendi mevzü'âtı zannetmek gibi hatalara dü- 
şerek, sırf mevzü'ât-ı mücerredesinin müsıl-i ni'am ve saadet olabileceği 
zu'muna zâhib olmaktan hâli kalmamış ve âlemde görülen sefâlet-i beşe- 
riyede bu zan ve zu'mun dâima büyük tesirleri meşhüd olmakta bulun- 
muştur. Ve asr-ı ahirde ise bu zu'm pek ileri gitmiş ve hak mefhumunun 
hâlen ciddi ve hakiki bir kıymeti bulunduğu teslim olunamamıştır. İslâm 
evâmir-i teşri'iyenin ifade eylediği hak ve kanun mânalarını, hakiki ve 
ciddi bir esas ile telakki eylediği için bunları hitâbât-ı ilâhiyeye ircâ' eyle- 
yerek mütâlâa etmiştir. 

Bu vechile bütün kavânin-i tekviniye ve teşri'iye düstur-ı vahdet 
ile bir Şâri'in emr ü tedbirine ircâ' olunup, efrâd-ı beşerin, hevâiyât ve 
temâyülât-ı muzırrasından husule gelebilecek teşettütât-ı hukuk- 
şikenâneye meydan vermeyecek bir Kanun-ı Esâsi keşf ve kabul edilmiş- 
tir. Beşerin bu kavânine karşı iki nisbeti vardır: Biri nisbet-i vicdâniye, 
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diğeri ise nisbet-i ameliyedir. Tarik-ı müstakim olan kanuna iman veya 
ilim ile şuurunu rabt eylemek bir nisbet-i vicdâniyedir. Evvela bu nisbette 
hakka isabet için çalışmak bir istikamettir, Saniyen ef'âl ve harekâtı bu 
kanuna tamamen tevfik etmek ve irade ve ihtiyarını hep bu yolda kullan- 
mak dahi istikamettir. Şu halde istikamet, bir insanın zâhir ve bâtını ile 
Hakk'a, kanun-ı Hakk'a intibakı demektir. Bir insanda bu meleke-i inti- 
bakın bulunması ise istikamet-i ahlâkıye tesmiye olunur ki bütün fezâil-i 
beşeriyenin menba'ıdır. 


İslâm'da istikametin ehemmiyet-i diniyesi bu kadar büyük olup tatbi- 
ki bütün kavâninin tatbikine muvaffakiyet denebilecek derecede şümullü 
ve bundan dolayı pek kuvvetli bir iradeye, pek metanetli istitâ'at-i rühiye 
ve bedeniyeye mütevakkıf olduğundan Cenâb-ı Allah bunun köbiliyet-i 
tatbikıyesini isbât için Fahr-ı Risâlet Efendimiz Hazretleri'ne istikametle 
emri bi't-tahsis te'kid buyurmuştur. 


(5) 


Süre-i Hüd'da istikamette de istikamet lüzumunu nâtıkolan 45 &â£415 
Lİ (Me'mür olduğun gibi istikamet et) (Hüd, 112) emr-i celili şeref-vârid 
olmuş ve bu emrin tevcih eylediği vazife, vezâif-i risâlet-penâhinin hepsine 
şâmil olduğundan dolayı en su'übetlisi bulunmakla: ;54 özgnv çiti (Süre-i 
Hüd beni ihtiyarlattı.) (Tirmizi, Tefsir, 56/6) hadis-i şerifi fem-i saadetlerin- 
den sâdır olmuştur. 


Filvaki hayât-ı Peygamberide müşahede olunan mucizât meyânında 
bilcümle harekât-ı 'âlileri nokta-i nazarından ibraz buyurdukları hasisa-i 
istikamete, tabir-i beliğiyle istikamette istikamete büyük bir hisse ayır- 
mak icab eder. Bir ferdin değil, bütün efradıyla cemaatin, sade bir cemaa- 
tin değil, birçok cemaatlerin, kavimlerin, devletlerin, milletlerin, sade bir 
zaman ve mekânda değil, müte'addid ezmine ve emkinede hidayetleri- 
ne müte'allik ruhani, cismâni, ilmi, ameli, ahlâki, hukuki, ictimai, siyasi, 
dünyevi, uhrevi vazifelerin yalnız talim ve tebliğini değil, tatbikini dahi ih- 
tiva eyleyen vazife-i risâletlerinde imanın en kuvvetlisini taşıyan, a'mâlin 
en zahmetlilerini iktihâm ile her hususta ibrâz-ı kudret eyleyen Hazret-i 
Muhammed Aleyhisselâm, akvâliile ef'âli, nazariyatı ile ameliyatı arasın- 
da zerre kadar tefâvüt göstermemiş ve hatta kendilerinin de saff-ı beşeri- 


* Sebilürreşad, sy. 433-434, 10 Zilkade 1337 (7 Ağustos 1919), s. 130-132, 
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yette, mertebe-i 'ubüdiyette bulunmaları hasebiyle asla hâriç kalmadıkla- 
rı vezâif-i umümiyede dâima fazla vazife deruhte ederek ümmeti hakkın- 
daki teshilâttan bile hissedar olmamış ve bütün telakki eylediği evâmir-i 
ilâhiyeyi herkesten evvel ve daha ziyadesiyle tatbik ve icrada muvaffakiyet 
ibraz, ve şeref-i muâmelesine nâil olan her ferde kemâl-i istikâmeti yü- 
zünden “sâdıku'l-va'di'l-emin” dedirtmek mazhariyetini ihraz eylemiştir. 

Hayat-ı beşerin bütün dekâikine, cemi'-i hâcât ve mesâlihine, rü- 
hâniyât ve cismâniyâtına, hal ve istikametine müte'allik olmak üzere bü- 
tün ömürlerinde tebliğ buyurdukları vezâif ve mevâ'izi, emr-i ilâhiye ne 
derece ve ne kadar imtisal mümkün olduğunu fiilen göstermek için yine 
bütün hayatındatatbike muvaffak olmak ve bu yolda hertürlü mezâhime, 
her nevi husümetlere karşı sabr u sebat ile mücâhede eylemek ve ikti- 
zâ eden fedâkârlığa her suretle tahammül edebilmek fıtrat ve mesâ'i-i 
Muhammediyenin ne kadar i'câzkâr olduğunu ve hayat-ı nübüvvet- 
penâhileri s5 öjgun yüzla beyan-ı hakikatine ne kadar şâyân bulunduğunu 
göstermek için kâfi bir burhandır. 

Tabiatta vâkı'a-ı nübüvveti fiilen tecrübe edemeyen ve tarihin 
şehâdet-i kat'iyesine de itimad etmek istemeyen bazı mütefekkirinin 
Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm gibi bir nâdire-i fıtratın kendi nübüv- 
vetine kalben imanı bulunmamak lâzım geleceğine ve binaenaleyh bil- 
cümle 'azâ'im-i celilelerinin başka bir sâiki olduğu halde bunu gizleyerek 
kendisini taraf-ı ilâhiden me'mür göstermek gibi bir kizb-i ma'külü ihti- 
yar ettiğine te'vil yollu iham etmeleri, diğer bazılarının enbiyâdaki sıfat-ı 
nübüwveti; kayserlerin, fir'avnların ulühiyeti, rubübiyeti gibi yalandan id- 
dia edilmiş veya tezâhürât-ı cebbârâneye meftun edâni-i nâs tarafından 
sâika-i cehaletle bahş ve isnad olunmuş bir rütbe-i mevhümeden ibaret 
gibi telakki ettirmeye çalışmaları ve bu suretle enbiyâ-yı kiramın nübüv- 
veti isbât değil, dâva bile eylememiş olduklarını halden ve nefislerinden 
istidlal ve kıyas tarikiyle ve maziye tahakkümen iddia eyler gibi görünme- 
leri, enbiyâ-yı kiramın ve bilhassa Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın 
bu babda ibraz eylediği hasâis-i sıdk ve istikâmeti, derecât-ı azın ve 
mücâhedeyi ve bunları temin eyleyen kuvve-i kudsiyeyi bilmemekten 
veya bilmek istememekten mütevellid bir seyyiedir. Fazla murür-i za- 
mandan dolayı enbiyâ-yı sâire hakkındaki nukül-i tarihiye, husüsiyât-ı 
şahsiyeleri hakkında kanâat-i kâfiye vermeye kâfi görülmüyorsa, Hazret-i 
Muhammed'in hayât-ı husüsiyeleri dahi mazbütiyet-i tarihiyeye iktiran 
eylediğinden, tedkikât-ı tarihiye ile istikâmet ve 'azâ'im-i Peygamberinin, 
bütün ömr-i risâlet-penâhilerine şâmil bir tarz-ı tecellisi bulunduğuna 
vâkıf olan hakikat-şinâsân-ı garb u şark, Hazret-i Peygamber'de da'vâ- 
yı nübüvveti inkâr şöyle dursun, imân-ı nübüvvetin bütün kuvvetiyle ilâ 
âhiri'l-ömr cereyanına ve icrâ-yı hükm eylediğine kâni' olmuşlardır. 
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Filhakika en ciddi, en müteverri' bir vâizin her zaman değil, yalnız bir 
günlük vaazında izah eylediği kemâlât-ı ahlâkıyenin velev ekserisi olsun, 
bütün ömründe hem zâhiren ve hem bâtınen tatbike muvaffak olduğunu, 
kezâlik birçok nazariyyât-ı 'âliye neşr eden bir siyâsinin mevki'-i iktida- 
rı işgalinden sonra kanaatlerini değiştirmeksizin mevkii icraya koymak 
için fedâ-yı nefs eylediğini görmek insanların her yerde tesadüf edebile- 
cekleri misallerden olmadığı için öl GS aw emr-i celili mücibince, 
asırları idare eden vezâif ve mevâ'izin muhtevi bulunduğu hakâiki bütün 
hayâtında me'mür olduğu vechile bi'l-istikâme ve harfiyen icra etmek 
kudretini gösteren insanlar gelip geçtiğine inanmak harikulade muci- 
zelere inanmaktan ve te'yidât-ı ilâhiyeye kâni' olmaktan başka bir şey 
değildir. Fakat tarih şüphe bırakmıyor ki bu bir emr-i vâki'dir. Bu zevat 
mâzide geçmiştirler, Ve bunlar meyânında en karibü'l-'ahd olanı ve en 
mazbütu't-tarih bulunanı ise Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'dır. 
Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'a bu imanı, bu azmi veren ne idi? 
Müşârun ileyh gördüğü rüyâların muttariden zuhur etmeye başlamasıyla 
hâsıl olan hâlet-i ruhiye üzerine Cebel-i Hira'da münzeviyâne ta'abbüdât 
ile iştigâl ederken bir gün, yalnız vicdanailkâedilen birsadâ-yı mânevi ile 
değil, kulaklarda ihtizaz yapan bir sadâ-yı celi ile; 

GE öy GRİ GİS TE ga Bi çi, İşl 
(Oku ismiyle o rabbinin ki yarattı; insanı bir alaktan yarattı!) (Alak, 1-2) 
emrini veren bir nidâ-yı nâgeh-zuhüra maruz kalmış ve bundan dolayı 
lerzenâk-ı hayret olarak Li, Gi 4 “Ben okuma bilmem” diye beyân-ı ma- 
zerete şurü' etmiş idi. Bu cevâba karşı: 


fall Şal La LL SİZ e RİL İZ gili 5S Eş işl 
(Oku! O keremine nihayet olmayan Rabbindir, kalem ile öğreten de! O 
insana bilmediği şeyleri öğretti!) (Alak, 3-5) nidâ-yı âmirânesinin tekrar 
zuhüruyla kalb-i 'âlilerine bir darabân ve vücud-i mübareklerine bir ra'şe 
gelerek hâne-i saadetlerine avdet buyurup “Beni örtünüz, beni örtünüz" 
diyerek biraz istirahat ile sükünet bulmuş ve macerayı Hazret-i Hatice'ye 
ihbar ve kendisinden korktuğunu beyan eylemiş idi. Tekrar bir gün: 


DALİ ŞERNŞ ğa dll ASE Eliş asl a İN Şİ 
“Ey mütesettir! Kalk, inzâra başla. Rabbine tâzim eyle. Elbiseni temizle, 
putları at!” (Müddessir, 1-5) emrini tebliğ eden aynı nidayı duyunca, her 
hiss-i beşer üzerinde tahavvül-i nâgehâninin ilkâ eylediği dehşet, tekerrür 
ile itilâf ve itiyada münkalib olan bir netice-i tecrübiye tesbit eylediği gibi, 
bu güne kadar güzerân olan hâlât-ı 'acibenin bir ıttırâd-ı mahsüs alması 
havf ve tereddüdünü inşirah ve kanaate tahvil eylemiş ve kendilerinde, 
min tarafillah ihsan edilmiş bir hâdise-i kudsiye vukü' bulmakta oldu- 


Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın Dini İslâm 233 


guna ve bu emirlerin infazı vazife bulunduğuna bi't-tecrübe iman ve ka- 
naat husule getirmiş, yirmi küsur sene bi'd-devam Kur'ân-ı Azimüşşân'ı 
inzal ve tebliğ eyleyen ve bununla beraber daha birçok müeyyedât-ı 
hârikuladeye iktiran ve yalnız kendilerinin değil, zaman geçtikçe ashâb-ı 
kirâmının dahi tecrübelerine vukuf ve ıttılâ'larını teyid eden kelâm ve 
nidâ-yı ilâhinin nüzül-i hârika-nümâsı, her türlü vaadlerini incâz ve her 
türlüemirleriniinfaz ettirmiş idi. Bu hâdiseye karşı Hazret-i Muhammed 
Aleyhisselâm'ın hiçbir kesb ve tasarrufları sebk etmemiş ve bu husus 
Hazret-i Peygamber'in akıl ve zekâsına, intizâm-ı fikri ve amelisine asla 
halel getirmeyip bilakis bunların cereyanını teshil eylemiş ve binaena- 
leyh sırf bir nimet-i ibtidâiye-i Rahmâniye bulunmuş ise de bu evâmir-i 
hârikuladenin infazı ve tatbikatı için bezline himmet buyurdukları 
kuvve-i ilmiye ve ameliye ve bilhassa bu babda gösterdikleri hâssıyet-i 
ahlâkıye, hâsılı istikamet-i fevkalâde tamamen müktesebât-ı celile-i 
Muhammedilerinden bulunmuştur. Bütün fevkalâdeliği ile beraber 
beşeri hâssıyeti, vukü'u hiç inkâr edilemeyen bu ikinci me'âsir-i şahsiye- 
leri, bizim gibi tecrübesine şâhid olmayanlar için birincinin vukü'unu pek 
kolay teslim ettirecek bir nokta-i istidlal tesbit eylemeğe kâfidir. Bundan 
dolayı Hazret-i Muhammed, sâha-i müktesebâtı olan ikinci kısımda fâil 
bir abd-i kâmil ve bunun mebde'i olup sade 'atıyye-i ilâhiye olan birinci 
kısımda bir Resül, bir nebiyy-i âhirü'z-zamandır. Yani Hazret-i Peygam- 
ber bir sefir-i ilâhi oluyor ve sefârethâne-i sadâkatine vârid olan evâmir ve 
irşâdât-ı celileyi bir insan, bir abd-i kâmil olarak infaz ve icra eyliyordu. 
Ve bu vechile nazm-ı Kur'ân, kendi ruhunun inşâ-gerdesi olmuyor, kendi 
ruhuna ilkâ ve ihbar olunan bir kitâb-ı mübin, bir kelâm-ı muallim, açık 
bir hitâb-ı ilâhi oluyordu. Ve mazmunu akıl ve fikri ibtâl ve teşviş değil, 
dâima tenvir ve irşâd ediyor ve bazen aklın bizzat yetinemeyeceği ve fa- 
kat ba'de't-tebliğ anlayabileceği ihbârât-ı gaybiyeyi de ihtiva eyliyordu. 
Bunlar da tebliğatın ciddiyetine dair birer kuvve-i te'yidiye oluyorlardı. 
İşte bu te'yidâta mukârin olan o tebliğât, o in'âmât-ı ilâhiye, Hazret-i 
Peygamber'e ve ashabına o kuvvet-i istikameti bahş eylemiş ve insanlığın 
mebde'-i saadeti vahdâniyet-i ilâhiyeye iman ile ni'am-ı ilâhiyenin tarik-ı 
müstakim ve meşru'ünu muntazaman yürütecek hakiki istikamet bulun- 
duğunu bilfiil irâ'e eylemiştir. 
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İslâm'da mevki'-i dinisi bu kadar yüksek olan istikamet, şümül-i 
küllisi hasebiyle icrası pek mühim şerâite mevkuf ve binaenaleyh pek 
sa'bü't-tatbik bir şime-i insâniyedir. İnsanlığın bütün irfanına, vicda- 
nına, âmâline, akvâl ü a'mâline, ferdiyet ve ictimâiyetine nâfiz ve şâmil 
olan mebde'-i istikamet, evvelemirde enfüsi ve afaki iki nev'i şerâitle 
alâkadardır. Enfüsi şerâit evvelâ ruhun i'vicâcâtına galebe edecek surette 
terbiye ve tasfiyesi ve her harekette hak ve hakikat-ı mutlakayı hedef itti- 
haz edebilecek derecede tehzibi ile hissiyatın, tasavvurâtın, irâdâtın hep 
bu meleke, bu şime-i ıstıfâ içinde deveran ve cereyanını temin etmeye 
mütevakkıftır ki bu da mevâhib-i fıtriyeden sonra vahdâniyet-i ilâhiyeye 
iman ve bütün meyilleri, nefretleri, muhabbetullah ve mehâfetullah rağ- 
bet ve rehbet-i küllisine ircâ' etmeye, hâsılı İslâm vicdanının husulüne 
vâbestedir. Bunun için İslâm'da istikametin birinci zamânı takvallahdır. 
Çünki ya kendisine veya müte'addid mâbudlara perestişkâr olan ruhlar 
için istikamet muhal demektir. 

Saniyen nefs-i insani, istikamet-i rühiye ve kalbiyesinin iktizâ edeceği 
faaliyet ve bu faaliyetin istilzam eyleyeceği metâ'ib veızdırâbâta mukave- 
met ve mücâhede için bir kudret ve istitâ'aya mukârin bulunmak lâzım 
gelir ki bu iki şartın istihsâlinde insanın zati olan hissesi, niyet ve azim ve 
iradeden ibarettir. 

Âfâki şerâit: Bilcümle şu'ün ve ihtiyâcat içinde muhitin derece-i müsa- 
adesidir İctimâi cereyanların muhtelif vücühu bunlarla deveran edecek 
olan menâfi'-i şahsiye ve cüz'iyenin tezâhum vetesâdümü ve bunların il- 
kâ edecekleri ihtisâsâtın tesirleri ile zekâların sü'-iisti'mâlinden münba'is 
in'ikâsât ve netâicin bu babda azim mevkileri vardır. Medeniyet ve 
ictimâiyet terakki ve tekâsüf ettikçe ihtiyâcât-ı hayâtiye tekessür eder. Ve 
ihtiyâcâtın tekessürü nisbetinde hukuk ve vezâif-i insâniye tezâyüd eyler. 
Buradan mücâhede mücâdeleye; samimiyet, bağyu münâfeseye münka- 
lib olabilir. Bu sırada zekâ-i beşer mu'dıl ve müşevveş olan ihtiyâcât ve 
vezâifin karşısında vesâit-i teshiliye taharri etmek mecburiyetine düşün- 
ce hak ihmal edilir. İradelerde hevâ galebe eyleyebilir. Nifak, kizb, hile, 
iğfal, istibdad, tahakküm, 'atâlet, hâsılı her nev'i vesâit-i gayri meşrü'aya 
teşebbüs, aksar-ı turuk zannedilmek gibi bir vehim ve heyecan hâsıl olur. 
Ve hatta mâlumatın kesreti bunu teshil eyler. İşte böyle bir muhitin için- 
de istikamet, terk-i hayata mu'âdil bir su'übet-i tatbikiyeye mâruz kalır. 
Ve cemiyet vahdetini gâib etmeye, inkıraza yüz tutmaya başlar. Nihayet 


* Sebilürreşad, sy. 435-436, 17 Zilkade 1337 (14 Ağustos 1919), s. 147-148. 
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cemiyet perişan olur, ferdin de hâli, olmazsa istikbâli yıkılır. İşte böyle bir 
muhite galebe etmek ve bilhassa yine hiss-i istikametten ayrılmayarak 
tarik-ı meşrü' ve müstakimden galebe etmek taleb-i istikamet için gayri 
müstakim vesâite tenezzül etmeyerek galebe etmek bir vazife olursa bu 
vazifenin icrası: 


yagik Sia Zİ A3 Çİ yun le yla Şi yâ 
IKimümmetimin fesadı zamanında sünnetimle amel ederse ona yüz şehid 
sevabı vardır.) (Suyuti, el-Câmir:'s-Sağir, 1, 158) hadis-i şerifi mazmünunca 
yüz defa şehid olmaya azmetmek kadar su'übet kesbeyler. Yoksa şekâvetin 
suhulet peyda ettiği böyle bir muhite galebe maksadıyla yine icrâ-yı şekâ- 
vet eylemek, kârı zararından büyük olmayan bir muameleden başka bir 
şey olamaz. Halbuki fedâ-yı hayâtı intâc edecek gibi görünen bu vazifeyi 
tamamen tatbike muvaffak olan Hazret-i Peygamber'i nümüne-i imtisal 
ederek istikameti iltizâm eylemek ekser insanlar için pek müte'assir bir 
kayd olmakla beraber bunu bir nokta teshil eyler ki oda mebde' ve me'âdı 
idrakile bir taraftan vahdâniyet-i ilâhiyeyi bilmek ve diğer taraftan yevm-i 
âhirete iman ile nâmütenâhi bir istikbal için çalışmak lüzumuna kanaat 
eylemektir. Ni'am-ı ilâhiyeye nâiliyet ile saadet-i beşer, yalnız bu hayat-ı 
fâniyeye münhasır olmayıp bilâhare bir âlem-i diğerde ba's, hayât-ı 
câvidân, na'im-i cinân bulunduğunu ve zaten rüh-i beşerin taşıdığı gayri 
mütenâhi makâsıd-ı saadetin mütenâhi olan elli-yüz senelik ömre sığışa- 
mayacağını iz'ân ile düşünebilmektir. Hulâsa, nasıl görünürse görünsün, 
insan için en hayırlı tarik, tarik-ı istikamettir. İnsanların bütün felâketleri, 
bütün korkuları istikametsizliktendir. Riyazilerin tabirince aksar-ı turuk 
isükamettir. Din-i İslâm'da fıtrat ve menfaat-i beşeriyenin esası olan vic- 
dan, istikameti inkişaf ettirir ve bunun suver-i tatbikiyesini irâ'e eyler. Bu- 
nun için din-i İslâm'ın bütün ahkâmı işte bu tarik-ı müstakimin planlarını 
ihtiva eyler. Ve cümlesini Cenâb-ı Allah'ın Ehadiyetiyle Deyyâniyetinin 
zamânına tevdi' eyler. 


Ahkâm-ı İslâm'ın Taksim ve Tasnifine Bir Nazar 


Ulemâ-i İslâmiye ahkâmr-ı İslâm'ı birkaç suretle taksim etmişlerdir. 
Bunlardan birincisi; İ'tikâdiyât, Ameliyat, Vicdâniyât taksimidir. Evvelen 
ve bizzat itikad müte'alliki olması matlüb olan-kazâyâya i'tikâdiyât; itikad 
ile alâkadar olsa bile bizzat amelin, yani ef'âl-i ihtiyâriye-i insâniyenin 
nazar-ı Hak'taki kıymetini gösteren kazâyâya Ameliyat veya Şer'iyât; iti- 
kaddan doğacak veya onu ihkâm ve iradeyi takviye edecek ve a'mâl ve 
ef'âl-i müstahsene ve hayriyenin istikametle icrasını kolaylaştıracak 
hâdisât ve melekât-ı ahlâkıyeye müte'allik kazâyâya Vicdâniyât nâmı ve- 
rilmiştir ki bunların cümlesi nefs-i insaninin lehine veya aleyhine olan 
şeylere râci' olur. 
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(5285 Lölzü AİN 5 &iş Gİ Lİ çi lp ŞAZİSIŞ YİN SES yağ slşa İZ Ça ği 
Yl Nia EĞE La Lİ) İŞ Gl GİS yâ öf A aga LEŞ 
(Elbette o göklerin ve yerin yaratılışında ve gece ile gündüzün ardı ardına 
gelişinde, şüphesiz âyetler var (vicdanları temiz) ulü'l-elbâb için! Onlar ki 
gerek kıyam u ku'üdda ve gerek yanları üzerinde hep Allah'ı zikrederler ve 
göklerin, yerin yaratılışında fikrederler. “Yâ Rabbenâ” derler; “bunu sen 
boşuna yaratmadın.”| (Âl-i İmran, 190-191) ve: 
ZEMİN BİLEN a1 GİNA Şa İN İŞ ES BİLE yay ağam J 
(De ki: “Arzda bir gezinin de bakın, halkı ihtidâ nasıl yapmış, sonra da 
Allah neş'et-i uhrâ inşa edecek!”| (Ankebut, 20) gibi irşâdât-ı cemile ile 
fikret-i insâniyeyi hilkat-i eşyaya ve bunun tarz-ıcereyanına ve bu cereya- 
nın zımnından istihraç edilmesi lâzım gelen hakâyıkın taharrisine tevcih 
ettikten sonra şu kâinât-ı hayret-fezüdun gösterdiği tahavvülât-ı munta- 
zama ve faaliyet-imüstemirre ve mütenâsikanın neticesiz olamayacağını, 
netice-i mutlakası eşhâs-ı mevcudât denilen şeylerin sade görünüp geç- 
mekten ibaret bir zuhuruna müncer olup kalamayacağını ve binaenaleyh 
abes ve bâtıl, hâsılı bir hevâ-yı mücerred (kapris) ibrazını istihdaf edeme- 
yeceğini ve belki herbirisinin bu vechile zuhuru mebde' ve me'âda dair 
bir hikmet ve bir âkıbet-i ciddiye ve samimeye delil olup yine herbirisi o 
hikmet ve âkıbetin husulü için birer vazife icrası zımnında ibdâ' edilmiş 
bulunduğunu anlayarak bu meyanda insanlara ihsan edilen ruhun, ez- 
cümle hürriyet ve ihtiyarın bir hikmet-i hilkati ve bunu istihsâle ma'tuf 
bir vazifesi bulunmaklâzım geleceğini istinbât ve tesbit ve ta'mim ettiren 
Kur'ân-ı Azimüşşân: 
İle JERA vebal ğİRA ÂÂLA GS Şak. Eka ye ARİ İŞ el gla BİZ Sİ Gla 
İŞİN EĞİ LE gel 3 yaş SİM AŞIN 
ISanır mı insan mühmel bırakıla? Değil miydi bir nutfe dökülen meniden? 
Sonra bir alaka oldu, derken biçimine koydu, derken tesviye etti de yaptı 
ondan da iki eşi; erkek ve dişi! O, ölüleri diriltmeye kadir değil mi?) (Kı- 
yamet, 36-40) gibi meşhüdât-ı basitadan mütehassıl cüzür-i fikriye ile o 
vazifenin hedefini gösterip: 
LİLA yü çeş eği gali öd a b dl ya NİS LEŞ ga şiş 
(O, odur ki sizi arzın halifeleri yaptı ve bazınızı bazınızın derecelerle fevki- 


ne çıkardı; bunun hikmeti ise sizi size verdiği şeylerde imtihan etmektir!| 
(En'âm, 165) ve: 

YLEE ga Sİ Sl) öp İğ ŞİM $İS çal 
(O ki ölümü ve dirimi takdir edip yarattı, sizi imtihana çekip şunu bildir- 
mek için ki hanginiz amelce daha güzel!) (Mülk, 2) gibi âyât-ı kerime ile 
de hilkat-i insâniyenin hüsn-i amel ibrâzı için olduğunu ve maamâfih in- 
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sanlar hürriyet ve ihtiyar, akıl ve şuur gibi kendilerine ibrâz-ı hüsn-i amel 
hikmeti için bahşedilen kudretlerle âlemde birçok tasarruflara namzed 
bulunmak ve bu vechile hilâfetullahı hâiz olabilmek mazhariyetine nâil 
kılındıkları halde: 
By ğE LöşlE GIS dü SRS Ağla Ağa gükbiş Ağla 27 3 il ŞİŞ yaş sol a LE GLA LL Ğİ 
(Evet biz o emaneti göklere, yere ve dağlara arzettik; onlar onu yüklenme- 
ye yanaşmadılar, ondan korktular da onu insan yüklendi. O cidden çok 
zâlim, çok câhil bulunuyor.) (Ahzab, 72) âyetinin delâleti vechile kendile- 
rinde emânet olan bu kudretleri yine hürriyetlerinden ve akıl ve şuurları- 
nı hüsn-i isti'mâl etmemelerine müteferri' cehaletlerinden dolayı dâima 
zulm etmek kabiliyetinde bulunduklarından işte bu cehalet ve zulme 
mâni' olacak kavânin-i irâdiye dâhilinde nizâm-ı âsâyiş içinde çalışabil- 
mek için büyük, pek büyük me'âsir-i ahlâkıye ibraz eylemeye muhtaç ve 
aksi halde: 
Hel (Şşş YİL, şiş ALİN İşl Zğ İşl İN ÜL. pi £ yal GRİ) 

(İnsan mutlak bir hüsranda; ancak o kimseler başka ki iman edip sâlih a- 
meller işlediler ve hep hakka vasiyetleştilerve sabra vasiyetleştiler!)| (Asr, 2, 
3) mü'eddâsınca sırf kendi mezâlim ve sü”-i isti'malleri yüzünden düçâr-ı 
hüsran olmaya mahkum bulunduklarını ve hele asr-ı Muhammediden 
itibaren bu hakikatin daha ziyade kesb-i ehemmiyet ettiğini ve binaena- 
leyh ancak imanın ve a'mâl-i sâlihanın ve birbirlerine mütekâbilen hak ve 
sabır tavsiyesinde bulunarak hakkın tecelliyâtını temin eylemek hususla- 
rıyla o hüsrandan müstesna kalabileceklerini talim ve ifhâm eylemiştir. 
Filhakika hilkat-i kâinat abes-i mutlak olmayınca insanların kemâlâtı hik- 
met, gâye-i fıtratları ifâ-yı vazife ve hüsn-i amel olduğundan şüphe edil- 
memelidir. Güzel kokulu çiçeklerin güzel kokmakta kendileri için asla bir 
gâye-i menfaat tasavvur olunmasa bile o güzel kokuları muhit-i kâinata 
behemehal neşr etmek ve o muhitte bundan müstefid olmak kabiliyetin- 
de bulunan eşyaya bir şeyler ifâza eylemek vazifelerinden âzade kalama- 
yacakları ne kadar meczüm ise insanların dahi ol vechile muhit-i kâinatta 
a'mâl-i hasene-i ihtiyâriyelerini ta'mim ve neşr etmeleri hikmetiyle halk 
olunmuş ve hikmet-i hilkatlerini icraya me'mür kılınmış olduklarında 
şüphe caiz olmamalıdır. 
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(7) 


İnsanlar şuur ve irade ile icra edecekleri ve bu suretle kâinatta bir 
kemâl-i mahsüs olarak gösterebilecekleri a'mâli bir garaz tahtında icra 
edeceklerinden bu a'mâlin hayır ve hüsn olabilmesi için bütün hedefleri 
kendi hayat ve maslahat-ı husüsiyelerinden ibaret olmamak lâzım gelir. 
Kudret-i zekâiyesi ile ihtiyarının bahş eylediği vüs'at-ı tasarrufiyesi ile 
tabakât-ı kâinatın her birinde me'âdin, nebatât ve hayvanâtında, mad- 
diyat ve maneviyatında, ecsâm ve ecrâmında az veya çok niyâbeten ve 
muvakkaten hâkimiyete muktedir olan ve bu iktidarı kazanıncaya kadar 
rahmet-i ilâhiyeden başkalarının mesâ'isinden istifade etmiş bulunan 
ferd-i insaninin hedef-i harekâtından kendisini büsbütün tayyetmesi 
mümkün olmasa bile bütün hedefi kendinden ibaret telakki eylememesi 
de bir vazife olmalıdır. İnsanın kudret-i rühiyesini, hürriyetini öyle serbâz 
ve hodbin farzetmesi, buna mahsur kâinatın içinde bir cüz'-i ferd demek 
olan kendisini bir Allah-ı Cebbâr farzetmesine müsâvidir. Halbuki hilka- 
tin en küçük bir câzibesi, en hafif bir darbesi, en hakir bir böceği onun 
sade nahvet-i ceberütunu değil, kendisini bile imhaya ve dereke-i hakâre- 
tini ilâm uizhâra kâfi geldiğini görüp duran insan böyle bir dâvaya nasıl 
cür'et edebilir! A'mâlinin hedefini yalnız hayat-ıhusüsiyesine veya hele bu 
hayatın huzüzât-ı 'âcilesine kasretmekisteyen insan kendini pek fena far- 
zetmiş ve küçültmüş olacağından bu a'mâlin kâinat içinde hiçbir kıymet-i 
hüsniyesi olamaz. Madem ki insan hilkatte lâ-şuüri vezâififâ edip duran 
esnâf-ı kâinata iştirak etmekle beraber şuur ve zekâsıyla, kuvvet ve irade- 
siyle, vücüh-i mesâ'isiyle fâik olduğunu gösterebilecek bir mevkidedir; şu 
halde şuur ve iradesinden çıkan bütün ef'âl ve harekâtını, bütün ef'âl-i 
gariziye ve fıtriyesinde olduğu gibi hedef-i hakiki ve umümisine tevfik et- 
melidir. Bunu yapabilirse insan ancak o vakit kâinat içinde fıtri ve iradi 
ef'âliyle muzâ'af bir kıymet ihraz etmiş olur. Yoksa kendine kadar gelen 
silsile-i vezâifi tecelli-i şu'ünâtı yalnız kendisinde toplamak ve kendisinin 
akvâliyle bunların netâic-i feyzini nihayete etdirerek ifna etmek istemiş 
olacağı ve bu hal ile gariziyyât ve fıtriyyâtı dahi ifsâd eylemiş bulunacağı 
cihetle kâinatın en sefil, en muzır bir nüfüsu addolunmaya istihkak kesb 
etmiş olur. Demek oluyor ki insan kâinat makinesinde bir cihaz olduğunu 
idrak ederek a'mâlini hedef-i umümi ve hakikiye tevcih eylemeli ve sade 
nefsini hedef ittihazetmemeli ve hürriyetini sü'-i isti'mal eylememelidir. 
Hilkat-i insâniyenin hikmeti Allah'a ubüdiyet ve emânât-ı ilâhiyeyi hâiz 
olmak haysiyetiyle mahlükâtına neşr-i feyz eylemektir. 


* Sebilürreşad, sy. 437-438, 24 Zilkade 1337 (21 Ağustos 1919), s. 162-163. 
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Şurası bi't-tecrübe sabittir ki insanlarda kuvvet-i amel, kuvvet-i irade 
ile; kuvvet-i irade ise kuvvet-i itikad ile mütenâsibdir. İtikadın butlanı en- 
dişesiyle itikadsızlığı tercih eylemek iddiasında bulunanların her vechile 
itikadsız olduklarını kabul etmek mümkün değildir. Bunlar hiç olmazsa, 
“Ben gâye-i vücüdum. Herşey benim için, benim huzüzâtım içindir. Fa- 
katben hiçbir şey için değilim. Benden başka ehemmiyet verecek, hizmet 
edilecek hiçbir şey yoktur ve olmamalıdır.” gibi itikadlardan âzade değil- 
dirler. Şayet bundan da âzade iseler, kâinatta hiçbir kıymet-i ameliyele- 
ri kalmayıp hakk-ı saadetlerini ıskâta vesile teşkil ederler. Fakat bunun 
kıymet-i muvaffakiyeti pek nâkıs olur. 


İtikad insana birtakım hakâyık zamm ve zer' eder. Bu hakâyıkın inzi- 
mâmıyla insanda tabakât-ı vicdan teessüs ve tenebbüt eyler ve bununla 
birçok eşya arasında bir nisbet-i cedide, bir kanun hudüsa gelmiş olur. Bu 
vicdanın, bu nisbetlerin hükmü altında a'mâl-i beşer, kuvvet ve kıymetle 
sâha-ârâ-yı zuhur olur. İtikaddaki hakâyıkın arasında tenâsük ve intizam 
ne kadar kuvvetli bulunur ve bunlara ilişen ruh vahdetini ne kadar muha- 
faza edebilirse vicdanın hükümleri dahi o nisbette kavi, amel o nisbette 
metin olur. İnsanda itikad her ne kadar müte'allakâtı gibi nâ-mahsür bir 
kesreti hâiz olabilirse de asıl ehemmiyet bütün bu i'tikâdâtı rabt ve cem' 
ve müteselsilen birbirinde derc ederek bir hakikat-ı 'âmmede tevhide ve 
vahdet-i rühiyeyi takviye edebilecek mebâdi-i hakkaya mâlik olabilmek- 
tedir. Ruh bunu bulduğu dakikada mutmain olur. Bu itmi'nândan büyük 
bir lezzet duyar. İşte insanların i'tikâdâtında bu mebâdi ne ise şuuru, 
dinleri, vicdanları da bundan ibarettir. Bu mebâdi muhtelif menâbi'den 
tahassul edebilir. Bu menâbi'in en za'tfi, en perişanı ehvâ-i nefsâniyedir 
veya bu ehvâ ile muhitten toplanan taklidât ve tahakkümâttır. En mun- 
tazamı nâfiz ve mevsuk bir menba “-ı ta'limdir. İlimlerin, kitapların kıy- 
metleri bundan neş'et eder. İşte bu nâfiz ve mevsuk menâbi'-i ta'limin 
en başında bulunan ve en hak, en kudsi olan menba', nübüvvettir. Çünki 
menba'ı Zât-ı Hak'tır. Zât-ı Hak ise mebde'-i cemi'-i hakâyıktır. Zât-ı Hak 
mevcudâtta, insanlarda gerçi dâhil değildir. Fakat zannedildiği gibi onlar- 
dan uzak ve büsbütün hâriç de denemez. Çünki herşeyin Zât-ı Hakk'a bir 
vechi vardır. Asıl hakikat ise bütün vücühu ihtiva eder. 


Edyân-ı semâviyenin cümlesi bu menba'a müstenid olmak haysiye- 
tiylerüh-i beşere diğerlerinden ziyade bir kuvvetle girebilmiş ve onu vah- 
detle idareye kâfi gelmiş ve şimdiye kadar görülen milletler de din ile tees- 
süs eylemiştir. Lâkin mebâdisini vahdet ve tevhide ircâ' edemeyen edyân 
bâtıldır. Zât-ı Hakk'a nisbeti yoktur. Bunlara din ıtlâkı bile mecazidir. 
Şirk ve ta'addüd içinde dâima birbirleriyle münaza'a ihtimâlini saklayan 
mebâdi selâmet-i kalbiye ve vahdet-i rühiyeyi asla tatmin edemezler. Bi- 
naenaleyh itikadlarındaki te'sir-i zevali de seri" olur. Mebâdisini tevhide 
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ircâ' edebildiği halde bu tevhid ya mevhum veyâhud gayri ilâhi felâsifenin 
ve erbâb-ı fennin mebâdisi gibi bütün hakâyıkı şâmil olamayarak noksan 
kalırsa yine hakiki ve kudsi bir mebde' olamayacağından kalblerde nüfu- 
zu dâimi olamaz. Bugün suya, yarın havaya, öbür gün 'anâsır-ı erba'aya, 
daha öbür gün ecsâm-ı basitaya, daha sonra maddeye, esire, kuvvete ta- 
pınan ve bunları mebde' ittihaz eden bir ruh kendini duyunca, hâdisât-ı 
rühiyeye âgâh olunca, bir mebde' daha aramaya ve o birleri ile bunların 
vahdetini temine meyletmek mecburiyetini hisseder. Hakiki mebde'-i 
itikad, gerek bütün kâinatta, gerek rühâniyet ve cismâniyet-i insâniyede 
hakikaten mutasarrıf olan Zât-ı eceli ü a'lâ'yı tevhid hakikatinden başka 
bir mebde' olamaz. İşte din-i İslâm, bütün insanların tecrübe-i ferdiyele- 
ri, akılları, kesbleri ile vâsıl olabilecekleri hakâyık ve i'tikâdât-ı cüz'iyede 
kendi kesb ve ictihadlarını teşvik ile iktifa edip asıl lâzım olan ve herkes 
için vusül müyesser olamayacak gibi görünen mebâdi-i asliyeye itikadı 
emreylemiş ve vicdan ve a'mâlin tecelliyâtını ve ictihâdât-ı beşeriyenin 
tafsilâtını tamamen bunlara rabt eylemiştir. Bir Müslüman bu mebâdi ile 
mebde' ve me'âdına ait endişelerden nefsini tahlis eyler ve bunları bütün 
metâlibinde isti'mâl edebilir. Sülük edeceği tarik-ı hayâtı bulabilir. Bu- 
nun için hiçbir hâdise-i insâniye göremezsiniz ki İslâm dininin oraya bir 
cihet-i ta'alluku bulunmuş olmasın. İşte bu mebâdi-i i'tikâdiyeyi tesbit 
ve düstur-i vahdete ircâ' ve insanları gâye-i hüsn-i amele ve bu vesile ile 
saâdet-i bâkiyeye tevcih eden İslâm'ın ahkâm-ı umümiyesi bâlâda zikro- 
lunduğu vechile itikâdiyât, ameliyat, vicdâniyât nâmıyla üç kısma taksim 
olunmuştur. — 


Vicdâniyât hem itikad ile, hem amel ile alâkadar olabilmek haysiyetiy- 
le ikisi arasında bir kısm-ı mutavassıt olmak üzere zikrolunabileceği gibi 
asıl bir gâye-i ameliyeye müteveccih olmak itibariyle, ameliyâta idhâli de 
kâbildir. Bu nokta-i nazardan ahkâmr-ı İslâmiye, itikâdiyât ve ameliyata 
münhasır olur ki bu suretle taksim dahi pek meşhurdur. Hattâ binâ-yı 
İslâm bu taksime muvafıktır. Zaten beşeriyeti ilim ve felsefe tarihiyle düşü- 
nenler ve hâdisât-ı nefsâniye-i insâniyeyi ilim nokta-i nazarından taksim 
ve tasnifeyleyenler dahi 'ulüm-i nazariye ve “ulüm-i ameliye taksiminden 
asla istiğna gösterememişlerdir. Nasıl ki insanların sade bilmesi matlüb 
olan hakâyık 'ulüm-i nazariyeyi, hem bilip ve hem bir iş yapması matlüb 
olan hakâyık 'ulüm-i ameliyeyi meydana getiriyorlarsa, 'ulüm ve ahkâm-ı 
İslâmiye dahi bu vechile taksim olunarak her nev'i 'ulüm-i nazariye ile 
alâkadar olması ve onları sâha-i idaresine alması matlüb olan kazâyâ 


UZ İ,A 


teşri'ine alması matlüb olan kazâyâ ameliyatı tesis eylemiş oluyorlar. 
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(8) 


İşte Hazret-i Muhammed (sallallâhu “aleyhi ve sellem) hayat-ı nübüvve- 
tinde hep bunları tebliğ ve talim, isbât ve tatbik ederek kalb-i beşere büyük 
bir inkişâf-ı ruhi ve hayati bahşetmiş ve insanlara insanlığı tanıtmıştır. 

Ehi-i İslâm'da ahkâmın hey'et-i mecmü'ası, “ahkâm-ı şer'iye” nâmıyla 
yâdedilir ve ma'nâ-yı hâssıyla din-i İslâm'a mürâdif olarak kullanılır. 
Ahkâmın içinde akl-ı beşerin, mantığın red ve ibtâl edebileceği hiçbir şey 
yoktur. Şu kadar ki yalnız akıl ve felsefe bu ahkâmı tamamen bulamaya- 


AA 


cak ve bulduklarını da tebliğât ve ta'limât-ı Muhammediye kadar kalb-i 
beşere nüfuz ettiremeyecekti. Fakat tebliğât-ı nebeviye ile bunlar birer 
hâdise-i hayâtiye olarak tecelli ettikten sonra bunları birer 'ulüm mev- 
zuu ittihaz ederek tarik-ı akıl ve mantık ile tamamen izah ve tasavvur et- 
mek de mümkün olmuştur. Ve bütün 'ulüm gibi menâhic-i mahsüsasıyla 
tenmiye ve inkişaf dahi ettirilmiştir. Zaten bu inkişâfa hizmet, ahkâm-ı 
asliye icâbâtındandır. Din-i İslâm'ın hakiki tebliğât-ı nebeviyeyi teşkil 
eylediğinden ve hıfz-ı din, vâcibât-ı diniyenin akdem-i mühimmâtı ol- 
duğundan ehl-i İslâm tebliğât-ı celile-i nebeviyeyi nusüs-i diniye olarak 
zabta himmet ettikleri gibi hayat-ı Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın 
safahâtını, vukü'âtını, ef'âl ve tekârir-irisâlet-penâhilerini zabt eylemişler 
ve bunları nusüs-i İslâmiye olarak muhafaza edegelmişlerdir. Bu nukül-i 
diniye-i İslâmiye, üç mertebe üzerinedir: Mütevâtir, meşhür, âhâd. 
Kur'ân-ı Azimüşşân ile bazı ehâdis-i nebeviye gibi mebde' ve müntehâda 
mütevâtir olan nusüs, kat'i ve meczümu's-sübüttur. Yani bunların 
sübüt-i tarihilerinde şüphe yoktur. Bir İstanbullu nazarında Londra'nın 
İngiltere'de olduğu, tarihte Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın vücüdu 
ne derece kat'i ise, mütevâtir olan tebliğâtı da aynı derecede kat'idir. “A- 
caba Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm bunu tebliğ eyledi mi?” suâline 
ihtimâl yoktur. Ulemâ-i İslâm tevatürün bütün inceliklerini gözetmişler- 
dir. Meşhur olanlar, müntehâsında tevatür mertebesinde olup da meb- 
de'inde o kat'iyyeti hâiz olmayan ve fakat hayli şüyü'u bulunandır. Âhâd 
ise, bidâyeten iki veya üç mevsuk ve emin zâtın rivayet eyledikleri nukül- 
dür. Mütevâtirler iman ile imansızlığın mi'yârıdır. Meşhurlar ile âhâd, 
ihtimâli olmakla yalnız a'mâlde, ahlâkta delil olmak haysiyetini hâizdir. 


Dâima ihtisas ve aklın mecmü'una hitâb ve her ikisini tatmin eden bu 
nukül-i İslâmiye, kitab ve sünnet nâmıyla iki kısma tasnif edilmiş ve ahkâm-ı 
diniyenin iki menba'-ı mühimmi olarak takib olunmuştur ki Kur'ân doğru- 
dan doğruya taraf-ı ilâhiden gelen evâmir ve irşâdâtı nâtık olduğu ve: 


* Sebilürreşad, sy. 442, 29 Zilhicce 1337 (25 Eylül 1919), s. 215-216. 
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laa a yla 
Allah'a da Resülüne de iman getirin!) (Nisa, 136), 
işid İNN öp İS İş 
De ki: «Eğer siz Allah'ı seviyorsanız hemen bana uyun!) (Âl-i İmran, 31), 
isi İŞ İŞE İİ sbğİN yz ğnlş aş 
(Sâhibiniz) hevâdan söylemiyor; o (Kur'ân) sade bir vahiydir.) (Necm, 3, 4), 
İSİN İşe bİş adil (gz 
Allah'a itaat edin, Peygamber'e de itaat edin!| (Nisa, 59), 
ale ildeki gemi) 
Birde Peygamber size her ne emir verirse tutun, nehyettiğinden de sakı- 
nın!) (Haşr, 7), 


İLME EŞLİ a pad; ça Sİ 8 Zİ 
IŞânım hakkı için, muhakkak ki size Resülullah'ta pek güzel bir örnek 
vardır.| (Ahzab, 21) gibi âyât-ı celilede, Resülullah'a imanı, muhabbet ve 
ittibâ'ı, itaati, Resülullah'ın mâ-bihi'l-istişhâd bir nümüne-i imtisal itti- 
haz olunması; yani O'na benzemeye çalışılması, Resülullah her ne em- 
rederse tutulması ve her neden nehyederse sakınılması, hâsılı Hazret-i 
Peygamber'in keyif ve hevâsına göre söz söylemeyip vahy ile söylediği- 
ni tesbit eylemek hasebiyle femr-i risâlet-penâhiden telakki olunan ve 
Cenâb-ı Allah'a nisbet edilmeyen evâmir ve irşâdât dahi dinin mâhiyet-i 
teşri'iyesini hâiz bulunmuştur. i 
Bundan başka Kur'ân, emr-i İslâmide şürayı, meşvereti emreylemiş, 
İslâm'ın mâhiyet-i ictimâiye ve medeniyesine ehemmiyet vermiş, bütün 
hitâbâtını cemiyete tevcih etmiş olduğu; ümmeti emr bi'l-ma'rüfve nehy- 
ani'l-münkere me'mür kıldığı, kezâlik Hazret-i Peygamber bazı ehâdisile 
ârâ'-i ictimaiye kıymet verdiği ve vezâif-i ictimâiye telkin buyurduğu, as- 
habının siret ve sülüklarına da ittibâ'ı emreylediği, mebâdi-i İslâmiye ile 
tarz-ı 'ibâdâtından başlayarak muntazam bir teşkilât-ı ictimâiye vücüda 
getirildiği, ashâb-ı kiram ise bu mebâdi-i teşkilât-ı ictimâiyeyi hüsn-i 
isti'mâl ederek birçok ittifâki kararlar ittihaz edebildikleri cihetle icmâ'-ı 
ümmet dahi teşri'de bir menba'-ı sâlis olarak takarrür eylemiş ve efrâd-ı 
ulemâ içinde tarik-ı kıyas ve ictihâd ile hakâyık-ı diniyenin izah ve keş- 
fi vazifesi ikrar edilmiş olmakla ulemâ-i İslâm işbu menâbi'-i selâse-i 
İslâmiyeyi tasnif ve herbiriniilmimenâhic ile tedkik ederek 'ilel ve esbâb-ı 
akliye ve mantıkıyeye dahirabt eylemişler ve bu suretle ilm-i tevhid, ilm-i 
fıkıh, ilm-i ahlâk ve tasavvuf meydana gelmiştir ki bu ilimlerin menâhici 
zamanımızdaki 'ulümun menâhicine bile tamamıyla tatbik olunabilmek- 
te bulunmuştur. Bu ilimlerin mevzuları fünün-i müsbete mevzülarıyla 
daha yukarıdan temas ettiği için fünün-i müsbete-i hâzıranın inkişâfâtını 
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tamamıyla havza-i idaresine alabiliyor ve onlarla te'âruz mevkiine düş- 


YEN 


mekşöyle dursun, bilakisşiddet alabiliyor. Bu 'ulümumuz mâba'dettabi'i 
mebâhis-i felsefiye ile dâima telâki edebilir ve mâba'dettabi'i mesâlikten 
herbirine bir vech-i intibakı irâ'e edebilirse de hakikatte hepsine mukabil 
bir hususiyeti hâizdir ve onlardan iğnâ edecek servet ve kuvvete mâliktir, 


Şu şartla kifünün iyi takip edilsin. 


(9) 


Ahkâm-ı İslâmiyenin Tasnifi - İslâm'a Keyfiyet-i Duhül ve Hurüc: 

Ahkâm-ı İslâmiye düstür-i vahdetten başlayarak peyderpey teşâ'ub 
ve inkişâf eder. En umümisinden başlayarak hususiyete ve peyderpey 
mürekkebâta doğru yürüyerek çoğalır. Bütün bu şu'ubât ve inkişâfâtta 
mâkablinden indirâc ede ede cümleten yine bir düstür-i vahdete râci' 
olur. Aleyhissalâtü vesselam Efendimiz: 

Gari ye Gİ âLaj GLSİ ire öykü ga, Gİ 

(İman yetmiş küsur şubedir. Bunun en alt derecesi yoldan eza veren şeyi 
kaldırmaktır.) buyurmuşlardır. (Müslim, İmân 58; Buhâri, İmân 3) 

Ahkâm-ı ilmiye vicdâniyât ve ahlâkıyâta, ahkâm-ı ahlâkıye i'tikâdiyâta 
râci' olur. A'mâlin tahakkuku ahlâkı, ahlâkın tahakkuku imanı istilzam et- 
tiği halde, aksi tahakkuk etmeyebilir. Bundan dolayı 'ale'l-umum ahkâm-ı 
selâse-i İslâmiye, usül ve fürü' olmak üzere üç mertebe-i tasnifi teşkil et- 
tikleri gibi bunlardan herbiri de yine usül ve fürü' ve semerâtı câri olmak 
üzere üçer sınıfı teşkil eder. Usül, din-i İslâm'ın mebde' ve medhalidir. 
İslâm'a oradan girilir ve oradan çıkılır. Usül-i itikadı velev icmâlen kabul 
edenler İslâm'a girmiş olurlar. Zâhiren iman eylemiş ise zâhiren, zâhiren 
ve bâtınen iman eylemiş ise hakikaten Müslümandırlar. Bunları kabul 
etmeyenler ise din-i Muhammedi olan İslâm'a girmemiş, kabulden son- 
rarücü' edenler ise irtidad eylemiştir. Fakat usül-i imana girenler, din-i 
İslâm'ın va'dettiği gâye-i saadete hemen vâsıl olmuş olmazlar. Ancak 
namzed addolunabilirler. Gâye-i saadet İslâtn'a kemâl-i iman ile, o da 
fürü' ve zevâide kadar vusül ile olur. İslâm'a iman-ı icmâli ile girildikten 
sonra iman-ı tafsiliye doğru terakki ile tenmiye-i ruh lâzımdır, iman-ı 
tafsili hududuna girip de tekrar red ve inkâra sapanlar yine hudüd-i 
İslâmiyeden çıkmış olurlar. İşte bir zaman insanların en mesüdu olan 
İslâmların sonra görülen mahrumiyetleri bunun neticesidir. 


* Sebilürreşad, sy. 443, 13 Muharrem 1338 (8 Ekim 1919), s. 5-6. 
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Ahkâmr-ı İslâmiyenin bir de hukuk nokta-i nazarından taksimi vardır. 
Çünki din-i İslâm hakâyıkın müfredine, yine merci'-i evveli olan Zât-ı Hak 
Celle ve 'alâ'ya mensup bir din-i hak olduğu gibi hukukun müfredi olan 
hak üzerine mübteni olmak mânasına da bir din-i haktır. 


Bu nokta-i nazardan ahkâm ve vezâif-i İslâm'ın cümlesi bir hakkın 
muktezâsı olan bir vecibe-i hukükiye demektir. Yani lisân-ı hukukta hak 
ile vazife arasındaki tezâyüf İslâm nokta-i nazarından tasavvur olununca 
tasavvur-i hak vazifeye mukaddemdir. Bir vazife icâb olununca beheme- 
hal ondan evvel bir hakkın sübütu mütâlâa edilmek lâzım gelir. Tabir-i 
âharla mükellefiyette, yani erbâb-ı vezâifteki vazife erbâb-ı hakkın ema- 
netidir. Bu hikmete mebni Kur'ân-ı Azimüşşân'da: 

UĞLAİ İl İLA 13388 3 S7 85 a0 3 
(Haberiniz olsun ki Allah size şunlarıemrediyor: Emanetleri ehline verse- 
niz...) (Nisa, 58) buyurulduğu gibi, tekliften dahi: 
GL) ŞE Ğİ 
(Evet biz oemaneti... arzettik...| (Ahzab, 72) âyet-i kerimesinde emanet 
tabiri şeref-vârid olmuştur. Bu mânada hak lafzı yine Kur'ân'da: 
aLa> 435 âi- iyiiş 
(Hasad günü hakkını da verin!) (En'âm, 141) gibi âyâtta ve kezâlik: 
Lİ ğ İS siş 
(Bütün hak sahiplerine hakkını veriniz.) (Buhâri, Savm, 51, 55) gibi 
ehâdis-i şerifede şâyi'ü'l-isti'mâldir. Bundan dolayı İslâm kendine mah- 
sus ve hermânasıyla ilmi müdevvenât-ı hukükiyeye mâliktir. Fakatlisân-ı 
İslâm'da bu mânaca hak mefhümu geniş bir sâha-i hükmü hâizdir. 
İslâm'ın iman ve amel etmek mükellefiyetinde bulunduğu, yani vezâifine 
mebde' tanıyacağı hukuk, beşerden bir ırkın, bir kısmın, bir tabakanın 
inhisâri hukukundan ibaret olmayıp insanlık ve fıtrat-ı insâniye, yani 
müsâvât-ı fıtriye esasını muhtevi hukuk olmakla beraber bunu ma'nâ-yı 
evvelce hak ile mebde'-i vâhidde tevhid için sâha-i hukuku arş-ı ilâhiyâta 
irkâ edip hıfz ve sıyânet-i hukuku hakkullah telakki etmiş ve hukukun bir 
kısmını hukükullah olmak üzere tasnifederek vezâifini ona tefri' eylemiş- 
tir ki bu taksim ve tefri' kütüb-i fıkhiye ve usüliye-i İslâmiyenin cümlesin- 
de mündericdir. Binaenaleyh i'tikâd-ı İslâm'a göre bütün hakâyık-ıekvân, 
yalnız Zât-ı Hak olan Cenâb-ı Allah'a müstenid, bütün hukuk-i insan dahi 
hakkullahtan müstefid ve müstefizdir. Zât-ı Hakk'a inanmayan ya 
hakâyık-ı muhtelife-i eşya içinde düçâr-ı dalâl-i şirk olur, veya hakâyık-ı 
eşyaya da inanamayarak daha sahif bir derekeye düşer. Çünki buna inan- 
mayanlar ya kendi mevcudiyetlerine de inanamayacaklar veya kendile- 
rinden başka ilâh tanımayacaklardır. İşte şu dalâlet, asr-ı hâzırda da'vâ-yı 
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hürriyetle meydana çıkan birçok hodbinânın veya reyb ü şükük içinde ne 
yaptığını bilmeyerek buhrân-ı dalâl ile boğulup duranların akidesi, tabir-i 
âharla dini diye gösterilebilir. 

Âh, hakikate akidesi olmayarak yaşayanların buhrân-ı ruhilerini irâ'e 
vetersim edecek bir vâsıta-i keşf bulunabilse de bir teşhir edilseler ve bu 
vâsıta ile mesud zannedilen nice kimselerin ızdırâbât-ı bâtınesinden her- 
kes haberdâr olabilse, ne büyük bir hizmet edilmiş olur! 


Bize hakkullaha inanmayanlar, hukük-i beşere bir zamân-ı vicdani ve 
hakiki veremeyip ve bunu yalnız zavâhir-i ahvâle göre tertib edebilecek 
kuvvetlerle muhafazaya hasretmek mecburiyetine düşen ve bi'n-netice 
fikr-i hukukiyi kalb-i beşerden imhaya doğru yürüyen “avâmilin başlıca- 
larını teşkil ederler. 

Bunun için ahkâm-ı İslâm ya hukükullah veya hukük-i 'ibâd veya 
muhtelit olmak üzere bir taksimi hâizdir. Hakkullah, nef'i 'umüm, yani 
nev'-i beşerin kâffesine şâmil ve belki daha vâsi' bir şümulü hâiz bulu- 
nan vâcibdir. Hukük-i 'ibâd ise bir veya müte'addid eşhâs-ı insâniyeye 
ait olan vâcibdir. Şu halde hukük-i 'umümiye, lisân-ı şer'-i İslâm'da hak- 
kullah kısmına mülhak ve dâhildir ki bunun da tafsilâtı kütüb-i fıkhiye- 
de dermeyân edilmiştir. Bundan anlaşılıyor ki bir Müslüman müddei'-i 
'umümisi, hukük-i 'umümiyeyi dâva ederken hakkullah dâva ediyorum 
demek icâb eder. 


(10) 


Şu mukaddimeden sonra bâlâda gösterilen itikâdi, ameli ve ahlâki 
aksâm-ı selâseden herbirinin usül-i esâsiyelerine ve bunların ihtiva ettik- 
leri desâtir-i ilmiyeye dair tasniflerini biraz takip edelim. 


Usül-i İtikad 

İtikad, inanmak rüh-i insaninin mizâc-ı fıtri ve evvelisinden olduğu 
halde bu babda tecrübenin gösterdiği bazı tehlikeler, muhitin, hâdisâtın 
husule getirdiğiterbiye, fıtrat-ı insâniyeyi tağyir ve ifsâd ederek bu mizacı 
tahvil edebildiğinden bazı insanları kâbiliyet-i imandan çıkarıp hukuka, 
hakka, hakikate karşı müctenib, mutaassıb, mubğız ve yalnız menfaat-i 
âtiyeye, taklide, ittibâ'-ı hevâya münhemik bir hale getirdiği gibi bazıları- 


* Sebilürreşad, sy.444, 20 Muharrem 1338 (15 Ekim 1919), s. 15-17. 
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nı da müzebzeb, münafık, dâima şüphekâr, mütereddid, gayri mutmain 
ve muzdarib bir ruha ilkâ eyler ki bu noktadan insanlar üçe münkasimdir: 
Ehl-i iman, ehl-i küfr, ehl-i nifak. Kur'ân-ı Azimüşşân Süre-i Bakara'nın 
ibtidâsında bu sunüf-ı selâseyi tasvirden sonra ehl-i imanı irşada ibtidâr 
etmiştir. İşte İslâm, fıtrat-ı asliye-i insâniyeyi tağyir ve ifsâd etmeksizin 
dâima imanı hakka masruf kılacak ve aynı zamanda bâtıldan ictinâb etti- 
recek bir terbiye-i rühiye bahş eden kanun-i Hak'tır. 


Bu suretle dinimiz itikad hususunda evvelâ bir tarik, saniyen bir 
matlübirâ'e eder. 


Tarik: Bu tarik, tarik-1enbiyâdır ki Hâtemü'l-enbiyâ Hazret-i Muham- 
med Mustafa (sallallâhu “aleyhi ve sellem) Efendimiz bunu teyid, izah, 
tenvir ve ol babda kendisine mevhüb olan 'atâyâ-yı ilâhiyenin hakkıye- 
tini bi't-tecrübe isbât buyurmuştur. Binaenaleyh İslâm, Hazret-i Mu- 
hammed (sallallâhu “aleyhi ve sellem) Efendimiz'in ve bu vâsıta ile eslâf-ı 
'izâmının irşad ve talim buyurduğu esbâb ve vesâiti takiben mu'tekadât-ı 
matlübesini isbât ve takriretmiştir. 


Bu tarikte beşerin taharri-i hakikat hissini taşıyarak evvelâ ihsâsât 
ve tecrübe, saniyen akıl ve muhakeme ile tefekküre revaç ve kalbe inki- 
şaf vermek ve fakat tefekkürde istibdattan ictinâb edip bilhassa tecrü- 
be ve akl-ı şahsinin gerek zâmin olduğu ve gerek olamadığı mevzularda 
şâyân-ı itimâd oldukları sâbit zevatın efkâr ve malumatından dahi bizzat 
ve bi'l-vasıta istifade için ilimde nukül ve ahbâr-ı sahihayı dahi vesâit-i 
cedideden addetmek, tabir-i âharla ilim ve marifette hem ferdiyet ve hem 
ictimâiyet esasları üzerine yürümektir. Çünki yalnız ferdiyet esasından 
yürüyen bir itikad, bir tefekkür müstebiddir. Müstebidin nokta-i hareketi 
kendisini mebde'-i hakikat farzetmek zu'm-i bâtılı olacağından kıymet-i 
ilmiyesi de şahsınıneşhâs-ıkâinat içindeki hususiyeti ve mahdüdiyeti ka- 
dar nâkıs olur. Yalnız ictimaiyet esasından yürüyen bir itikad, bir fikir ise 
taklid-i mahzdan kurtulamayacağı ve rüh-i ferdisinden tecelli-i husüsiye 
vâbeste mezâhir-i hakikatten bivâye kalacağı için dâima hürriyetten 
mahrum, esâret-i fikriyeye mahkum kalır. Binaenaleyh İslâm'ın hakka in- 
kıyad ve hevâdan ictinab ma'nâ-yı 'umümisi hükmünü icra ederek hem 
ferdiyet ve hem ictimâiyet esaslarının gözetilmesini âmir bulunmuştur. 


Bu tarik-ı enbiyâ, turuk-i felsefiyeden metindir, Metin olmakla be- 
raber umümidir de, Metindir: Çünki turuk-i felsefiye ve akliyesinin bü- 
tün istinadgâhlarını muhtevi olmakla beraber onlarda bulunmayan bir 
hasisa-i i'câzı, bir kuvvet-i rühiyeyi müştemil ve binaenaleyh rüh-i beşeri 
her vechile ihata edecek birhakimiyet-i nâfizeye mâlik ve bu suretle kalb- 
lerde buhran ve hüsran ızdırâbâtını izâleye kadirdir. 
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Umümidir: Çünki gayet münakkah ve mücmel mebâdi ve desâtir ile 
kalb-iavama dahi harsısehl olmak haysiyetiyle turuk-i felsefiye gibi yalnız 
havassın dâire-i ihtisasında kalmaz. Yalnız turuk-i fenniye ise her ikisinin 
sâha-ihükmü içinde daha dar bireyâleteisâl edeceğinden her ikisi için de 
vâsıta teşkil eder. Binaenaleyh tarik-ı nübüvvet en vâsi', en müstakim, en 
metin bir tarik olup kalb-i beşeri hem hissen, hem fikren cezb eder. 

Metâlib: Tarik-inübüvvetinisâl veisbâtveteklifeylediği metâlib-ii'tikâ- 
diye bir mücmel, bir de mufassal olarak iki mertebedir. Birinciye “imân-ı 
icmâli”, ikinciye “imân-ı tafsili” ıtlak olunur. İmân-ı icmali mebde'-i İs- 
lâm, imân-ı tafsili ise maksad-ı İslâm'dır. İmân-ı icmâlisi bulunan bir 
kimse müslim addolunduğu gibi, imân-ı tafsiliden te'vil-i meşrü'a isti- 
nad etmeyerek inhiraf eden de gayri müslim addolunur. İmân-ı icmâlisi 
kavi bulunan bir kimsenin âgâh olduğu tafsilât-ı diniyeye imân eylemesi 
tabiatıyla teferrü' eyler. Binaenaleyh imânr-ı tafsili, imân-ıicmâlide mün- 
dericdir. En mücmel imân “Hazret-i Muhammed “Aleyhisselâm her ne 
tebliğ etti ise haktır” kazıyyesini tasdik etmektir. 


AA 


Tebliğât-ı Muhammediyenin icmâlinde dahi bâlâda söylenildiği vec- 
hile merâtib vardır. 

Mertebe-i ülâ: İki matlübu muhtevi olan imandır ki âli) ah Xşliği 
alya ö11z 14354 $İ iğ; şehâdetiyle ifade olunur. Bu şehâdet, âtide beyan 
olunacak olan mebâni-i İslâm'ın birincisidir. Görülüyor ki bu mertebe-i 
icmâlin muhtevi olduğu iki matlüb-i i'tikâdiden birincisi olan tevhid-i 
ilâh, aslü'l-usül-i İslâmidir. Bu mebde'i kemâliyle bilen ve inanan bir 
müslim metâlib-i sâireye inanmış demektir. Tasdik-irisâleti muhtevi olan 
ikinci kazıyyenin ise iki haysiyeti vardır: 

1. Tarike itikadı mutazammındır. Bu itibar ile İslâm'ın, tevhid-i ilâhiye 
iman, tarik-ı nübüvvet ve risâletten tebliğ ve talim olunduğu vechile 
iman demek olduğunu ifhâm eder ve şu halde bir matlüb-i asli değil, 
matlüb-i evvelin bir kaydı demek olur. 

2.İman-ı risâletin de bir matlüb-imahsüs, birrükn-iiman bulunması hay- 
siyetidir. Filvâki' risâlet bir me'müriyet-i tebliğiyeyi hâiz olmak cihetiyle 
esasen bir tarikten ibaret görünüyorsa da emr-i risâlet nefsü'l-emirde 
vâki' bir hâdise-i azimedir ki; bir cihetten insanlarda vahiy denilen 
bir hâdise-i rühiye ve nefsâniyenin vukü' bulduğunu ve bu kâbiliyetin 
mümkinü't-tasavvur olduğunu gösterdiği gibi diğer cihetten Cenâb-ı 
Allah'ın insanların ruh ve kalbine inzâl-i vahy ile bizzat tebliğ ve,ifhâmr-ı 
me'âniye kudreti, tabir-i âharla sıfat-ı kelâm ile muttasıf olması lüzu- 
munu istilzam eyler ki bu cihetle nübüvvete iman, sıfât-ı ilâhiyeden en 
mühim olan bir sıfatı tefsir eylemesi nokta-i nazarından bir tarik me- 
selesi değil, bir matlüb meselesi demek olur. Ve şu kadar ki matlüb-i 
evvele râci' dahi olabilir. 
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Bundan başka bu fıkranın tarih-i edyân nokta-i nazarından bir ıslâh-ı 
akide hasisası da vardır. Gerek Müseviyetve gerek İseviyette bazı enbiyâya 
bir hisse-i ulühiyet ifraz edilmiş olduğunu andıran ve ileride izah edile- 
ceği vechile şirke râci' olmakla tevhid-i hakikiye muhalif olan bir akideyi 
ibtâl ediyor ve İslâm'ın bundan halâsını temin eyliyor. Binaenaleyh Hâlık 
ile mahlükun mertebelerini tasrih ile tevhid-i Bâri'yi istikmâl ve şirki bü- 
tün vücüh-i ihtimâliyesi ile ibtâl ediyor. 

Bu mertebedeki iman-ı icmâlinin ifadesi bulunan âbı &) ajı $ gi igili 
alya özle (34-4 İİ ağa; şehâdeti ikinci haysiyette, yani bir rükn-i itikad 
olması hususunda zâhirdir. Çünki şehâdet-i sâniyede Hazret-i Muham- 
med Aleyhisselâm'ın 'abd, 'abd-i ilâhi olması akidesi, risâletine terdif e- 
dilmiştir. Halbuki “abdiyete itikad, bir tarik meselesi olamaz. Bir mes'ele-i 
mahsüsa-i müstakille olur. Maamâfih mârifetullâhı takviye eder. Ve işte 
bu kelime ile İslâm, asr-ı saadettekii'tikâdât-ı Nasârâve Yehüdun ıslah ve 
tashihiyle Hazret-i Musa ve İsa Aleyhimesselâm'ın tebliğât-ı asliyelerini 
ihya ve tecdid ettiği noktanın birisini göstermiş oluyor. 


Çünki o zaman Yehüd ve Nasârâ Hazret-i Allah'a ibn isnad ediyorlar- 
dı. Hazret-i Uzeyr'e ve Hazret-i İsa'ya ibnullah diyorlardı. Kezâlik bazı 
Nasârâ dahi bu zevata doğrudan doğruya ilâh ıtlak etmekten çekinmiyor- 
lardı. Halbuki bu itikad, peygamberân hakkında ifrat ve cehalet olduğu 
gibi mârifetullahta da bir noksan ifade ediyordu. Çünki Cenâb-ı Allah'a 
hâşâ evlâd isnâd etmek, kezâlik güzide bir beşerde ulühiyet gözetmek 
Cenâb-ı Allah'a hâşâ insan ve hayvan evsâfını isnad eylemek veya fâni in- 
sanları baki ve kadim ve ezeli olan ilâh farzıyla tenakuza düşmek demek 
olacağından Allah'ı tanımamaya müncer oluyordu. İşte İslâm, Hazret-i 
Muhammed'in de bir kul olduğunu tasrih ettirerek, Müslümanları bu 
sü'-i tefsirden muhafaza ediyordu. Ve Allah'ı mâbud, insanı da her kim 
olursa olsun kul olarak tanıtıyor ki bu mesele bir tarik meselesi olmaktan 
ziyade bir hususiyeti hâizdir. 


Demek oluyor ki tarik nokta-i nazarından tasavvur edildiği zaman 
risâletine iman hepsine mukaddem ve diğerleri hep mişkât-ınübüvvetten 
muktebes metâlib-i asliyeden ibaret bulunur ki bunların birincisi tevhid, 
ikincisi Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm'ın 'abdiyet ve risâletidir. Ve bu 
iki matlübu kelime-i şehâdet cem' eder ki bunlar evvelen ve bizzat birkaç 
metâlib-i asliye-i i'tikâdiyeyi daha tazammun ederler. Ezcümle melekle- 
re, kitaplara itikad gibi ki bunlar: 
all05 e ŞE İLİ alalğ a£6ş az Kul aş si G3 İK öy «5 öp a3 İŞİ İş EŞ öl 
(Peygamber, Rabbinden ne indirildi ise onaiman getirdi, mü'minler de... 
Her biri Allah'a ve melâikesine ve kitaplarına ve peygamberlerine “Pey- 
gamberlerden hiç birinin arasını ayırmayız” diye iman getirdiler.) (Baka- 
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ra, 285) âyet-i celilesi ve emsali âyâtta icmal buyurulmuştur. Görülüyor 
ki burada imanın iki mertebe-i icmâliyesi beyan buyurulmuş; Birincisi 
Resülullah'ın Rabbinden kendine inzal olunan şeylerin cümlesine iman 
ettiğini, kezâlik mü'minlerin imanı da böyle olduğunu beyan eder. Bu 
hem iki matlüb-i asli-i i'tikâdiye ve hem bunların tevhid-i Bâri'ye ircâ'ına 
işaretediyor. İkincisi ise buicmâli biraz tafsil ederek gerek Peygamber'den 
ve gerek mü'minlerden herbirinin Allah'a ve melâikelerine ve kitapları- 
na ve peygamberlerine iman ettiklerini izah ile matlüb-i i'tikâdiyi dör- 
de iblâğ eyliyor ve “Peygamberleri birbirinden tefrik etmeyiz.” cümle-i 
tezyiliyesiyle mes'ele-i risâlete iman nokta-i nazarından rusül-i ilâhinin 
hiçbiri diğerinden fark edilemeyeceğine, yani peygamberlerin hep insân-ı 
kâmil ve cümlesi 'ibâdullah olmakla bunlardan bazıları hakkında ibnul- 
lahtır, Allah'tır, bilmem nedir gibi mâhiyet-i risâletten büsbütün başka 
evsâf isnad olunması doğru olmadığına itikad lüzumunu gösteriyor. 


Şu mebâdi-i itikâdiye ne kadar basit ise o kadar da hakikidir. Fü- 
nünun sâha-i hükmünden müte'âli ve terakkiyât-ı fikriye nisbetinde 
mâba'dettabi'i efkâr ve iştigâlâta bâdi olarak zihinleri yoran ve dâima 
yoracak olan ve evâil-i beşeriyetten beri birtakım esâtir ve evham ve şirk 
ve zalâm içinde insanlığını boğup duran ve uğraşıldıkça mu'ârazât ve 
münâkazâtına nihayet verilemeyen ve ma'ahâzâ fıtrat-ı beşeriyeye de- 
rin temaslarıyla pek yakın te'sirâtından dolayı dâima câzibeli görünmesi 
hasebiyle mütenâhi ve mahdud ömr-i beşeri nâmütenâhide ihtiyacından 
ziyade sürükleyerek sekinet-i rühiyesine halel veren ve bu sebeple haya- 
tın, istikbâl-i hayatın mütevakkıf olduğu vezâif-i ameliyeyi ta'vik ve teşviş 
eyleyen, hâsılı inkârına imkân olmadığı halde izahına bir had tayin edile- 
meyen nevâmis-i hilkat hakkında nokta-i vahdette karar kılıp her zaman 
emrâz-ı rühiyeye şâfi ve her ilmin, her amelin müte'ârifesi, istinadgâh-ı 
hakikisi olmaya kâfi bulunan şu mebâdi-i i'tikâdiyeyi İslâm böyle pek ba- 
sit bir surette icmal ve tesbit ederek tebliğ ve tebyin etmiş ve bi'l-cümle 
esâtir ve hurâfâtın önünü almış ve dalâlât-ı felsefiyeye de meydan bı- 
rakmamıştır. Ve bu mebâdi zâhir ve bâtınımızdaki hâdisât-ı mahsüseyi 
nazra-i ülâ ile mütâlâa edenler için en vâzıh ve sahih bir netice-i fikriye 
olduğu gibi bütün dekâik-i fününu idrâk ederek en derin ve umümi dü- 
şünebilenler için de böyledir. Bu ikisi arasında bulunanların şaşkınlıkları, 
terbiye-i nâkısa ile fıtratın tegayyüre uğraması ve derece-i kemâle vara- 
maması yüzündendir. Ve binaenaleyh mebâdi-i İslâm, besâtet ve hakikati 
kadar kâbiliyet-i ta'mimiyeyi hâiz ve maddiyât ve ma'neviyât-ı beşeriye- 
nin hepsine hâkimdir. 
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dıy 


İman-ı icmâlinin bir üçüncü mertebesi daha vardır ki o da matlüb-i 
itikâdiyi üç esasta hulâsa eder. Bu da kelimeteynden sonra âhirete iman- 
dır ki usül-i itikadın en mühimlerindendir. Âlem dediğimiz şu mecmü'a-i 
hâdisâtın bir sâat-i fenası olacaktır. Arz ve semâ değişecek, başka bir 
neş'et-i hilkat başlayacaktır. Bu saate ve bundan sonraki 'ahd-i hilkate 
yevm-i kıyamet, yevm-i ba's, yevm-i âhir veya âhiret, yevm-i din, yevm-i 
ceza denilir ki her biri bir hâssıyetini ifade eyler. Ve her biri bir kazıyye-i 
i'tikâdiyeyi mutazammın olur ki saat haktır. Ba's ve neşr haktır. Hesab ve 
ceza haktır. Sırat haktır. Cennet ve Cehennem haktır. Âhiret tabiri cümle- 
sini, yevm-i ceza ise müntehâ-yı evsâfını irâ'e eyler. Arap şâirinin: 

yil; L&S ge al5ş 
Biz onlara verdikleri ceza gibi ceza verdik” mısra'ında olduğu gibi. Lisân-ı 
Arab'da din, a'mâlin mükâfat veya 'ukübetini vererek bi'i-mukabele 
tatbik-i mes'üliyet demek olan ceza mânasına dahi kullanıldığına ve bu- 
günün ahkâm-ı cezâiyesinde dünyada olduğu gibi hiçbir nâib-i mutavas- 
sıtın haylület etmeyerek yalnız ve doğrudan doğruya tedbir ve tasarruf-i 
ilâhi tecelli edeceğine, tabir-i âharla ancak ilâhi mes'üliyet tatbik oluna- 
cağına mebni buna yevm-i ceza mânasına yevm-i din denilmiş ve Süre-i 
Fâtiha'da Cenâb-ı Allah bunun yegâne mâliki, meliki bulunduğunu w& 
ya eği âyetiyle göstermiş ve bazı âsârda ve esmâ-i ilâhiye meyânında 
“Deyyân” ismi zikr edilmiştir. Nitekim şu hadis-i şerif bu mânayı muta- 
zammındır: 


-*» zg 


İNİ Gay 3S Sİ la İZE bg SM yani Aş Şİİ 
“İyilik çürümez, günah unutulmaz, bunların mükâfat ve mücâzâtını vere- 
cek olan Cenâb-ı Deyyân ise lâyemüttur. Artık ne istersen yap, yaptığını 
bulursun. Yani ne muamele yaparsan öyle muamele görürsün.” (Suyuti, 
el-Câmiu's-Sağir, 1, 110/3199) 

Demek kiyevm-idin, fikr-i vazife ve mes'üliyetinen büyük zamânıdır. 
Binaenaleyh buna iman dinin erkân-ı mühimmesinden biridir. Fakat bu 
imanın, bu fikrin tahakkuku için mârifetullah şart olduğu gibi “iman bi'r- 
resül” de şarttır. Tevhid-i ilâhiye imanı olmayanın yevm-i dine imanı ya 
gayri mümkündür veya fâidesizdir. Asla Allah tanımayan bir mülhid na- 
zarında bir yevmr-i âhiret, bir neş'et-i sâniye tasavvuruna imkân olsa da 
burada böyle bir mes'üliyet tasavvuruna imkân olmadığı gibi meselâ bir 
hayır, bir şer için başka başka olarak veya diğer bir vücuhile ikiveya daha 
ziyade ilah tanıyan erbâb-ı şirkin imanına nazaran birinin hükmünden 


* Sebilürreşad, sy. 445, 27 Muharrem 1338 (22 Ekim 1919), s. 27-29. 
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diğerinin âgâh olmaması veya olsa da razı olmaması ve bunlara mümasil 
ihtimâlât-ı fikriye bulunabileceği ve binaenaleyh mâbudların münâza'âtı 
arasında hükm-i mücâzâtın “akim kalmak, fesada uğramak şüpheleri u- 
yanacağı, esasen tenakuzdan başka bir şey olmayan bir mâbudlar cum- 
huriyeti tasavvur-ı muhâli farzında dahi musâdemât-ı nüfuzun aynı ne- 
ticeyi vereceği ve bir reis-i nâfize ihtiyaç takdirinde ise tevhid zarüreten 
ta'ayyün eylemiş ve diğer a'zâların mertebe-i ma'büdiyette tanınmaları 
mahz-ı tenakuzdan ibaret kalmış olacağı derkârdır. İşte bu ihtimâlât i- 
çinde yevm-i dine inanmak mümkün olsa da mes'üliyet tahakkuk ede- 
meyeceğinden gayri müfiddir. Bu tezebzübâtınirtifâ'ı Cenâb-ı Allah hak- 
kında sahih ve sâlim bir iman, bir marifet-i hakikiye edinilmiş olmasına, 
bu iseancak tevhid ile kâim bulunmasına mebni iman-ı yevm-i din, fikr-i 
mes'üliyet, “iman billâh”a mevkufve onuntaht-ızamânındadır. (Bunun 
farkına varan bazı feylesoflar hiss-i mes'üliyeti, yevm-i cezayı vücüd-i 
ilâhiye bir delil ittihâz etmiş ve vücüd-i ilâhiye imân zarureti hiss-i adale- 
tinicabâtından olduğunu dermeyân eylemiştir.)' 

İman billah, iman bi'1-âhirenin şart ve zamânı olduğu gibi, iman bi'r- 
resülde öyledir. Çünkiâhiret her mânasıylamümkinü't-tasavvur ve hatta 
istidlâlât ve kıyâsât-ı ilmiye ve mantıkıye ile hadd-i evvelinin isbâtı kâbil 
ise de vukü'ât-ı mâziye gibi vukü'ât-ı istikbâliyenin tahakkuku dahi fikir- 
den ziyâde ahbâr ve nukül ile mertebe-i yakine gelebileceğinden mücâzât 
ve mükâfata mübteni bir neş'et-i saniyeye iman, ancak mücerrebü's-sıdk 
bir muhbir ve muallimin irşadından kuvvet almak ihtiyâcına binâen fik- 
ren ve felsefeten yalnız imkânı isbât edilebilecek olan yevm-i cezanın 
vukü'-i kâfisine iman, Peygamber'e imana mütevakkıftır ki onu taraf-ı 
Bâri'den tebliğ ve sıdkını tecrübe-i i'câz ile teyid eylemiş bulunsun. 


Feylesofların bazıları bekâ-yı ruh dâvasını isbât suretiyle âhireti isbât 
ve tahkike çalışmışlardır. Bu meselenin ilmen reside-i sübüt olmasında 


1IAmrbin Âs, şeref-i İslâm ile müşerref olduğu zaman Kureyş, kendisine bir adam göndermiş 

ve aralarında şu suretle münazara cereyan etmişti: 
Amr: 

— Biz (Araplar) mi daha faziletkârız, yoksa Fars ve Rum mu? 
Muhatabı: 

-Biz. 

Biz mi refah-ı maişete mâlikiz, onlar mı? 

— Onlar. 

— Şu halde menfaat ve fâide dünyaya münhasır olur ve onlar dünyada her vechile bizden 
daha müstefid ve müreffeh bulunurlarsa bizim onlardan daha ziyade faziletkâr olmamızın 
mânası ve fâidesi nedir? Demek oluyor ki Hazret-i Muhammed'in “İyilere iyiliği, kötülere 
kötülüğü mukabili mükâfat ve mücâzât olunmak için ba'sü ba'de'l-mevt vardır.” sözü 
haktır, işte bu nokta sebeb-i imânım olmuştur. 

İsâbe'den naklettiğimiz şu muhavere dahi yevm-i âhiretin hiss-i mes'üliyete istinad ettiğini 
gösterir. 
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İslâm bir mahzur görmese de İslâm'da âhiret, bir neş'et-i sâniye meselesi 
olduğu için bunda ne ruhun ve ne cismin nâkâbil-i fena olup olmaması- 
nın değil, Hâlıkü'l-ervâh ve'l-ecsâm olan Cenâb-ı Allah'ın ezeli ve ebedi 
olması, icâd-ı evvelden başka bir de icâd-ı sâniye kâdir bulunması mese- 
lesinin nazar-ı dikkate alınması lâzımdır. Bundan dolayıdır ki felâsife ve 
süfiye-i İslâm, bekâ-yıruha istinad etmek istedikleri halde mütekellimin, 
cisimle beraber veya cisimden hayli sonra ruhun fenâ-pezir olabileceğini 
ve belki olmasılüzumunu dermeyan edebilmişlerdir. Çünki X) İY ç;, JS 
4ğ3ş (O'nun vechinden (zâtından) başka her şey helaktedir.| (Kasas, 88) 
Meğer ki ruh bir şeyaddedilmesin. Yine bu noktadan dolayıdır ki felâsife-i 
İslâm'dan İbn Sina akıl ve felsefenin yalnız âhiret-i rühâniyeyi isbât ede- 
bildiğini ve daha ziyadesinin Muhbir-iSâdık'ın haberinden müstefâd ola- 
rak vâcibü'l-imân bulunduğunu Şifâ'sında tasrih eylemiştir. 


Demek oluyor ki mes'ele-i âhirette akıl ve felsefenin yegâne vazifesi 
taharri-i imkândan ibarettir. Eğer mevzü'-i âhiret aklın kat'iyyet-i riyâziye 
ile inkâr edebileceği bir mevzu ise, akıl haber-i sâdıkı te'vil mecburiyetin- 
den kurtulamaz. Lâkin aklın böyle bir tahakküme hiç hakkı yoktur. Cür'et 
ederse vazifesizlik etmiş olur. İstikbâlin nâmütenâhi hududunda zuhura 
gelecek vukü'âtın husüsiyâtına şimdiden tam ve kat'i bir kadro çizmek 
salâhiyetini kendisi de teslim etmez. Bütün âlemin hâdisât-ı istikbâliyesini 
bugün keşfetmek şöyle dursun, cemiyet-i beşerin, bir asır sonraki 
keşfiyâtını bile tayin etmek her akıl için muhaldir. Bilakis hayât-ı nebâtiye 
ve hayvâniyede ve sınâ'atimizde teceddüd-i emsal ile müşâhede edilen 
tekerrürlere ait tecrübeler vardır. İnşâ'-i ahir, inşâ'-i ibtidâiden; san'at-ı 
sâniye, san'at-ı ülâdan daha kolaydır. Kezâlik kimyaca bir maddede mür- 
te'addid kereler teşekkülât-ı vücüdiye mümkündür. Bunlar ve bunlar gibi 
milyonlarca misaller, akl-ı beşere neş'et-i sâniyenin imkânını, ihtimâlini 
telkin eder. Ve buimkânı anlamak için basit misallerden geçen akl-ı ibtidâl 
ile, ince ve mu'dıl fenni misallerden geçen akl-ı intihâinin büyük farkı da 
yoktur. Bundan başka neş'et-i sâniyeye karşı insanların bir meyl-i bâtınileri 
de vardır. Bu meyl, intihâ'-i ömre doğru biraz daha şiddet gösterebilir. 


Aklın, felsefenin âhiret bâbındaki kadar red ve inkâra müsâid olma- 
yıp kabul ve isbât-ı imkândan ibaret kaldığı cihetle sade akıl ve mantık 
ile âhireti isbâta kalkışmak doğru değildir. Bunun mümkün olduğunu te- 
emmülden sonra vukü'unu haber veren muhbirin sıdktaki derecesini ve 
istinadgâhını tedkik eylemek lâzım gelir. 

Enbiyâ-i zişânın doğrulukları zamanlarında bi'l-vücüh tecrübe edil- 
miş ve hatta bütün mu'arazâta karşı mucizeler ikâme olunmuş bulundu- 
gundan taraf-ı ilâhiden vukü'-i âhiret hakkındaki tebliğlerine inanmamak 
için artık bir vecih bulunamaz. Şu kadar ki tecrübe halde ve yalnız mü- 
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cerribde icrâ-yı tesir edeceği ve peygamberân-ı kirâm ise mâziye karış- 
mış bulundukları cihetle, aynı tecâribin nukül-i târihiyesi var ise bunların 
mertebe-i vüsükuyla beraber tedkiki icâb edecektir. Meselâ, Muhammed 
Aleyhisselâm kırk senelik ömründe dâima doğru sözlü olduğunu gös- 
terdikten sonra nübüvvet dâva eylemiş ve birçok ihbârâtta bulunmuş; 
bunların bir kısmı hayatlarında, bir kısmı vefatlarından sonra tahakkuk 
etmiş ve istikbâle yalnız âhiret haberleri kalmıştır. Sâir peygamberlerde 
de mesele böyledir. Ancak Hazret-i Muhammed'in hayatına müte'allik 
olan nukül-i târihiyenin kıymet-i kat'iyetini verdiren vesâiki diğerlerin- 
de bulmak mümkün değildir. Bununla beraber Hazret-i Peygamber'in, 
herzaman devam eder bir mucizesi vardır ki Kur'ân'dır. Kur'ân, zaman-ı 
Peygamberide olduğu gibi hâlâ “Beni inkâr etmek için beni, hattâ bir 
süremi tanzir edecek bir kitap yapınız. 


aka iye öğ İşli 
(Bakara, 23) Bütün cemiyet-i beşeriye toplansa böyle fesahat ve belagatta 
bir Kur'ân meydana getiremez.” demiş durmuştur. 
Kg yak çağıl GS Şiş alk öp VKİ gi İşl Sİ LE Slş GA zİR yel j8 
(İsra, 88). Bugüne kadar on dört asır geçtiği halde bu dâva tekzib oluna- 
mamıştır. On dört asır sıdkı yaşamış olan bu kelâmın mutazammın oldu- 
gu dâva sâbit olmazsa, artık âlemde hiçbir söze, hiçbir tecrübeye inan- 
mak ihtimali yoktur. Şu halde hiçbir şey yoktur. Şu kelâmın mutazam- 
'mın olduğu dâva ise, “Bir Allah vardır, ben de Resülullahım. Size Allah 
tarafından emirler, haberler getiriyorum. Bunlara inanmaya ve mücibiyle 
amel etmeye memursunuz. İstikbalde bir gün vardır ki imanınızın, amel- 
lerinizin mükğfatını; küfrünüzün, isyanınızın mücâzâtını göreceksiniz.” 
dâvasından ibarettir. 

Hazret-i Peygamber'in husüsiyât-ı hayâtını, zekâsını, mekârim-i 
ahlâkını, hulâsa her şeyde istikametini tamamen ve mazbüten bilen ve 
kendisine kırk sene va'dinde sâdık “Muhammed-i Emin” ünvanını takan 
bir muhitte nice nice ihbârât-ı gaybiyesinin kâh ânında, kâh biraz sonra 
ve kâh daha sonra tahakkuk etmiş olması gibi mucizâtından ve bunla- 
ra munzam mucizât-ı maddiyesinden, muvaffakıyât-ı 'âliyesinden hep 
sarf-ınazar edilip de “Dâvamı ya ikrar ediniz, veya Kur'ân'ı tanzir ediniz.” 
hitâbıyla dermeyan ettiği ve on dört asırlık tecrübe ile isbât eylediği bir 
mucize-i sıdkı düşünülecek olursa, âhiret haberi acaba doğru mu, diye 
tereddüd eylemek vehm ve vesvese-i mutlakadan başka bir şey değildir ki 
asıl buna vesvese-i şeytâniye ismini vermek yaraşır. Bu vehm ve vesvese- 
ye karşı ancak bir deva vardır. O da gerek nübüvvetin ve gerek mes'ele-i 
âhiretin imkânını izah edecek bazı dersler vermektir. Bu dersleri de 
Kur'ân vermiş ve mütâlaa-i kâinat ile bu imkânın bulunabileceğini gös- 
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termiştir. Buradan felsefe-i İslâmiyede hudüs-i âlem meselesi bir bahs-i 
mühim olmuştur ki burada biraz işaret edelim. 


(12) 


Mâlum olduğu vechile hey'et-i kâinatı Batlamyus mezhebine gö- 
re tedkik eden felâsife-i mütekaddimin, âlemi kürevi bir cism-i sâbit ve 
dâim telakki etmişler ve bu cisme felek-i atlas nâmını vermişlerdi. Bu 
cism-i münferidin içinde bütün ecsâm-ı eflâki tabaka tabaka birleştirmiş 
ve merkezine de arzı koymuşlardı. Arzın parçaları olan ecsâm-ı unsuri- 
ye ve süfliye, dâima kevn ü fesada, tahavvül ve tegayyüre tâbi' oluyorlar 
ve şahsiyetleri tebeddül edebiliyor ise de bütün ecrâm-ı felekiye, yani 
ecsâm-ı eflâk ve hepsinin muhiti olan cism-i felek-i atlas, kâbil-i hark ve 
iltiyam olmadığından bunlar fesaddan masün ve ezelen, ebeden bâki bi- 
rer şahsiyet-i müstakille-i cismiye tasavvur olunmuş ve bununla beraber 
maddiyetlerinden dolayı “âtıl ve kâbil bir hâssıyette bulunmaları hase- 
biyle mâhiyet-i imkâniyeyi hâiz olduklarından kuvâ-yı mücerredenin ve 
bilhassa kuvâ-yı 'âliye-i rühiyenin tesirine muhtaç görülmüş ve cümlesi- 
ne bir vâcibü”l-vücüd-i mücerred lüzumu dermeyan edilmiş idi. Halbuki 
te'âlim-i Kur'âniye ve tecârib ve müşâhedât-ı tabi'iyeden bedihi olarak 
çıkan mantıkineticelere nazaran bu dâvaya imkân yok idi. Fakat bir taraf- 
tan ilm-i hey'ette hisâbât-ı riyâziye-i felekiyenin, bir taraftan da heyülâ ve 
cevher da'vâ-yı felsefisinin nazariye-i mezküreyi bi'z-zarüre intac eyledi- 
gi ve binaenaleyh bunun bir mes'ele-i fenniye olduğu iddia edillilyordu ki 
zamanımızda bu yolda bir hayli mesâil vardır. 


Bu ilimlerle tevaggul eden ulemâ-i İslâm'dan bazıları bunlara kısmen 
mümâşât etmeyi muvafik buldular, fenne iman ile nusüs-i dini, tabiat-ı 
hissiyeyi te'vil eylemek istediler ki bunlara felâsife-i İslâm nâmı veril- 
miştir. Mütekellimin yâd edilen diğer bazıları, bâhusus sünni olanları, 
nazariye-i mezküreyi hem akla ve hem nakle muhalif buldular ve isyan 
ettiler ve asr-ı hâzırdaki fünün ve felsefenin esâsâtını ve vâsıl olabileceği 
netâici takip eylediler de dediler ki: Biz, bize en yakın mevcüdâta, ecsâma 
baktığımızda her birini birer hususiyetle mahdüd eşhâs-ı münferide gö- 
rüyoruz ve yine her birini bir zaman-ı mu'ayyen ile mütenâhi buluyoruz. 
Meselâ ben varım, kırk senedir varım. Kırk sene evvel yok idim. Demek ki 


* Sebilürreşad, sy. 446, 5 Safer 1338 (30 Ekim 1919), s. 40-42. 
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hâdisim, sonradan olmuşum. Sonra da vefat edeceğim ve etmem lâzım 
gelir. Bütün insanlar, hayvanlar, envâ'-ı nebâtât da, dağlar, dereler, ovalar 
da, taşlar, madenler de hep böyle. Acaba bunların böyle olmasında, yani 
hudüs ve fenâsında sır nedir, istikra edelim, ta'lil ve. tahlil eyleyelim. Gö- 
rürüz ki bu şahsiyetlerin hep kâbil-i tegayyür olması ve kâbil-i tegayyür 
şeylerden husule gelmesidir. Şu halde küre-i arzın kendisi de böyle hâdis 
olmamak için hiçbir seheb yoktur. O da bu hâdisâtın bir küllü değil mi? 
O da bu tegayyürâtın mahalli değil mi? Elbette aynı mümâseletle, aynı il- 
letle kıyas neticesi olarak bi'z-zarüre anlıyoruz ki arz da bir zaman evvel 
yokmuş, sonra husule gelmiştir. Yıldızlar da, kamer, güneş, hâsılı ecrâm-ı 
ulviyeden her biri de bu hususta arzın bir mislidir. 
İğ GESİ yağ gold gla ğİS şal abi 

(O Allah ki yedi sema yaratmış, arzdan da onların bir mislini!| (Talak, 12) 

Aynı mümâselet, aynı illet-i hudüs onlarda da caridir. Çünki bunlar 
da birer cism-i mahdüd ve mütegayyir,.müteharriktir. Elbette tıpkı sâir 
ecsâm gibi bunların da birer ömürleri vardır. Bunlarda da kevn ü fesâd 
kanunu hâkim olmak 'lâzım gelir. Demek ki kıyas bunların da hudüsunu 
istilzam ediyor. Bu kıyastan başka bir vâsıta-i ilim yok ki onunla kıde- 
mi iddia edilsin. Heyula nazariye-i felsefiyesi sabit değildir ki bu kıyâs-ı 
bâhiri onun için feda edelim. Biz felsefede heyulaya bedel cüz'-i ferd 
dâvasıyla mu'âraza edebilir ve dâvanızı hükümsüz bırakabiliriz. Hisâbât-ı 
riyâziyenin ise öyle ecsâm-ı felekiyeye tevakkufu yoktur. Bi'l-farz olsa bile 
ocisimlerinkıdemine tevakkufu yoktur. Bundan başka ileride küre-i arzın 
bir infilâk ile veya şimdi bilemeyeceğimiz bir sebep ile parçalanacağını 
farz edersek, harekât-ı ecrâmın hisâbât-ı riyâziyesi şimdikinin aynı ola- 
cağını iddia edemeyiz. Ve böyle bir farzdan tenakuza da düşmeyiz. Bina- 
enaleyh bütün müşahhasât-ı mevcüde-i âlem birer ömür ile mukayyed 
olarak hâdistir ve kâbil-i fenadır. Şu halde: “Bu hâdisâtın, bu ecsâm ve 
ecrâmın mecmü'u kadim bir cism-i küldür.” dâvasını tenakuzdan kurta- 
racak hiçbir vech-i mâkul bulunamadığı gibi bu dâvanın dermeyan edil- 
mesine sebep de yoktur. 


Evet, âlem bir mecmü'a-i hâdisâttır. Şüphesiz eczâdaki her tahavvül, 
her teceddüd, külde de bir tahavvül, bir teceddüd demektir. Maamâfih 
bütün bu hâdisâtın birbirine bir irtibât-ı muntazamı var. Bu irtibât-ı 
muntazam ile hâdisât teselsül ediyor ve bundan şuura bir lemha-i bekâ 
görünüyor. Eşhâs-ı kâinatta ömürleri nisbetinde gördüğümüz bekâ-yı 
muvakkat hesaba katılarak bu hâdisât arasındaki niseb ve alâkât-ı mun- 
tazamadan bir sırr-ı ezeli ve ebedi tecelli ediyor. İşte bu sırr-ı ezeli ve 
ebediye ilişen şuur ve vicdan, bâki ile fâniyi birbirinden bir derece temyiz 
ile kendisini tenakuzdan, hayret-i mutlakadan kurtarabiliyor. Biz bu sırr-ı 
bekânın dâima âsârını, tecelliyâtını, yani hâdisâtını görüyor, bu vâsıta ile 
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kendisini de duyuyoruz. Bunu görmek ve duymak için yalnız bir şahsı teş- 
kil eden hâdisâtın mülâhazası kâfidir, bütün hâdisât-ı cihanı ihata iddia- 
sına lüzum bile yoktur. Böyle bihakkın diyebiliriz ki bütün bu hâdisâtın 
hudüslarıyla beraber şu irtibat, şu nizâm-ı mütenâsıkları delâlet ediyor ki 
bunların ne birbirinin ve ne mecmü'unun aynı olmayan, hiçbirine ben- 
zemeyen ve bundan dolayı bir suretle tayini de mümkün görülmeyen ve 
hiçbirine muhtaç olmayarak hepsine müstevi, hepsine hâkim olan bir 
Hakk-ı Mutlak, bir Vücüd-i Kadim ve Vâcib-i Ezeli var. 


Tabiat, madde, ruh, zaman, mekân mefhumları şayet i'tibârât-ı zih- 
niyeden, kelimât-ı mücerrededen ibaret olmayıp az çok hakikat iseler, 
bunlar da bu hâdisâtın hüviyetinden ve bütün tahavvülâtın içinde olduk- 
larından bunları da âsâr ve ma'lülât zümresinde mülâhaza zaruri oluyor. 
Bütün bu hâdisâtın teceddüd ve hudüsu ve intizâm-ı mütenâsıkı bâki 
ve ebedi ve cümlesinden müstağni bir illet-i ülâya arz-ı ihtiyâç eylediği 
bi'z-zarüre hissolunuyor. Burada nefs gibi, gerek tecrübesinden ve gerek 
fıtrat ve hadsinden ve gerek her ikisinden almış bulunsun illiyet kanu- 
nunun i'ânesiyle bu hükmü vermeğe âdeten muztar bulunuyor. Bundan 
dolayı kâh bir zarüret-i basita ile ve kâh bir terkib-i istidlâl ile vicdan bu 
varlığı duyuyor. Sonra hâdisâtın şu intizâm ve tevalisinden, irtibat ve 
tenâsuku içinden idrâk edilen lemehât-ı bekâya, muhdes âlemin sıfatına 
ait malümat tefri' edilmek de mümkün oluyor. 


İşte ifrat ve tefrite sapmayan ve dâima efkârın muhassala-i vasatiye- 
sini bulabilen erbâb-ı idrâk, ashâb-ı ilim ve fen, her zamanın derece-i 
malümatına göre kâinatı husustan umüma doğru müşahede, istikra, 
istidlâl tariklarıyla tedkik ederken bütün müşahhasât-ı âlemin hudüsuna, 
tahavvül ve tegayyürüne, teceddüd ve tekerrürüne kat'iyyen hükmeder ve 
bu hükmün ise iki netice-i zarüriyesi bulunur: 

1. Bir Vücüd-i Bâri'ye ve sıfât-ı kudsiyesine iman, 

2. Bir neş'et-i sâniyeye, hilkatte bir nev'i iââdeye imkân. 

Kur'ân-ı Azimüşşân'a dikkat edilirse anlaşılır ki tebliği ihbârât ve 
nakliyât-ı sırfeden, kezâlik teşri'ât-ı mahzadan ibaret değildir. Bir taraftan 
emri nakl ve tebliğ eyler, diğer taraftan evâmirin esbâb-ı sübütiyesini ihti- 
va eden irşâdât-ı fikriye ve hissiyede bulunur. Bir taraftan: 

S5 İŞLE all Ğİ 

(Ey insanlar! Rabbinize kulluk ediniz.| (Bakara, 21), 
sl abışa j4 
(De: «O Allah tek bir (ehad)dir.| (İhlas, 1) emirlerini verirken, diğer taraftan: 
ME Sİ 185, Gİ Sa aş g5 EİĞ Za gl ğe İSİ li, Alaş LbiŞâ goji ASİ Şaş şa 
öeâle5 Kiş Lİ adr hçlzz 
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(O öyle bir lütufkâr ki sizin için yeri birdöşek yaptı, semayı bir bina ve sizin 
için semadan bir su indirdi ve onunla türlü mahsullerden size bir rızık çı- 
kardı. Siz de artık bilecek halde iken tutup da Allah'a menendler koşmayın!) 
(Bakara, 22), 


öyül SİZİ G KL ya Dİş SİLE ça 
Sizi ve sizden evvekkileri yaratmış olan (Rabbinize kulluk ve ibadet edi- 
niz) ki korunur müttakilerden olasınız.| (Bakara, 21) kezâlik: 
IgA ği 
IBir nazar yürütmediler mi?) (A'raf, 185), 
İZ SA İşi 
IDüşünmediler mi?) (A'raf, 184; Rum, 8) gibi tezyilât ve irşâdât ile enfüsi 
ve âfâki esbâb ve turuk-i akliye ve şuhüdiye irâ'e ederek vücüd-i ilâhiyi, 
imkân-ı âhireti isbât edebilecek veya fiilen his ve vicdana duyurabilecek 
birçok edille gösterir ve bu edilleyi bir lisân-ı kudsi ile beyân ve tasvirde ib- 
raz eylediği i'câzı dahiihtar ederek, “Haydi böyle söyleyiniz bakayım.” der. 
Bunun için ulemâ-i İslâm nezdinde, akıl ve ilim ile iman billah 
mütenâzi' değildir. Gerçi imanın hissiyat yoluyla da iktisabı vardır. Fakat 
bu iktisab akıl ile mütenâzi' iktisablardan değildir. 


İslâm'da iman billah öyle bir imandır ki, ona hem tarik-i ihtisâstan, 
hem tarik-i tefekkürden vusül mümkündür. Her ikisini cem' edebilmek ise 
en büyük muvaffakiyettir. Kurün-i vustâda Avrupa felsefesi dahi iman ile 
aklın tevfiki gayesini takip eylemiş idi. Fakat iman-ı nasrâniyet ile tarik-ı 
akıl müte'ârız idi. Bunun için akıl ile imanın sâha-i hükümlerini tefrik 
etmek mecburiyetine düştüler. St. Thomas: “Akıl zât-ı ilâhinin vahdetini 
isbât edebilir, teslisi değil.” demiş? ve filhakika bugüne kadar Garb bu te- 
lakkide devam etmeye mecbur olmuştur. İşte St. Thomas'ın Garbda bugü- 
ne kadar câri olan bu sözü iman-ı İslâmi lehinde bir itiraftır. Çünki iman-ı 
İslâm, tevhid-i tam olduğu için akıl ile iftirak edecek bir ciheti kalmamış 
ve binaenaleyh felsefe ile barışabilen yalnız iman-ı İslâmi olduğu bihakkın 
tezahür etmiş demektir ki gençlerimizin çoğu bu noktadan gafildir. 


Hulâsa: Akılve felsefe bâb-ıimanda, yani tevhid ile mârifetullahta din-i 
İslâm'ın mu'ârızı değil, müeyyididir. Mes'ele-i âhirette ise yalnız imkân 
nokta-i nazarından müeyyididir. Buna binâendir ki din-i İslâm'da aklın 
ibtâl edebileceği hiçbir matlüb-i i'tikâdi ve ameli yoktur. Fakat aklın biz- 
zat isbât edemeyeceği ve fakat 'inde't-telkin kabul edebileceği hakâyık-ı 
i'tikâdiye vardır. Zâten bütün sâha-i ilimde de aklın hizmeti böyle değil 
midir? Bütün ilimlerin kâşifi yalnız mantık ve akıl mıdır? Akıl ve mantığın 
kendi kendine istib'âd edebileceği birçok şeylerin bir tesadüfe müstenid 


2 Paul Janet, Tarih-i Felsefe s. 5. 
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bir keşfile hakâyık-ı ilmiye içine girdikleri ve bilâhare uğraşa uğraşa aklen 
ve mantıken de hallolundukları asr-ı hâzırda en müsellem bir hakikattir. 
Bu noktayıizah sadedinde Muhyiddin (İbnü'l-| Arabi, Fürühât'ında, “Akıl 
mütefekkir olmak haysiyetiyle mahdüd ve mütenâhidir. Fakat kâbil ol- 
mak haysiyetiyle gayri mahdüd ve gayri mütenâhidir.” diyor. Yine buna 
binâendir ki ulemâ-i İslâm, esbâb-ı ilim olarak yalnız aklı görmemişler, 
başlıca üç şey görmüşlerdir: 

Il Müşahede ve tecrübe, 

2. Akıl ve mantık, 

3. İhbârât-ı sahiha. 


Şimdi akıl ve felsefe ile mârifetullâhın sübütunu ve âhiretin imkânını 
idrâk edebilmekle bunlara imanın bir vazife olduğu, yani diyaneti dahi 
her vechile felsefenin, mantığın zamânında aramaklâzım olmadığını da 
ihtar etmeliyiz. Gerçi ulemâ ve felâsife-i İslâm'dan birçokları da vücüb-i 
imanın aklen ve mantıken isbâtı taraftarı olmuşlarsa da cumhür-i Hane- 
fiye de dâhil olduğu halde cumhür-i ehl-i sünnet bu vücübun tarik-ı ih- 
bar ve nakilden, yani tarik-ı nübüvvetten müstefâd olduğunu da iddiada 
ısrar etmişlerdir. Şu kadar ki İmâm-ı A'zam Ebü Hanife Hazretleri, bütün 
şer'iyyâtta olduğu gibi vücüb-iimanın dahi yalnız akılile sâbit olamayaca- 
gını dermeyan buyurmakla beraber iman-billahta tecrübe-i umümiyenin 
nakl-i şer'i gibi bu vücübu ifade edeceğini tesbit etmiştir. 

Burada şunu telhis ederiz ki, yalnız tarik-ı felsefeden yürüyerek mâri- 
fetullâha vâsıl olamayanları akıl ve mantık her halde câhil ıtlâkına lâyık 
görürse de, vazifesizlikle, terk-i vazife ile itham edebileceği biraz cây-ı na- 
zardır. Fakat tebliğât-ı enbiyâdan haberdar olduğu veya asırların yığdı- 
ğı netâic-i tecrübeyi taşıyan nukül-i sahiha-i târil yeye âgâh bulunduğu 
halde bu tarika iman edemeyerek mârifetullâhın bir vazife bulunduğunu 
kabul etmeyenler, bu nokta-i nazardan münkir-i vazife, kâfir ünvanına 
müstahak olurlar. Binâberin delâlet, akılda; hâkimiyet-i vazife, nakilde- 
dir. Akıl rehber olur. Fakat emir ve nehyi tatbik ettiren, sevâb ve ikâbı tat- 
bik edecek olan o değildir. İşte felsefe ile dinin cihet-i iftirakları! 
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Müslümanlık Mâni“-i Terakki Değil, 
Zâmin-i Terakkidir 


(Bu yazı dizisi hakkında Sebilürreşad'ın açıklaması| 
Amerika'da ikmâl-i tahsil etmek üzere bulunan Türk ta- 
lebesi imtihanlarının hitâmında Müslümanlığın mâni'-i 
terakki olup olmadığı hakkında bir konferans vermeyi ka- 
rarlaştırırlar ve yüksek tahsil gören Amerika gençlerine 
verilecek bu konferansın fâzıl bir İslâm âlimi tarafından 
tahrir olunması lâzım geldiğini nazar-ı dikkate alarak bu 
maksatla mütefekkirin-i 'ulemâ-yı İslâmiyeden Elmalılı 
Hamdi Efendi Hazretleri'ne mürâcaat ederler. Müşârun 'a- 
leyh, Amerika'daki genç Müslüman talebemizin pek ziyâde 
şâyân-ı takdir olan bu arzularını yerine getirmek üzere bu 
mebhase dair mühim bir konferans hazırlayıp Amerika'ya 
göndermişlerdir. Elde ettiğimiz bu mühim konferansın bir 
suretini ber vech-i âti kâri'lerimizin enzâr-ı istifâdesine vaz' 
ediyoruz. 


(00N 


Din-i İslâm'ın terakkiyât-ı insâniyeye mâni' olup olmaması hakkında 
esâsât-ı İslâmiyeye müte'allik bazıizâhât taleb olunuyor. 


Bu izahata başlarken evvelâ mevzü'-i suâli teşkil eden terakki mefhu- 
mu üzerinde biraz tevakkuf etmek lüzumunu hissediyorum. Terakki öyle 
bir mefhüm-i 'âmmdır ki müte'allakına ve gâyesine göre birçok medlul- 
ler ile alâkadardır. İnsaniyetin bir gâye-i mutlakası olmalı ki ona doğru 
vâki' olan hareket-i mütezâyideye 'alelıtlak bir terakki-i beşer nâmı ve- 
rilebilsin. Halbuki insanların ferdiyeti kadar ve belki daha ziyâde gâyeler 
tahmin olunabilir. Ve herkes terakki denilince kendi nokta-i nazarına gö- 


* Sebilürreşad, sy. 544-545, 27 Zilkade 1341 (11 Temmuz 1923), s. 187-189. 
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re bir gâyeye vusül mânasını kasteder. Bu suretle 'ale'l-'umum insanlar 
için terakki, izafi bir mânayı hâiz demek olacağından bu haysiyetle yalnız 
edyânın değil, âlemde hiçbir şeyin 'ale'l-ıtlak âmil-i terakki olması hak- 
kında bir hükm-i kat'i verilemez. 

Birçok esbâb ve 'avâmil vardır ki insanların ihtirâsât ve teşehhiyâtını 
tehyic eder ve seyyiâtta terakkisine bâdi olur. Bu ise hakikatte terakki 
değil, tedennidir. Âlemde diğer birçok esbâb ve “avâmil daha vardır ki 
bunlar da insanların fezâil ve hasenâtta terakkisini temin eder. İşte bizim 
nazarımızda terakki-i hakiki budur. Dinleri mâni'-i terakki görmek iste- 
yenler gâye-i terakkiyi lezâiz-i şehvâniyeye vusülde arayan nüfüs-i tâği- 
ye meyânında görülüyor. Bunlar saâdet-i hayatı pek husüsi ve ferdi bir 
nokta-i nazardan mütâlâa edenlerdir. Halbuki beşerin şehevâtı bile daha 
“âli birtakım insâni ve lâhüti gâyelerin birer sâik-i neşve-bahşâsı olmak 
üzere halk buyurulmuştur. Pek husüsi ve ferdi saadetlerin, lezzetlerin 
hemen hemen hiç kıymeti yoktur. Çünki saâdet-i ictimâiye mefküd olan 
muhitlerde vesâit-i refaha mâlik görünen ferdler bile bedbaht ve muzda- 
ribdirler. Ferde en büyük saadet, hevâ-yı nesimi gibi muhitinden teneffüs 
ettiği rüh-i ictimâiden gelir. Saâdet-i ictimâiye, fezâil ile kâimdir. Fazilet 
ise nef'-i 'ânım uğrunda fedâkârlık demektir. Faziletin yegâne zâmini de 
vazife, yani mesuliyet ve mükğfat hissidir. Bu hissi temin eden âmil ise 
ancak din olabilmiştir. Binâenaleyh din insanların fezâilde terakkileri için 
yegâne âmildir. Bu itibâr ile din-i İslâm dahi mâni'-i terakki değil, insani- 
yetin en büyük zâmin-i saâdet ve terakkisidir. 

Asırların tecâribiyle sâbit olduğuna göre hayât-ı ferdiye hayât-ı 
ictimâiye ile kâlm olagelmiştir. Hayât-ı cemiyeti, bir şirket mekanizması 
gibi sırf menfaat-i fâniye esâsı üzerine ibtinâ ettirmek mümkün bile olsa 
bu kabil cemiyetler pek hodgâm olmak itibariyle kâbiliyet-i ittisâ'iyeden 
mahrumdurlar, hattâ ittisâ'ları zararlarına bâdi olur. Bundan başka be- 
şeriyetin yalnız mahdud bir nokta-i inkişâfına nasb-ı nazar ederler. 
Mütekâmil bir cemiyet ise hem beşeriyeti daha vâsi' bir haysiyetle ve 
bütün secâyâ-yı fıtriyesiyle ihâta etmek ve hem ittisâ'dan mutazarrır 
değil, müteneffi' ve müstefid olmak lâzım gelir. Bu ise hadd-i zatında 
nâmütenâhi ve kudsi bir gâye-i kemâl etrafında toplanmakla mümkün 
olur. Filhakika âmâl ve hissiyât-ı insâniye nâmütenâhidir. İnsanlığın bu 
nâmütenâhi âmâlini fâni bir ömr-i mütenâhi içinde tahakkuk ettirerek 
istihsâle çalışmak bir tenâkuz teşkil eder. Bundan dolayıdır ki hayât-ı 
fâniyenin mâverâsını münkir bulunan dinsizler bütün emellerinin mah- 
dud bir ömür içinde istihsâli sevdasıyla meşbü'-i ihtiras olurlar. Ve bu ih- 
tirasiledâlma huzur ve ma'delet-i ictimâiyeyi rahnedâr ederek zulüm ve 
ta'addiye mütehâlik bulunurlar. Bu da buhran-ı ictimâiyi intâc edeceğin- 
den hayât-ı umümiyeyi ızdırâba düşürür ve hattâ ifnâ eder. Binâenaleyh 
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bekâ-yı ebediye müteveccih olmayan yüh-i beşerde saâdet-i hakikiye 
mefküddur. İnsanın beş-on günlük ömründe nâil olabileceği saâdet-i 
basita bile bekâ-yı nâmütenâhiye matuf mesâinin semerâtındandır. 


Kur'ân-ı Azimüşşân'ın bu mevzua müte'allik olan irşâdâtından Süre-i 
Meryem (Kâf-hâ-yâ-'ayn-sâd)'daki şu âyâtı pek câlib-i dikkattir: 
ği gan 2İş ALLA 345 ŞAZLŞAİN Ğİ işa) Gk) 325 Gk İLE gz; Lİ agi ÇE iş 
“Ayât ve edillemiz vâzıh ve müsbet olarak kendilerine okunduğu zaman 
ehl-i küfr, ehl-i imâna karşı: Acaba biri dinsiz ve diğeri dinli olan şu iki 
fırkadan hangisi mevki ve vaziyetçe daha hayırlı, mecâlis ve mehâfilce 
daha güzeldir? dediler.” (Meryem, 73) mealinde olan bu âyet-i kerimede 
ehl-i küfrün dünyâda kendilerini mü'minlerden ziyâde mesud ve mü- 
reffeh, mevki ve mahfilce daha güzel, daha “âli addederek din ve imânın 
mâni'-i terakki ve saadet olduğu zemininde idâre-i kelâm ettiklerini be- 
yandan sonra bunlara cevaben Lğ,ş UUİ guns şa vi da eğil USİĞİ (5S; âyet-i 
kerimesiyle “Biz bunlardan evvel nice batınlar 'mahvettik ki onlar servet 
ü sâmân ve manzara-i hâriciye itibariyle bunlardan daha güzel idiler.” 
(Meryem, 74) buyuruluyor. Ve bir iki âyet sonra: 
hiza 545 Giğâ Sl; die $$ LALA SlgğLİlş 
“Bâki kalacak olan sâlih ameller, Rabbinin indinde sevapça da daha hayır- 
lı, akıbetçe de daha hayırlıdır!” (Meryem, 76) irşâdıyla insanların mizân-ı 
hayriyetini tebliğ eyliyor. Hulâsa-i meali: İnsanların hayrı ve hüsnü elbi- 
selerinin, hanelerinin, mefruşatlarının, hâsılı menâzır-ı hâriciyelerinin 
güzelliği ile değildir. Esrâr-ı hayr ve hüsn, zâmin-i bekâ olan fezâil-i 
a'mâlde aranmalıdır. Çünki mazide nice milletler var idi ki bunlar güzel 
güzel yerler içerler, insanlar üzerinde icrâ-yı ahkâm ederler, kâşânelerde 
ömür sürerler, muhteşem muhteşem mecâlis ve mehâfilleri ile insanlara 
karşı ibrâz-ı kibr u gurur eylerler idi. Bu milletler münkariz oldular, be- 
kâlarını temin edemediler. Yalnız bu evsâf mehâsinden ma'düd olsa idi 
evvel emirde sâhiblerinin bekâ-yı ictimai ve millilerini temin edebilmek 
iktizâ ederdi. Halbuki edemedi. Binâenaleyh insanların nezd-i ilâhide 
emel ittihâz edecekleri gâye bunlar değildir. A'mâl-i bâkıye-i sâliha, yani 
temin-i bekâ eden fezâil-i ameliye 'indallah daha hayırlıdır. Çünki bekâ 
her emeli tahakkuk ettirir. 


Bekâ denilince bekâ-yı nev'i ve bekâ-yı ferdi hâtıra gelir. Bir dinin 
kıymet-i asliyesi de bu iki nev'-i bekâ hakkında vereceği imânın kıymet-i 
ilmiye ve ameliyesiyle mütenâsibdir. Din-i İslâm ahkâm-ı şer'iye ve 
ahlâkıyesiyle bekâ-yı mev yi ahkâm-ı itikâdiyesiyle de bekâ-yı ferdiyi 
tekeffül eder. Bekâ-yı nev'i, tabir-i âharla bekâ-yı ictimai, her zaman İ- 
çin ilmen kâbil-i adre Bunun su'übet-i fenniyesi tasavvurunda 
değil, tahakkukundadır. Bekâ-yı ictimainin tahakkuku neşve-i rühiye, 
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hubb-i vazife, ma'delet-i ictimâiye ile mümkün olabilir. Lâkin bir nev'i 
mevhibe-i fıtrat demek olan bu neşve-i rühiyeyi en ziyâde temin edebi- 
lecek olan esas, azim ve irâdeye şetâret veren bir bekâ-yı ferdi akidesidir. 
Fakat bekâ-yı ferdi ilmen kâbil-i mülâhaza olsa bile kâbil-i isbat olamıyor. 
Çünki tecârib-i hayat, ferdin bekâsını değil, dâima fenasını isbat ve irâ'e 
etmektedir. Bazı dinler bekâ-yı ferdiyi bekâ-yı ruh nazariyesiyle temin 
etmek istemiştir. Nasrâniyet de bu cümledendir. Din-i İslâm ise bekâ- 
yı ruh nazariyesine bitaraftır. Ulemâ ve hükemâ-yı İslâmiyeden bazıları 
bekâ-yı ruhu kabul etmiş, bazıları da etmemiştir. Zira bekâ-yı ruha kail 
olmak için cevher bir ruh-i mücerred nazariyesini isbat etmek lâzım ge- 
liyor ki felsefe-i İslâmiye bu babda henüz kat'iyete kâil değildir. Çünki 
mütekellimin-i İslâm ruh-i mücerred nazariyesinin aleyhindedir. Şu hal- 
de bekâ-yı ferdi akidesini İslâm nasıl tasavvur ve temin edebiliyor? 

Din-i İslâm bekâ-yı ferdiyi âhiret yani neş'et-i sâniye, tabir-i âharla 
“ba's-iba'de'l-mevt” nazariyesiyle temin etmektedir. Bekâ-yı ferdibu ha- 
yattafiilen vâki' değildir. Fakat âlem-i âhirette bir neş'et-i sâniye ile müm- 
kündür ve vâki' olacaktır. İşbu hayât-ı âhiret şimdiki hayât-ı dünyâdan 
nâkıs değil, daha kâmildir. Binâenaleyh hayât-ı âhiret mücerred bir 
hayât-ı ruhâniyeden ibaret olmamak lâzım gelir. Zira insanlığın künhü 
hayât-ı maddiye ve rühâniyeyi câmi'dir. Sâde bir hayât-ı rühâniye ise 
hayât-ıinsâniyeye nisbetle basit ve kâsırdır. Binâberin daha mütekâmil o- 
larak tasavvur edilen hayât-ı bâkıye-i insâniyenin sırf ruhani bir hayat te- 
lakki edilmesi tenâkuz demektir. Hayât-ı dünyeviye fânidir, reside-i zevâl 
olur. Hayât-ı âhiret ise bu hayât-ı dünyeviyenin kısmen devamı demek 
olmayıp müddet ve kıyametten sonra ayrıca başlayacak olan bir hayât-ı 
kâmile-i insâniyedir ki ferd işte bu hayatta ilelebed bâki olacaktır. Bu i- 
ki hayat arasında güzerân edecek olan âlem felsefe-i İslâmiye lisânında 
“âlem-i berzah” tesmiye edilir. 


Şimdi böyle bir âhiret tasavvuru nasıl mümkün olabilir? suali vârid-i 
hâtır olur. Evvelâ şunu ihtar edelim ki bunun tam mânasıyla bir imtinâ'-i 
felsefisi yoktur. Yani insanlar için hakiki bir hayât-ı sâniye, bir neş'et-i 
sâniye farz etmek tenâkuza müncer olmaz. Çünki her hâdisede ibtidâ, 
tekerrür ve tekâmülden daha zordur. Öyle olunca bir kere vâki' olan 
hilkat-ı beşeriyenin ikincisi ve daha mütekâmili niye olamasın? Kavâ'id-i 
İslâmiyeye nazaran “Bekâ ibtidâdan esheldir” (Mecelle). Mekke müşrik- 
leri bu babdaki tebliğât-ı Muhammediyeyi işittikleri zaman, mezarlardan 
birtakım çürümüş kemikler topladılar ve huzür-i risâlete gelip “Bunları 
kim diriltecek?” diye berâ-yı ta'ciz irâd-ı suâl eylediler. Buna karşı Süre-i 
Yasin'deki: 

Ğİ RL ŞE pi S$I ŞAN ga Sİ İSE şi li ŞİS İS 545 54 Şİ LELE gal Lg.) 8 
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âyât-ı kerimesi nazil oldu ki, “Yâ Muhammed! Sen de ki: Bunları ibtidâ 
kim icâd etti ise o diriltir, onları ibtidâ yaratan yaratmanın her türlüsünü 
bilir. O öyle bir Allah'tır ki yemyeşil ağaçlardan sizin için ateş çıkarttı da 
siz o ateşten ocaklarınızı yakıyor, işlerinizi görüyorsunuz” demektir. (Ya- 
sin, 79-80) 

Filhakika bunda bir imkânsızlık yoktur. Bazı şerâit-i maddiye mü- 
lahazasıyla bu babda bir imtinâ'-i fenni iddiasına kalkışmak fennin 
hududunu tecâvüz etmek demektir. Fen dâire-i tasarrufuna alabildiği 
husüsâtın hepsinde bir kere icâd edebildiğini dâima etmiş ve fazla ola- 
rak tekâmül de ettirmiş değil midir? Bugün ilm-i hayâtın bütün kânunları 
keşfedilebilse idi, fen birtakım zihayat makineler yapabilir ve yaptıklarını 
inzimâm-i tecrübe ile terakki de ettirebilir idi. Bunun bugün yapılama- 
ması imkânsızlıktan değil, cehaletten neş'et ediyor. Nitekim bundan bir- 
kaç asır evvel bugünki ma'mülât-ı fenniyeden bahsedilmiş olsa idi kimse 
inanmazdı. Amerika ile İstanbul arasında birkaç dakika içinde muhabe- 
re yapılabileceğini kim tasdik ederdi? Halbuki bunlar bugün Edison gibi 
zekâların semere-i muvaffakiyeti olarak vukü'a geldi ve “alelâde şeyler 
kabilinden oldu. Cüz'i bir mülâhaza bize gösterir ki bu zevat elektrikle- 
ri yaratmadılar, keşf ve istihsâl ettiler. O halde hem elektriklerin ve hem 
Edisonların kuvâ-yı tabi'iye ve rühiyelerini halk eden Cenâb-ı Allah'ın 
hazine-i kudretindeki vüs'at-ı imkân düşünülürse bir neş'et-i sâniye ta- 
savvuru pek ziyâde kesb-i suhület eyler. Şuizâhattan anlaşılıyor ki nazar-ı 
İslâm'da fikr-i âhiretin zamânı bekâ-yı ruh nazariyesi değil, mevcudiyet 
ve sıfât-ı ilâhiye nazariyesidir. Binâenaleyh mebnâ-yı din mârifetullahtır. 


2) 


aa 


Bu bahsi tabii burada uzatamayız, ancak şu'ünât-ı tabi'iyenin tarz-ı 
cereyânına ve kudret-i ilâhiyenin vüs'at-ıbi-pâyânına nazaran bir neş'et-i 
sâniye tasavvuru sehlü'l-imkân olduğunu söylemekle iktifa edeceğiz. 
Lâkin bizim için bu imkân tasavvuru kâfi değildir. Bir insan kalbinde 
neşve-i bekâyı duyabilmek için bu neş'et-i sâniyenin tahakkuk-i vukü'u- 
nu da tasdik etmeye muhtacdır. “Neş'et-i sâniye mümkündür ve vukü' 
bulacaktır” diyebilmeli ki ondan hissesini düşünerek neşve-yâb-ı bekâ 
olabilsin. Bu tasdik ise fikir ve felsefe ile kâbil-i red olmadığı gibi kâbil-i 


* Sebilürreşad, sy. 546, 4 Zilhicce 1341 (18 Temmuz 1923), s. 203-205. 


Müslümanlık Mâni'-i Terakki Değil, Zâmin-i Terakkidir 265 


isbat da değildir. Burada ilim ve fen, fikir ve felsefe tevakkuf eder, akl-ı 
beşer düçâr-ı hayret olur. Hissiyât-ı kalbiye gerçi biraz daha ileri giderek 
temenniyâta düşer, ne çâre ki bu temenniyâtın müeyyidâtı yoktur. 

Ebvâb-ı hakikat henüz mesdüd, turuk-i istikbâl ise nâma'düddur. Bu 
zulmeti izâle edebilecek ancak bir nur vardır ki o da nür-inübüvvettir. Akıl 
ve fikrin tevakkuf ettiği bu vâdi-i lâhütide geşt ü güzâr ancak tarik-ı vahy 
ile mümkün olur. Burada ilham ve kehânet ile vahy ve nübüvveti bihakkın 
temyiz etmek lâzım gelir. İlham, zayıf bir telkin-i ilâhidir ki “ale'l-ekser 
şu'arâda vâki' olduğu gibi hayal ile mahlut olur. Sırf enfüsi bir hâdisedir. 
Bundan dolayı felsefe-i İslâmiyede ilham esbâb-ı ilimden (criterims de 
science) ma'düd olmuyor. Vahy ise burhan-ı tâmına müstenid ve 'ale'd- 
devam sâdık ve musib bir telkin-i ilâhidir. Sâhibinde yakin-i 'ayni (Ja cer- 
tidude objective) ve bir da'vâ-yı mübrem uyandırır ve isbat ettirir. Bütün 
mucizeler onun burhanıdır. Tabiat-ı beşeriyede bir kânün-i umümi ol- 
mayıp bir hâdise-i nâdire olduğundan dolayı ilmünnefs sahasında tama- 
mıyla tedkik edilememiş olan bu hâdise-i vahy, enbiyâ-yı 'izâmın hasâis-i 
mümtâzesindendir ki biz bunu yalnız tedkikât-ı târihiye ile öğrenebiliriz. 
Bunun için âhiretin tahakkuk-i vukü'unu idrâk ve tasdik etmek bir pey- 
gamberi tasdike menüttur. Enbiyâ-yı 'zâm içinde ahvâl-i tarihiyesi ve 
nübüvwvetinin süret-i cereyanı en mazbut ve mâlum olan zat da Hâtemü'l- 
enbiyâ Muhammed Mustafa -sallallâhu “aleyhi ve sellem- Efendimiz'dir. 
İşte bütün kütüb-i semâviyenin esâsını ve kâffe-i enbiyâ-yı 'izâmı bu izâh 
dâiresinde tasdik eden din-i İslâm'ın üssü'l-esâsı ba's-i ba'de'l-mevt ha- 
kikatini zâmin olan vahdâniyet-i ilâhiye ile risâlet-i Muhammediye'yi tas- 
dik etmektir. 

Şu hâlde İslâm'ın akâ'id-i esâsiyesi, Allah, Peygamber, Âhiret akide- 
leridir. Ehl-i İslâm bu akideler ile âhirette bekâ-yı ferdiye, mücâzât ve 
mükâfata cidden imân eder. Ve bu imân ile münşerih olarak ızdırâbât-ı 
hayata göğüs gerer, ifâ-yı vazife ile faziletten büyük bir zevk-i saâdet du- 
yar. Çünki o faziletin neş'et-i sâniyede kendisini saâdet-i ebediyeye maz- 
har kılacağına kâni'dir. İmanın verdiği bu zevk ve neş'eyi âlemde hiçbir 
vâsıta-i servet ve şehvet ile iktisâb mümkün değildir. Hakikaten âlemde 
zevk-i imân kadar tatlı bir şey yoktur, imânı olmayan bir kalb mel'abe-i 
şübühâtolur. Herlahza şek veşüphe içinde yaşamak ise ne müz'ic şeydir! 

İmansızlar ya intihar etmeye veya hissiyât-ı hayâliye ve şâirane, yahud 
sümüm-i kü'üliye içinde bir sekr-i daimi ile teselli aramak mecburiyeti- 
ne mahkümdurlar. Lâkin bu yoldaki bi-sebât ve pür-humâr bir teselli- 
olmayıp birtakım hissiyât-ı zâile ve müşteheyât-ı fâniyenin mevlüdât-ı 
nefsâniyesinden ibaret olan bir teselliye merbut hayatın bir hiçi-i mutlaka 
peyveste olacağında şüphe mi vardır? 
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Cenâb-ı Allah'ı ikrar ve itirâf eden ve sıfât-ı zâtiye ve mâneviyesiyle ârif 
olan bir kimse nübüvvetin gerek imkânında ve gerek vukü'unda tereddüd 
etmez. Nübüvveti tasdik eden kimse de âhireti elbette tasdik edecektir. 
Cenâb-ı Allah Evvel ve Âhir'dir, Zahir ve Bâtın'dır, Nüru's-semâvâti ve'l- 
ard'dır. 

fali giyak İS) 55 Geliş Jalıkiş Şiş İşi ş8 (Hadid, 3), 

vEĞIŞ la kaki7,5 abi (Nur, 35) 

Cenâb-ı Allah: 

(Şürâ, 11) gb ali $ psi 

Yani O'na benzeyen hiçbir şey yoktur. Binâenaleyh akâ'id-i İslâmiyeye 
göre Allah ne cisim ve cismâni, ne de ruh ve rühânidir. Ne madde ne kuv- 
vettir. Çünki cisim ve ruh, madde ve kuvvet tahlil-i tabTatın son hadleri- 
dir. Cenâb-ı Allah ise hudüd-i tabiatın fevkindedir. Cisim halk-ı ilâhi, ruh 
ise emr-i ilâhidir. Bunlar ta'ayyünât-ı kevniyedendirler. Cenâb-ı Allah ise 
Hakk-ı Mutlak ve Vâcibü'l-Vücüd'dur. Vücüd-i ilâhi olmasaidi ne cisim o- 
luridi, neruh ne mekân bulunurdu, ne zaman. Bundan dolayıdır ki bekâ- 
yı insani yalnız bekâ-yı ruh nazariyesiyle temin olunamaz. İnsanın ruhu 
Allah'tan gelmiştir. Vefat edince yine Allah'a rücü' eder. Cenâb-ı Allah 
dilediği zaman yine cismi halk ve ruhu iade eyler. Ruhun Allah'a rücü'u, 
bekâ-yı zatisi demek olmaz. Çünki Allah'a râci' olan ruhun ta'ayyün-i 
kevnisi yoktur. Ta'ayyün-i kevnisi olmayan şeye mevcud ıtlak edilemez. 
Mahlükât-ı hâdisede bekâ, zâti olarak değil, emsal suretiyle vâki” olagel- 
diğine nazaran, bekâ-yı ebedi de böyle olmak lâzım geliyor gibidir. Din-i 
İslâm nazarında ulühiyet ile nübüvvetin asla iltibâsı yoktur. Buna binâen 
enbiyânın “ibâdullah olduğunu tasrih etmek imânımızın esâsını teşkil 
eder: Kelime-i şehâdet. 

Cenâb-ı Allah gçab ali 5 1 olduğundan dolayı hiçbir şeye hulül ve 
ittihadı kâbil değildir. Peygamberlerde hisse-i ulühiyet tasavvur etmek, 
bizim nazarımızda küfürdür, Allah'ı bilmemektir. Din-i İslâm insaniyetin 
hem hissiyatını ve hem aklını tatmin eder. Maamâfih hitâbâtı hissiyattan 
ziyâde akıl ve mantığa müteveccihtir. İslâm kör ve muta'assıb bir akideye 
taraftâr değildir. Ashabında müsbet bir akide ve münevver bir fikir bu- 
lunmasını tervic eder. Çünki İslâm'ın ilk tavsiye ettiği ahlâk, hubb-i hak, 
insaf, itidâldir. Cenâb-ı Allah peygamberini din-i hak-ve nür-i hidâyet ile 
irsal buyurdu: 

(Fetih, 28) $İH yesğ sa gil âşık; İİ gil ş8 

İslâm yalnız hak din değildir. Hak dinidir de. Yani hak ve hakikate 
ibtinâ eden bir dindir. Müslüman kalbi her şeyden evvel hak ve hakika- 
ti sever ve hakka perestiş eder. Taassub ve nefsâniyetten, taraftarlık ve 
hodgâmlıktan âzâde olarak hakkı sever. Zira Allah Teâlâ, Hak Teâlâ'dır. 
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'Ale'l-ekser beşeriyet mağlüb-i nefsâniyet olur. Hevâsına, arzusu- 
na tevâfuk etmeyen hakikatleri inkâr eder ve bundan dolayı âharın hu- 
kukuna tecâvüz eyler, muhâkemâtında bi-taraflık gösteremez. İslâm'da 
ise hubb-i hak bütün hissiyata hâkim bir haslet olmak matlübdur. Çün- 
ki Kur'ân-ı Azimüşşân ve bütün nusüs-i İslâmiye evvel emirde insanlara 
hubb-i hakikati ve tefekkürde bi-taraflığı, vicdanında hakşinaslığı telkin 
ve tavsiye eder. Bir müslim-i kâmil bir mahkeme huzurunda aleyhin- 
de bildiği bir hakikati bile ikrar ve itirâftan çekinmez. İslâm'da taassub 
mazmümdur. Taassub ise bizim tefsirimizce hakikati bilip dururken zıddı 
olan bâtılı iltizâm ve onda inat etmek demektir. Bunun içindir ki Kur'ân-ı 
Azimüşşân edyân-ı sâlife erbabından olan bazı ehl-i kitabı ifrât-ı taassub- 
la muâheze ederek ğil;it Sip çölçiâi X SESİ Jsiç j8 diye nasihat eder. “Ey 
ehl-i kitab! Dininizde haktan mâ'ada hiçbir şeyde gulüvv etmeyiniz. Yani 
taassub göstermeyiniz” (Mâide, 77) der. Filhakika bazı ehl-i kitâb öyle ya- 
pıyorlar idi. Kütüb-i mukaddesenin birçok ahlkâmını ehemmiyetten iskât 
ettikleri halde kitapların ısrarına lüzum göstermediği, tasrih etmediği ba- 
zı şeylerde de ifrat ile taassub ibraz ediyorlar idi. Meselâ terk-i izdivacı 
bir kudsiyet-i diniye mertebesine çıkarıyorlardı. Halbuki bu davalarına 
tamamen sâdık da kalamıyorlar, sü-i istimalde bulunuyorlardı. 

Kezâlik din-i İslâm edyân-ı sâlife erbabından bazılarını 5 4;USİ işa sil 
alı) üsi 94 GUJİ a ğölzk)ş diye muâheze eyler. “Allah'ı bıraktılar da âlimlerini, 
ruesâ-yı ruhâniyelerini rab ittihâz edecek dereceye vardılar.” (Tevbe, 31) 
diyor. Bu âyet nazil olduğu zaman Hicaz'daki ehl-i kitâb meyânında din-i 
İslâm'ı kabul etmiş olanlardan bazı zevât huzür-i peygamberiye geldiler: 


“Yâ Resülallah, biz din-i sâbıkımızda ahbâr ve ruhbanımızı rab ittihâz 
€tmezdik.” dediler. Bunun üzerine Aleyhissalâtü vesselam Efendimiz: 


“Büyüklerinizin, ruhbanlarınızın vaz' ettikleri kanunlara ittibâ' etmez 
miydiniz?” diye sordular. Onlar: 


“Evet, ederdik” dediler. Peygamberimiz de: 


“İşte bu ittibâ', ulemâyı, ruhbânı rab telakki etmektir. Çünki itaat an- 
cak Allah'ın kanunlarına olur.” diye cevap verdiler. 

Filvaki beşeriyetin bütün ızdırâbâtı kavânin-i hakikiye-i ilâhiyeyi 
nazar-ı dikkate almayarak erbâb-ı nüfuzun keyiflerine, temâyülât-ı 
irâdiyelerine göre vaz' ve kabul ettikleri kavâninden neş'et edegelmiştir. 
Bütün mezâlimin menba'ı budur. İhtilâlât ve inkılâbât-ı beşeriye hep bu 
kabil kavâninin netâic-i seyyiesidir. Sosyalizm, bolşevizm hep bunlar- 
dan türemiştir. Bütün istibdadların esası, erbâb-ı kuvvetin fevkinde olan 
kudret-i ilâhiyeyi tanımamasındandır. Beşeriyetin en büyüktuğyanı, ken- 
di arzularını Allah'ın emri diye tanıtmaya çalışmasıdır. Bundan dolayıdır 
ki din-i İslâm'da ulemânın, ümerânın, erbâb-ı nüfuzun sıfat-ı teşri'iyesi 
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yoktur. Teşri' Allah'ındır. Ulemâ, ahkâmr-ı ilâhiyeyi keşf için ictihada me- 
murdur. Bunlar kanun vaz' edemezler, kânun-i ilahiyi keşf ve fehme ça- 
lışırlar. 


Din-i İslâm'ın bu hakperestlik esasından doğan netâic-i ictimâiye- 
sinden birisi vahdet ve uhuvvet esasıdır. Gerçi vahdet-i ictimâiyenin esası 
tecânüsdür. Fakat tevhid-i Bâri ve ta'zim-i Hak seciyesinden doğacak olan 
tecânüs, bütün tecânüslerin fevkindedir. Çünki hakperestlik bulunan ve 
Hakk'ın birliğine kâil olan ruhların mi'yâr-ı hassasiyet ve tefekkürleri hep 
bir olacağı için bu tecânüsten hâsıl olan vahdet her türlü vahdetlerden 
daha kavi ve daha cemiyetli olur. İşte İslâm'daki vahdet-i ictimâiyenin 
kuvveti bundan münba'istir. Tevhid-i Hak her vahdetin ve her kuvvetin 
esasıdır. 


(3) 


İslâm'ın marifetullah, tasdik-i nübüvvet, tasdik-i âhiret esaslarına 
râci'olan akâ'id-iasliyesinin ahlâk nokta-i nazarından istilzam ettiği bazı 
netâic-i ruhiye daha vardır ki burada onlardan birini zikretmek isterim. 
Akâ'id-i İslâmiye insanlara tevekkül denilen bir kudret-i rühiye bahşeder. 
İslâm'ın işbu tevekkül “umdesi Garb efkârında 'ale'l-ekser bir nokta-i in- 
tikâd olarak ileri sürülmüştür. Ve bununla müslümanlığa cebriyelik, /a- 
talite isnâd edilmek istenmiştir. Halbuki bu zan gayet yanlıştır. Burada 
“tevekkül” ile “ittikâl”i tefrik etmek icâb eder. İslâm'da tevekkül memduh 
ise de ittikâl mezmumdur. Tevekkülü ittikâl zannedenlerdir ki İslâm'a bu 
noktadan itiraz ederler. 


Tevekkül: ifâ-yı vazifede Allah'a itimad ve istinad etmek demektir. Bu 
ise azim ve irâdeyi takviye eder ve kalbe kuvvet verir. Tıynet-i beşeriyede 
merküz olan acz ve za'fı kudret-i kâmile-i ilâhiyenin recâ-yı mu'âvenetiyle 
tedâvi eyler. Evet, Cenâb-ı Allah: öa£eğiı ySş&:i3 adı, çiz; (Âl-i İmran, 122) gi- 
bi birçok âyâtında mü'minlerin yalnız Allah'a tevekkül etmelerini emret- 
miştir. Mü'minler ancak Allah'a tevekkül etsin, ancak Allah'a itimad etsin, 
ancak Allah'tan mu'âvenet istesin, diyor. 


Tasavvur ediniz: Bir şahsın a'mâl ve âmâlinde yalnız Allah'a iti- 
mad edebilmesi ne kadar büyük bir metânet-i irâdiyeye, ne kadar azim 
fedâkârlığa tevakkuf eder. Bir Türk şâiri: 


* Sebilürreşad, sy. 547-548, 19 Zilhicce 1341 (2 Ağustos 1923), s. 3-7. 
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Kimsenin lütfuna tâlib olma 
Bedeli cevher-i hürriyettir. 


der. İnsan kimin lütuf ve mu'âvenetine tâlib olursa ona cevher-i hürriye- 
tini vermek ihtiyâcındadır. Demek ki bir kimseden mu'âvenet talebinde 
bulunmayıp da yalnız Cenâb-ı Allah'a, Hak Teâlâ'ya hasr-ı itimâd eden 
kimse bütün insanlara karşı i'lân-ı hürriyet etmiş olacak ve yalnız Cenâb-ı 
Allah'a karşı hürriyetinden fedâkârlık eylemiş bulunacaktır. Bunu yapa- 
bilmek büyük bir izzet-i nefse, kavi bir teşebbüs-i şahsiye vâbestedir. De- 
nilecek ki: Allah'a dahi itimâd etmese de yalnız kendine istinad etse insan 
daha azimkâr olmaz mı? Olmaz. Çünki Cenâb-ı Allah'a karşı da i'lân-ı 
hürriyet eden kimsede evvelâ hiss-i vazife bulunmaz, zira hiss-i vazife 
hiss-i mes'üliyet demektir. Halbuki jzâ;(4£ js; $ |O yaptığından mes'ül 
olmaz) (Enbiyâ, 23) ancak Allah'tır. Sâniyen iki kumandan tasavvur edi- 
niz ki birisi milletin ve ordunun itimadına mazhar ve bilfiil kumandaya 
me'mur olsun, diğeri ise hiçbir vâsıtaya mâlik olmadığı halde yalnız nef- 
sine itimâd ederek iş görmek mecburiyetinde bulunsun. Bunların han- 
gisinin irâdesi daha kuvvetli ve azmi daha şeci'âne olur? Münferid bir 
adam ile bir ordunun ve bir milletin irâdesini temsil eyleyen diğer adam 
arasında ne kadar fark vardır? Sonra kuvve-i hayâtiyeye mâlik bir ordu ile 
ihtiyatsız, muâvinsiz bir ordu arasındaki fark da mühimdir. Binâenaleyh 
Hâlık-ı kâinat olan Cenâb-ı Allah'ın mu'âvenetinden nefsini müstağni 
gören insanlar hiçtir. Vazifesini ifâya gayretle beraber Allah'ına ve yalnız 
Allah'ına itimâd eden kalbler ise herşeydir. 


Bütün kalbini Allah'a, Hakk'a rabt edip kâinata karşı i'lân-ı hürriyet ve 
istiklâl edebilecek bir ruhun vazifesindeki azameti düşününüz. 


Âlemin bütün kuvvetlerine irâdesini infaz eylemek, daha doğrusu tâbi' 
olduğu irâdetullah'ın tenfizine vesâtat etmek, tabir-i âharla halifetullah 
olabilmek ne kadar müteşebbis, ne kadar şeci', ne kadar gayretkâr olmaya 
mütevakkıftır! Tabiata mahküm olmamak, belki tabiatı teshire çalışmak 
ve âlemde en güzel iş (ahsen-i amel) ne ise onu yapabilmek için meydana 
atılmak vazifesi olduğunu bilen bir insan hüsn-i niyetini, ihlâsını rehber 
ittihâz eder ve Cenâb-ı Allah gibi bir Zahir-i Kadir'e, bir Mu'in-i Nasir'e de 
tevekkül ve itimâd ederse o insanın faaliyetinde ne gibi bir kuvvet-i kal- 
be mâlik olacağını tefekkür ediniz. İşte din-i İslâmca tevekkülün tefsiri ve 
netâic-i ameliyesi budur. Tevekkül, acz ü meskenet değil, izzet ü faaliyet- 
tir. Faaliyete feyz-i ilâhiyi zahir tanımaktır. Fakat ittikâl bunun zıddıdır. 

İttikâl: Beşeriyetin irâde ve ihtiyarını, vazife ve mükellefiyetini hesaba 
katmayarak kendisini salıp bırakıvermek ve her işi Allah doğrudan doğru 
yapıversin demektir. Tabir-i âharla kendisini Allah'a 'ubüdiyetten âzâde 
tanımak ve hattâ kendisinden vazgeçmektir. İttikâl, vazifede lâubalilik ve 
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Allah'a mağrüriyettir. Halbuki Cenâb-ı Allah 5735 $ş (SANI ödü 45735 3 
Jazz abu (Lokman, 33) buyuruyor; hayât-ı dünyâ sizi mağrur etmesin, 
mağrur ve ğâr olan şeytan sizi Allah'a mağruriyetle aldatmasın, yani her 
işimizi Allah yapıyor diye aldanmayınız. Buhâri ve Müslim'de mezkür 
olduğu vechile Peygamberimiz Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve 
sellem Efendimiz Hazretleri bir gün bir meclis-i mahsusda e'âzım-ı asha- 
bını âiİ| J35 245 al Xi 21 $ Jis ga hadis-i şerifiyle tebşir buyurmuştu; “Her 
lâ ilâhe illallah diyen cennete girecektir.” diye müjdelemiş idi. Hazret-i 
Ömerü'l-Faruk radıyallahu anlı Efendimiz içisi; 44 abı Ja; y diye izhâr-ı 
endişe eyledi; “Aman yâ Resülullah! Bu surette ümmetin ittikâl ederler, 
vazifelerini ifâ etmezler, mademki la ilahe illallah diyen cennete gire- 
cekmiş, o hâlde çalışmaya ne lüzum var? derler de lâubaliliğe başlarlar.” 
mealinde irâd-ı kelâm eyledi (Müslim, İmân, 52). Ve burada tevekkül ke- 
limesini değil, ittikâl kelimesini istimal etti. Çünki tevekkülün memduh 
olduğunu biliyor idi. Tevekkülden korkmadı, ittikâlden korktu. Filhakika 
zikr olunan hadis-i şerifin mânasını mezâk-ı Kur'ân vechile tefsir ede- 
meyenlerin ittikâle mâruz olmaları ihtimali vârid-i hatır olurdu. Halbuki 
hadis-i şerif-i mezkür, her la ilahe illallah diyen hiç azab görmeden, mua- 
heze edilmeden cennete girecek demiyordu. Ehl-i tevhid için azâb-ı ebedi 
olmayacağını anlatıyordu. Ve bu surette ittikâl suali vârid değildi. Fakat 
Hazret-i Ömer Cenâb-ı Peygamber'den bu izahatı da işitmek arzusuyla 
ittikâl endişesini ileri sürdü. : 

İşte tevekkül ile ittikâl arasındaki fark bu nass-ı İslâmiden pek güzel 
anlaşılmaktadır. İttikâl şer'an mezmumdur. Çünki Allah'a mağrüriyettir, 
Allah'a mağrüriyet ise Kur'ân ile memnü'dur. Zira Cenâb-ı Allah fâil-i 
muhtardır. Kullarına borçlu değildir. Akide-i ehl-i sünnette “vücüb 'a- 
lallah” yoktur. Lâkin tevekkül, bâlâda arzolunduğu vechile mağrüriyet, 
lâubalilik ve cebrilik değil, Allah'tan korkarakifâ-yı vazifeye şitâb ile bera- 
ber muvaffakiyetinde Allah'a itimad etmektir. Hâsılı tevekkül menfi değil, 
müsbettir. 'Ademi değil, vücüdidir. İttikâl ise bilakistir. Allah'a tevekkül iki 
hâlet-i rühiyenin ictimâ'ıyla müterâfık olur. Birisi indallah mes'üliyetten 
korkmak, diğeri de rahmet-i ilâhiyeden ümidvâr olmak. Bu iki ihtimâl-i 
mütezâd, mütevâzindir. Bu cezanın bir tarafında vukü'-i rüchân, insa- 
nın icrâ-yı vazifede göstereceği ihlâs-ı niyet ve iltizâm-ı ciddiyet ile, ya- 
ni irâde-i cüz'iye-i beşeriyenin hüsn-i isti'mâliyle mütenâsibdir. Bir in- 
san vüs'unun yettiği kadar hulüs-i kalb ve vicdan ile ifâ-yı vazife eder ve 
iradesiyle mücâhedesine ikdam eylerken Allah'ına tevekkül ve itimâd 
edip hasbe'l-beşeriye vâki' olan hati'âtından dolayı mağfiret-i ilâhiyeden 
ümidvâr olur ve neşve-i muvaffakiyetini tezyid edebilir. Zira bi'l-bedâhe 
malumdur ki irâde-i insâniye, muvaffakiyetin illet-i mutlakası değil, 
şurüt-i ma'lümesindendir. 
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Tevekkülün en büyük fâidesi eyyâm-ı ızdırâbda rünümün olur. 
Hengâm-ı ızdırâbâtda insanın en muhtaç olduğu sabır ve teenniyi te- 
vekkül temin eder. Bundan başka müslümanlar şefâat-i Peygamberiden 
dahi hissemend-i tesliyet olurlar ve nâil-i şefaat olmak için sünen-i 
seniyye-i Muhammediyeye imtisal ederler. Hazret-i Peygamber bütün 
insanlığın numüne-i ahlâkisidir. ş.h£ gif lij döş âyet-i kerimesiyle, yani 
“Yâ Muhammed! Sen muhakkak pek büyük bir ahlâka mazharsın.” (Ka- 
lem, 4) nidasıyla tebcil buyurulan Peygamberimiz'in pek mazbut olan 
hayât-ı târihiyeleri gösterir ki Hazret-i Muhammed faaliyet-i beşeriye- 
nin her türlüsünde ahlâkın en büyük numunesini bilfiil ibraz buyurmuş- 
tur. Ve filhakika ŞL&$) a,l&4 &X £1e, (Ben en güzel ahlâkı tamamlamak 
üzere gönderildim.| (Muvatta, Hüsnü'l-Hulk, 8) hadis-i şerifinde beyan 
buyurulduğu vechile enbiyâ-yı “izamın neşrine me'mur buyuruldukları 
mekârim-i ahlâkıyeyi Hazret-i Peygamber itmam eylemiştir. Beşeriye- 
tin hem ruhâniyet ve hem cismâniyetiyle alâkadar olan fezâili istikmâl 
etmiştir. Binâenaleyh Hazret-i Peygamber'in insaniyet üzerinde tesiri 
yalnız manevi nokta-i nazardan değil, hem maddi ve hem manevi âsâr-ı 
bergüzide ile süretnümâ-yı zuhur olmuştur. Bundan dolayı bir Müslü- 
man fezâil-i ahlâkıyenin ta'ayyününde nazariyat ile it'âb-ı zihin etmekten 
ziyâde doğrudan doğruya siret-i Muhammediye'ye 'atf-ı nazar ediver- 
mekle hall-i meseleye muvaffak olur. Böyle bir Peygamber'in sünnetine, 
yani siret ve hareketine imtisal eden kimselerin feyz-i Muhammediden 
hissemend olmaları ve 'indallah şefaatinden büyük büyük ümidler bek- 
leyebilmeleri pek tabiidir. Allah'ın mağfireti, Peygamber'in şefaati... İşte 
İslâm'da en büyük ümid bunlara râci' olur. Nasrâniyetteki halâs mese- 
lesinin İslâm'da naziri bu mağfiret ve şefaat meselesidir, denilebilir. Şu 
kadar ki halâs-ı nasrâniyet, gayet sırri (mystigue) bir akidedir (dogme). 
Halbuki halâs-ı İslâmiyet bir kazıyye-i mantıkiye ve ma'küle şeklinde- 
dir. Mağfiret-i ilâhiye imân ve ihlâs ile, şefâat-ı Nebeviye de izn-i ilâhiile 
meşrüttur. 


(4) 


Buraya kadar icmâl ettiğimiz esâsât-ı İslâmiye kalb-i mü'minin 
techizât-ı ibtidâ'iyesidir. Mü'min bu akidesini füturdan, za'ftan muha- 
faza edebilmek için evvel emirde bazı ibâdât-ı bedeniye ve mâliye ile de 


* Sebilürreşad, sy. 549-550, 22 Zilhicce 1341 (5 Ağustos 1923), s. 21-22. 
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mükelleftir. Bunların başlıcaları salât, savın, zekat, hacdır. Binâ-yı İslâm 
denilen bu a'mâl, İslâmiyetin binâ-yı amelisini teşkil eder. İslâm'ın feyz-i 
kâmili asıl bundan sonra başlayacaktır. Bu techizât-ı ibtidâ'iyeden son- 
ra vezâif-i İslâmiyenin en mühimi kesb-i ilim ve marifete sa'y etmektir. 
Din-i İslâm bâlâda beyan ettiğimiz vechile hissiyattan ziyâde akıl ve fikre 
itinâ etmiş ve hak ve hakikata muhabbeti esas hidâyet bilmiş olduğundan 
ilme pek ziyâde teşvik eylemiştir. 

Kur'ân-ı Azimüşşân'da Cenâb-ı Allah Peygamberine ve efrâd-ı üm- 
metten her birine hitaben: 

Gİe çiy 25 İs 

(Tâhâ, 114) buyuruyor. Cenâb-ı Rabbü'l-âleminden dâima tezyid-i ilmi 
taleb etmek mü'minin vazifesi olduğunu gösteriyor. 


öyâlüz X öşüİlş öp âliş DİN galalış İs 
(Zümer, 9) diyor, âlim ile gayri âlimin müsâvi olamayacağını söylüyor. 
GAS İSİN İyi Gas Sta İşl ğa İN göyi 
(Mücadele, 11) Ehl-i imânın derecesi refi' olacağını va'd ile beraber âlimin 
derecâtı daha yüksek olduğuna işaret ediyor. Sonra Peygamberimiz: 


hakiki ek İS lk Ky gi 

(ibn Mâce, Mukaddime, 17) hadis-i şerifi gibi birçok ehâdiste taleb-i 
ilme teşvik buyuruyor ve erkek dişi her Müslümana ilminlüzumunu tas- 
rih eyliyor. Her Müslüman sülük edeceği meslek-i hayâta göre tâleb-i il- 
me çalışacaktır. Çünki a'mâl mütefâvittir ve her mesleğin icâb-ı dini ve 
dünyevisi başkadır. Bunun için her meslek erbabının kendine mahsüs 
bir vecibe-i diniye ve ilmiyesi vardır. Tevzi'-i a'mâl suretiyle bu vecâibin 
tahsilini din-i İslâm bir vazife göstermiştir. Bundan başka kâffe-i 'ulümu 
cem'etmek ümmetin hey'et-i ictimâiyesi için bir farizadır ki buna lisân-ı 
şeı“de farz-ı kifâye derler. Ulemâ-i İslâm'dan Hazret-i Muhyiddin İbn-i 
Arabi (k.s.) diyorlar ki dsi YARİ öşlE dsl hadis-i şerifi mucibince Pey- 
gamber evvelin ve âhirinin “ulümunu hâiz idi. O Peygamber'e vâris olabil- 
mek ve eli &5;ş gizi (Alimler peygamberlerin vârisleridir.) (Ebü Dâvud, 
İlim, 1) hadis-i şerifinin mazmununu tatbik edebilmek için ümmet-i 
İslâmiyenin “ulüm-i evvelin ve âhirini cem' ve derc etmeye çalışması 
lâzımdır. Binâenaleyh bugünki 'ulüm ve fününun kâffesini öğrenmeye 
çalışmak Müslüman hey'et-i ictimâiyesinin vazifesidir. Bu vazifede kusur, 
ümmetin inhitâtına bâdi olur. 

Hâsılı Müslüman beşikten kabre kadar taleb-i ilim ile mükelleftir. 
Müslüman ya âlim veya müte'allim veya müstemi' olacaktır. Peygam- 
berimiz “Bunların dördüncüsü kalan mahv olur.” buyurmuştur. (Suyuti, 
el-Câmiu's-Sağir, 1, 41) Cenâb-ı Allah Kur'ân'da IğALSİ oaliz ye abi yaş 
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buyuruyor (Fâtır, 28). Allah'tan ancak âlim kulları korkarmış. Allah'ı bil- 
meyen Allah'tan korkmasını ne bilsin? İlim öyle bir nurdur ki hulüs-i 
kalb ile tahsil edilir ise behemehal marifetullâha isâl eder. Ulemâ meya- 
nında görünüp de Allah'ı bilmeyenlerin bu kusuru ilimlerin icâbı değil, 
hissiyâtlarındaki ifrat ve tefritin neticesidir. Çünki ulüm-i nazariyede 
keşf-i hakikat edebilmek için insaf ve itidal şarttır. Taassub keşf-i hakikata 
mâni'dir. Dinsizlik taassubu iltizâm edilmeyerek takip olunan ilim ve fel- 
sefe dâima vahdâniyet-i ilâhiyeyi isbât edegelmiştir. Ahkâm-ı nübüvvette 
dahiilmin reddedebileceği bir şey yoktur. Hattâ onların cümlesi beşeriye- 
tinen mühim malumatıdır. 


Defa'ât ile söylediğimiz vechile İslâm ilim ile mu'ârazayı kabul et- 
mez, nizâ'-ı ilm ü din nazariyesi İslâmca merduddur. Din bir hakikat-ı 
'âliyedir. İlim ve fen bu hakikat-ı 'âliye üzerine dilediği gibi tasarruf ve 
ibrâz-ı hâkimiyet edemese de dâima ona hizmet edebilir. Bittab'i ilim ve 
fennin sâha-i hükmünde butlanı sabit olabilecek husüsâta da akâid-i di- 
niye süsü vermek doğru olamaz. Hakâyık-ı diniye, ilmin yetişemeyeceği, 
dâire-i hükmüne alamayacağı zirvelere kadar çıkarsa da ilim ile büsbütün 
müte'ârız ve mütehâlif bir istikâmette de bulunmaz. Din hissiyât-ı mücer- 
rededen ibaret telakki edilirse şüphesiz ki akıl ile hissiyatın birçok nokta- 
larda tesâdüm edeceği inkâr olunamaz. Fakat bizim nazarımızda hiss-i 
dini bütün hissiyât-ı insâniyeye hâkim olabilecek makul bir hakikat-ı 
“âliyeye istinâd demektir. Yoksa din ile hevâ-yı nefsâninin hiçbir farkı kal- 
mamış olur. Hâsılı biz dinimizde ilim ve fennin ibtâl edebileceği bir akide 
tanımıyoruz ve bundan dolayı ilim ile dinin tenâzü'üne kail olmuyoruz. 
Bilakis ilmin dini, dinin de ilmi mütekâbilen takviye ve tezyid edeceğine 
kâni' oluyoruz. Filhakika âlemde en büyük fazilet ilim ile diyanetin ictimâ'ı 
demektir. Din-i İslâm'ın bu hasisası terakkiyât-ı insâniyede pek büyük bir 
âmil olduğunu isbât etmeye kâfidir. Din-i İslâm'da ilme teşvik eden nusüs 
pek çoktur. Hepsini burada zikre lüzum olmadığı gibi imkân da yoktur. 
Ancak şuna tenbih etmek isterim ki ilimden maksad da gâye-i ameliyedir. 

Esâsât-ı İslâmiyeye göre ilmin gâye-i nazariyesi marifetullah ve 
hikmet-i hilkate vukuf, gâye-i ameliyesi de insanların hikmet-i hilkatine 
tevfik-i harekettir. Cenâb-ı Allah insanları kendisine “ubudiyet için halk 
etmiştir: 

üealaz) $İ yaliiş İİ! EL ALS Laş 

(Zâriyat, 56) 'Ubüdiyet ise ilmi ve ameli iki haysiyeti hâizdir.'Ubüdiyet-i 
ilmiye ruhani, 'ubüdiyet-i ameliye ise cismâni olur. Binâenaleyh bu âyet-i 
kerime hem gâye-i nazariye ve hem gâye-i ameliyeyi mutazammındır. 
Kur'ân'ın birçok âyâtında gâye-i nazariyeye, tedebbür ve tefekküre, ilim 
ve marifete, taharri-i eşyaya teşvik vâki' olduğu gibi diğer bazı âyâtında da 
gâye-i ameliye tasrih edilmiştir. Ezcümle Süre-i Mülk'de: 
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MEZ gani ASİ e Sş) öğİiş &ŞİN İS çal 
buyurulmuştur (Mülk, 2). Cenâb-ı Allah mevt ve hayatı insanların han- 
gisi daha güzel amel yapabileceğini bilfiil yani ilm-i şuhüdi ve tecrübi ile 
sâha-i 'aleniyete çıkarmak için yaratmıştır. 

Demek ki gâye-i hilkat-ı insâniye asıl ameldir. Allah'a en iyi 'ubüdiyet 
edenler en güzel ameli yapabilenlerdir. İnsanların “indallah merâtibi, 
amellerinin hüsnüyle mütenâsibdir. Filvaki tahâret-i bâtına yani 
'ubüdiyet-i nazariye ve kalbiye daha mukaddemdir. Bâtını güzel olmayan 
insanlardan, güzel amel sudüru hilâf-ı âdettir. 


Fakat hüsn-i bâtından maksad da mehâsin-i a'mâldir. Kalbi pâk oldu- 
gu halde iradesiz ve 'âtıl, amelden mahrum olan insanlar için büyük bir 
meziyet takdir edilemez. Binâenaleyh tahâret-i kalbiye, tahâret-i ameli- 
yeyi müstelzim olmak itibârıyla hâiz-i kıymet addedilmek lâzım gelir. Şu 
halde insanların 'indallah merâtibi amellerinin hüsnüyle mütenâsibdir. 
İşte insanlar dünyaya bu imtihan için gelmişlerdir. 


Müslümanlığın gâyesi demek oluyor ki âlemde güzel a'mali yapabilip 
ve buna muvaffak olmak içinevvelemirde mebde' ve gâye-i hilkat hakkın - 
da kavibir imân ve metin bir azme sahip olmaktır. A'mâlin merâtib-i hüs- 
nü ise nâ-mahduddur. Müslüman bekâ-yı nâmütenâhiye müteveccih bir 
azim ve şetaret ile buna mahdud merâtib-i hüsünde peyderpey ileri git- 
mek üzere halk olunduğuna kâni olacaktır. Şimdi söyleyiniz, din-i İslâm 
ile terakki-i beşerin münâsebeti müsbet midir, menfi midir? Şu izahata 
göre İslâm zâmin-i terakkidir, demekte tereddüd edilir mi? 


(5) 


Nazar-ı İslâm'da a'mâl-ihasenenin en mühimi beyne'1-beşer ta'mim-i 
adalettir. Müslümanlarca hukük-i beşer mukadderâttan ma'düddur. 
Aleyhissalâtü vesselam Efendimiz: “Bir saat adalet yetmiş sene ibâdetten 
hayırlıdır” buyuruyor. Namaz, oruç gibi ibâdetler tehzib-i ruhanide kesb-i 
melekeyi temin eder ve insanları Allah'a rabt ederek vahdet-i ictimâiye 
ve ravâbıt-ı insâniyeyi teyid ve tekeffül eyleyen ve bununla beraber hiç 
kimseye de zararı dokunmayan a'mâl-i nâfi'adan oldukları cihetle a'mâl-i 
sâlihanın mühimlerinden iken, bir saat adalet bunların yetmiş seneliğin- 


* Sebilürreşad, sy. 551-552, 3 Muharrem 1342 (16 Ağustos 1923), s. 36-38. 
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den daha hayırlı olduğu düşünülürse hukük-i 'ibâdın teminiyle tam bir 
ma'delet-i ictimâiye tesis etmek ne kadarbüyük bir gâye-i mukaddese ol- 
duğu ednâ mülâhaza ile anlaşılır. Artık insanları bu gâye-i fazilete doğru 
koşturan ve bu babda birçok zihayat misaller veren din-i İslâm mâni“i 
terakkidir diyebilir misiniz? Tarih-i umümi, İslâm'daki bir Hazret-i Ömer 
hükümetinin bir numunesini daha gösterememiştir, dersem zannede- 
rim hakkı kazanırım. Asya ve Afrika'yı peyderpey feth etmekte bulunan 
bir devletin reisi olan Hazret-i Halifenin sâdece tarz-ı hayatını düşünmek 
bile insana hayret verir. Müşârun ileyh hazine-i devletten ta'ayyüş etmek 
mecburiyetinde bulunduğu için milletin en fakir bir ferdi gibi yaşıyordu. 
Bununla beraber ümmetin hangi tabakasından olursa olsun hepsinin ha- 
yatını, saadetini düşünüyordu. Geceleri evlerinde aç kalan aileler istih- 
bar ederse onlara icâbında kendi eliyle gıda taşıyordu. Aksâ-yı bilâddaki 
bir zulümden kendisini mes'ul tanıyor ve tabakât-ı ictimâiye arasında 
ma'delete pek ziyâde ehemmiyet veriyordu. Fakir ve ihtiyar bir Hıristi- 
yana tesadüf ediyor ve “Eyvah, gençlikte senden vergiler aldık, bu halde 
ise hayatını temin etmek vazifemizdir” diyor, onu hazine-i devletten i'âşe 
ediyordu. Uhuvvet-i ictimâiyeyi ihlâl edebilecek husüsât ile pek ziyâde 
meşgul oluyordu. Ağniyâ tabakası ile fukara tabakası arasında iğbirarı is- 
tilzam edecek hâlâta meydan vermiyordu. Bugün dünyâyı meşgul eden 
mes'ele-i ictimâiyeyi pek güzel takdir ediyor ve refah-ı milletin terakkisini 
dâima umümi nokta-i nazarla düşünüyordu. Kadisiye Muharebesi bida- 
yetinde Kisrâ ordusu kumandanı Rüstem, Halife ordusu kumandanı olan 
Sa'd bin Ebi Vakkas'dan mülakat için bazı kimseler taleb etmiş idi. Bir kaç 
gün sırasıyla bazı zevat muhavereye memur oldular. Rüstem, Arabların 
yeni hâlet-i rühiyelerini anlamak üzere tedkikâtta bulunmak istiyordu ve 
mühim bahisler açmak arzu ediyordu. Bu mülakâta her gün bir zat gitti 
ve gâyet mühim muhavereler cereyan etti ki tarih-i İslâm'da mazbut olan 
bu muhaverelerin tedkiki o zamanki ruh-i İslâm'ı pek güzel irâ'e eder. 
Bunları burada nakle imkân yoktur, fakat Mugire bin Şu'be Hazretleri- 
nin bir günlük vâki' olan mekân-ı mükâlemesindeki bazı fıkarât, desâtir-i 
İslâmiyenin ruh-i ictimaisini gösterecek bir misal olmak itibariyle şâyân-ı 
tezkârdır. 

Rüstem'in maiyeti müzeyyen taçlarını, sırmalı elbiselerini lâbis olarak 
son derece muhteşem bir surette vaziyet almışlar, Mugire varmış, doğru 
Rüstem'in yanına oturuvermiş. Rüstem'in yâverleri derhal sıçramışlar, 
Mugire'yi biraz tahkir ederek geri çekmişler. Bunun üzerine Mugire şöyle 
söze başlamış: 


Biz sizi pek akıllı ve ârif adamlardır diye işitirdik, halbuki siz kıymetsiz in- 
sanlarmışsınız. Biz birbirimize tapmayız ve taptırmayız da, sizi de bizim 
gibi zannettim, siz bana bu yolda muamele edeceğinize aranızda bazıla- 
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rınıza perestiş ve 'ubüdiyet eder olduğunuzu ihtar ediverse idiniz daha iyi 
harekette bulunmuş olurdunuz. Ben buraya sizin davetinizle geldim, fakat 
şimdi anlıyorum ki siz mağlub olacaksınız. Çünki bu siret ile ve bu akıl ile 


birdevletpâyidar olmaz... 


İşte din-i İslâm ilk teşkil ettiği devlette bu hiss-i uhuvvetle ve asrı- 
mızın idrâk edemeyeceği bir demokrasi ile feyzini gösterdi. Ve bu ruh-i 
İslâmiyeyi muhafaza eden İslâm hükümetleri de dâima terakki etti. 
İslâm'ın bu hâssasından dolayıdır ki milel-i İslâmiye hükümetlerinin te- 
rakkileri şeriatlarına i'tisâm ile mebsüten mütenâsib olagelmiştir. Halbu- 
ki başka milletlerde ekseri hükümetler, mensüb oldukları dine temessük 
ettikçe tedenni etmiştir. Çünki hissiyât-ı avâma müstenid bir dinin neti- 
cesi taassuba müncer olur, bu ise mâni'-i terakki olur. 


Burada adâlet-i İslâmiyeye bir misal daha arz etmek isterim. Emevi- 
ye devleti hulefâsından Ömer bin Abdülaziz -ki nazar-ı İslâm'da hulefâ- 
yı râşidinin, yani Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali -radıyallahu anhum- 
hazerâtının mesâlikine mâlik olmak itibariyle beşinci halife addedilir— 
bakınız bu zat da ruh-i İslâm'ı nasıl tatbik etmiştir: Makâm-ı hilâfete gel- 
diği gün pederinden müstakil emval ve emlâkini bile derhal hazine-i dev- 
lete iade ediyor ve validesi tarafından ceddi bulunan Hazret-i Ömerü'l- 
Faruk'un siretini tatbike başlıyor. Mağrib-i aksâdan ta Çin ve Türkistan 
hududlarına kadar imtidâd eden bilâd-ı İslâmiyeye adaletini ve icrâat-ı 
dindarânesini ta'mim ediyor. Bunun üzerine Türkistan'dan Semerkand 
tarafı ahâlisi, huzuruna berâ-yı şikâyet bir hey'et-i murahhasa gönderi- 
yorlar. Bu hey'et kendisine şu yolda şikâyet ediyor: “Hicretin doksan üç 
senesinde Horasan valisi olan Kuteybe bin Müslim ordusu bizim mem- 
leketimizi gadr ile, yani mu'âhede hilâfına zabtetti. Binâenaleyh adaleti- 
ne iltica ediyoruz.” diyor. Müşârun ileyh derhal meseleyi mahall-i mah- 
kemesine havale ediyor. Gadr-ı mezkür vâki' olduğu takdirde ordunun 
çekilmesini emrediyor. Bir taraftan ahali vekilleri olan mezkür hey'et, 
diğer taraftan ordu kumandanı huzür-i hâkimde muhakeme olunuyor- 
lar. Kuteybe'nin tarih-i mezkürda Harzemşah ile muharebe edip sulh 
olduğu ve henüz sulh inkızâ etmeden beş-on gün içinde gidip Semer- 
kandile harbe tutuşarak feth ettiği tebeyyün ediyor. Binâenaleyh hâkim, 
halifenin emri vechile ordunun Semerkand'dan hemen çekilmesini 
hükmen tebliğ ediyor. “Ordu Semerkand'ın fethinden evvelki karargâha 
şimdi çekilsin, bilâhare iktizâ ederse meşru harb veya sulh yapılsın.” diye 
hükmünü tefhim ediyor. Hâsılı nakz-ı 'ahd ile vâki' olan harbin hakk-ı 
fethini tasdik etmiyor. Mahkemenin ve halifenin ve şeriatın bu hükmü- 
nü, bu adaletini gören halk “Böyle bir devletin ordusu memleketimizden 
çekilmesin!” diyor ve statükonun muhafazasına karar veriyorlar ki Türk- 
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lere İslâm'ın cidden sirayetinde bu neş'e-i ma'deletinin büyük bir hissesi 
vardır, denilebilir. 

İslâm'ın idâre-i beşerde bilfiil gösterdiği bu numuneleri insan işitti- 
gi zaman bunları bir hakikat-ı tarihi olarak değil, hukük-i beşer nokta-i 
nazarından birer ideal telakki edecek gibi oluyor. Zamanımızın pek mü- 
terakki addettiğimiz fikr-i hukükisi henüz böyle bir numune gösterecek 
dereceye yükselmemiştir. Demek ki din-i İslâm medeniyet-i hâzıranın 
terakkiyât-ı rühiyesinden daha yüksek misalleri bilfiil meydana koymuş- 
tur. Eğer bu misaller ta'mim edilemediyse bu kusur din-i İslâm'ın değil, 
İslâm'a mu'ârız olan prensiplerin ve daha doğrusu beşeriyetindir. Me- 
deniyet ihtirâsâta sarf ettiği mesaiyi bu yolda mukaddesâta sarf edecek 
olsa idi din-i İslâm'ın gösterdiği ma'delet-i ictimâiye ve selâmet-i âmme 
gâyesine doğru bihakkın yürümüş olur ve peyderpey mehâsin-i a'mâlde 
terakki ederek ruh-i bedi'inin kemâl-i tecellisine muvaffak olmuş bulu- 
nurdu. 


Evet, İslâm zulüm ve tuğyana karşı harb ve cihad emreder ve bu bab- 
da Kur'ân-ı Azimüşşân birçok harb ve cihad âyetlerini hâvidir. Lâkin bu 
harb ve cihad hak ve ma'delet ve i'lâ-yı kelimetullah gâyesiyle meşruttur. 
Yoksa hukük-i beşer nokta-i nazarından müslim ve gayri müslimin dâima 
müsâvâtını âmirdir. Din-i İslâm'da gayri müslimin hukukuna tecâvüz, 
müslimin hukukuna tecâvüzden daha ziyâde günah ve memnü'dur. 
Kur'ân: 

aöl $55 Deaş Sa ŞKİN gal Yş 
“Kâfirlere ve münafıklara itaat etme ve onlara eza da etme!” diyor (Ahzab, 
48), kezâlik: 


ğanli ya yil ÜL LESİN İİ ŞİLE Yi 
“Ehl-i kitâb ile mücâdele etme, edersen en güzel mücâdele ne ise onu 
yap!” diyor. (Ankebüt, 46). 


(6) 


Din-i İslâm yalnız beşeriyetin vazife nokta-i nazarından tehzibiyle 
iktifâ etmemiş, hakk-ı saâdetine de pek büyük vüs'at vermiştir. Târik-i 
dünyalığı teşvik etmemiş, hayât-ı dünyâdan da istifâdeye ve 'umrân-ı 


* Sebilürreşad, sy. 553-554, 10 Muharrem 1342 (23 Ağustos 1923), s. 52-53. 
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âlem ile alâkadar olmaya terğib eylemiştir. Edyân-ı sâlife, insanları pek 
tazyik ediyor ve ağır tekliflere tâbi' tutuyordu. Halbuki İslâm kolaylık di- 
nidir. Aleyhissalâtü vesselam Efendimiz: 
özan aSa E 
buyurmuştur, yani “Dininizin en hayırlısı en kolay olanıdır.” (Suyüti, el- 
Câmivt's-Sağir, no: 4067; Ahmed b. Hanbel) Aleyhissalâtü vesselam Efen- 
dimiz: 
âzaLfİN ALAYI Çakal İŞ ARAL AŞA İL Çalaş abı ği 
buyurmuştur. “Cenâb-ı Allah beni semâhatkâr bir tevhid din ve şeriatıyla 
göndermiş, tarik-i dünyalık bid'atını çıkaran ruhbâniyet ile gönderme- 
miştir.” (Taberâni, el-Mu'cemü"i-Kebir) diyor. Diğer bir hadisde Cenâb-ı 
Allah peygamberlerine ne emrettiyse mü'minlere de onu emretmiştir. 
Peygamberlerine: 
ÜL işlğElğ ŞAN ğe iş İN Ğİ 
Yani “Ey peygamberler! Temiz ve iyi şeylerden yeyiniz ve güzel ameller 
yapınız.” demiştir (Mü'minün, 51). Kaba ve perişan elbise giyip pejmür- 
de bir halde bulunan ve gece gündüz Yâ Rab Yâ Rab! diye Allah'a dua ve 
ibâdet eden, fakat yediği haram, içtiği haram, giydiği haram olan kimse- 
lerin duaları 'indallah makbul olmadığını Peygamberimiz beyan buyur- 
muştur. (Müslim, Zekât, 65) 

İslâm'da zühd ve takvânın kıymet-i diniyesi, diğer edyânda vlduğu 
gibi nefs-i beşeriyi ta'zib ve lezâiz-i hayâtiyeyi büsbütün ta'kim sure- 
tiyle fıtrata tamamen zıd bir hareket-i ahlâkıye iktisâb etmek değildir. 
Teınâyülât-ı beşeriyede meşrü'iyete itinâ etmek ve hakkı her şeye tercih 
ederek hukükullah ve hukük-i “bâda mürâ'âtı mebde'-i hareket ittihâz 
etmektir. Lezâiz-i beşeriyenin herbirisi için bir tarik-ı meşrü' vardır. Ve o 
tarik-ı meşrü' ile istifâ-yı âmâl beşeriyet için mubahtır. 

Gİ ğe ALELĞNŞ ols) GESİ Aİ SİN iL 55 55 İS 
“Cenâb-ıAllah'ın insanlar için halk buyurduğu ve istifâdeleri için birtakım 
meşru tariklar gösterdiği ni'am-ı ilâhiyeden, güzel yemek, güzel giymek, 
vesaire gibi müzeyyenâttan kullarını men edecek olan kimdir?” (A'raf, 32) 
Yine Cenâb-ı Allah: 


» üç 


yllaş UN ŞAŞI £ | e, Yş EE İNE aj çö Ee $ ŞU Şİ 
buyuruyor. Yani “Ey insanlar! Yerdeki şeylerden helâl ve pâk olarak yeyi- 
niz ve turuk-i şeytâniyeye ittibâ' etmeyiniz.” diyor (Bakara, 168). Demek 
ki küre-i arzda ve hattâ semâvâtta mahluk ve münteşir olan şeylerden 
istifâde etmeye insanlar mezundurlar. Ancak bunlardan istifâde ederken 
iki şeye dikkat etmek lâzım geleceği gibi birisi helal olmak, diğeri pâk ve 
temiz olmaktır. Helal olmak tarik-ı meşrü'u ile mükteseb olup başkasının 
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hakkı ta'alluk etmemekle olur. Pâk olmak ise şüpheden azade, maddeten 
ve manen tâhir ve nazif bulunmak demektir. İnsanların gerek cisim ve be- 
deni ve gerek akıl ve maneviyatı ve gerekse içtimaiyatı nokta-i nazarından 
mazarratı dâ'i olan şeyler habâisdir, pâk ve tayyib değildir. Binâenaleyh 
gayrın emvalinden, hukukundan istifâde helal değildir. Kezâlik müskirat 
vesaire kabilinden şeyler de pâk ve tayyib değildir. Bunlara Kur'ân rics, 
yani habis tesmiye etmiştir. Sâde müskirat değil, ihtiyâcât-ı tabi'iyeden 
fazla istimal olunan şeyler bile haram olur. Çünki maddi veya manevi 
veya ictimai hıfzussıhhaya münâfidir. Tok iken yemek yemek, susuzken 
su içmek bile makduhtur. Hasenat, ifrat ve tefrit seyyielerinin arasında- 
dır. Yani itidal ve iktisattadır. Binâenaleyh büsbütün şehevât ve lezâize 
münhemik olmak elbette haramdır. Çünki mazarrat-ı mahzadır. İşte bu 
itibâr ile din-i İslâm müşteheyât-ı beşeriye içinde yalnız müskiratı büs- 
bütün men etmiş ve diğerlerinin mutedilini mübah kılmıştır. Lezâiz-i be- 
şeriyeden istifâde hem ferden ve hem de müçtemi'an caiz olabilirse de 
bir noktada İslâm yalnız hususiyeti nazar-ı itibâra almış ve burada iştiraki 
tecviz etmemiştir ki o da kadınlarla erkeklerin münâsebât-ı cinsiyeleri- 
dir. Erkeklerin kadınlardan, kadınların erkeklerden istifâde-i cinsiyesini 
yalnız izdivaç tarikına hasretmiş v e kadınların umümi istifâdeye arzını 
tecviz etmemiştir. Gerçi fuhuş her dinde ve her millette mezmümdur, fa- 
kat milel-i mütemeddine bu hususda pek müsamahakâr göründüğü için, 
birçok yerlerde kadınlarla erkeklerin münâsebât-ı gayri meşrü'alarına 
iğmâz-ı 'ayn etmektedir. Ve bu suretle kadınlar ve erkekler her yerde 
emvâl-i umümiye gibi istifâde-i müşterekeye maruz bir mevkie düşmek- 
tedir. Halbuki İslâm'da kadın pek muhteremdir. Müslümanlar kadınları 
pek severler ve sevdikleri için kadınlarının dâima kıymet-i husüsiyelerini 
muhafazaya pek ziyâde itinâ ederler. Hukük-i şahsiye nokta-i nazarından 
ise kadın da erkeğin hâiz olduğu bütün hukük-i tasarrufiyeyi hâizdir. Zevc 
zevcesinin emvalinden bilâ izin tasarruf edemez. Kadınlar ve erkeklerin 
de birbirinden istifâdeleri helal ve pâk olmak için her halde aralarında 
ihtisâs-ı tam bulunmak lâzım gelir. Aksi surette ne kadın temiz olur, ne 
erkek ve ne de zürriyet... Bu ise bekâ-yı içtimainin kıvamına münâfidir. 
Şimdi bir sözüm kaldı, o da din-i İslâm'daki düstür-i iktisadiye işârettir. 
Kur'ân-ı Azimüşşân (4S&4 ein giz dl, 545 YS diyor. Yani “Servet-i mem- 
leket yalnız ağniyâ arasında tedavül eder bir sermaye halinde olmasın” 
diyor (Haşr, 7). Fakirlerin, erbâb-ı ihtiyâcın hisseleri unutulmaması- 
nı ihtar ediyor. Bir hey'et-i ictimâiyenin en büyük marazı servetinin bir 
sınıf-ı mahsüs elinde ihtikârıdır. Çünki ferdler servet-i memleketin ikti- 
sabında mühim bir âmil olmakla beraber yalnız ve müstakil değildirler. 
Bunda müessesât-ı ictimâiyenin de büyük tesirleri vardır. Müessesât-ı 
ictimâiyede ise bütün efrâd-ı millet alâkadardır. Bir memleketin köşele- 
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rinde sürünen fukaranın bile istihsâl-i ictimaide hesaba gelmez hisseleri 
vardır. Mübâdelât-ı ictimâiye, müsâvât-ı tâmme üzerinde cereyan ede- 
bilse idi herkes hissesini almakta müşkilât çekmez idi. Fakat mübâdelât-ı 
ictimâiyede müsavatticâret esası ile kâbil-i tevfik olamayacağı için tevzi'-i 
servette pek büyük açıklar ve mahrumiyetler zuhur eder. Binâenaleyh 
emvâl-i ağniyâda fukaranın bir hakk-ı mahsüsu, bir hakk-ı te'âvünü bu- 
lunduğunu teslim etmek lâzım gelir. Kur'ân: 

pafil BLUU elzz 55 a gŞİİ yk ösilİş 
(Ve onlar ki mallarında vardır bir hakk-ı malum. Hem sâil için hem mah- 
rum) der (Meâric, 24-25). Müslümanların mallarında sâilin ve fukara için 
bir hakk-ı malum vardır ki lisan-ı şeriatta buna zekat derler. Gerçi fukara- 
ya sadaka ve mu'âvenet her dinde ve insaniyetin hepsinde vardır. Fakat 
din-i İslâm bunu arzuya tâbi' bir mu'âvenet-i muhsinâne şeklinde bırak- 
makla iktifa etmiyor. Ağniyâyı fukaraya borçlu addediyor. Ve zekatı fuka- 
ranın bir hakkı telakki ediyor. Halbuki borcunu ödemekle 'atıyye, hediye 
vermek arasında ne kadar fark vardır. Fukaranın bu hakkı gözetilmeyen 
cemiyetlerin tabakâtında o kadar münâferet ve gayz husule gelir ki ilk fır- 
satta o cemiyeti perişan eder ve hakk-ı veraset, hakk-ı temellük-i şahsi gibi 
“umdelerin bile aleyhinde feveranlar hâsıl olur. Halbuki hakk-ı veraset ve 
hakk-ı temellük-i şahsi en mühim hukük-i tabi'iyeden ve bir milletin en 
mühim esbâb-ı saâdetindendir. Çünki hakk-ı temellük-i ferdi olmayan bir 
memlekette istihsâl-i şahsi müşevviki yoktur. İstihsâl müşevviki olmayan 
yerde de saâdet-iferdiye yoktur. Hakk-ı veraset ise, hakk-ı temellükün bir 
netice-i zarüriyesidir. Bunlara karşı husule gelen gayzlar hep ağniyânın 
ihtikârından, ihtirasından ve fukaranın hakkını tanımamasından neş'et 
eder. Bir memleketin bir tarafında ifratkâr sefâhethânelerde nâmahdud 
servetler israf edilirken, diğer tarafında birtakım yetimler, bikesler, dullar, 
fakirler nafaka-i yevmiyesini tedârikten âciz kalarak feryâd ü figan eder- 
lerse o cemiyette hakk-ı temellük aleyhinde fikir uyanmamak ve neticesi 
Rusya gibi olmamak kabil midir? 

İşte din-i İslâm bu esasa pek ziyâde itinâyı âmir bulunduğundan ferd- 
lerin hakk-ı saâdetini, temâyülât-ı fıtriyelerinden istifâdelerini meşrü 
görmekle beraber diğer taraftan da muvâzene-i ictimâiyeyi göz önünde 
bulundurtmak lüzumunda ısrar etmiş ve insanlara yaşamaktan ziyâde 
yaşatmak hiss-i kudsisini telkin eylemiştir. Son zamanlarda Müslüman- 
ların inhitâtâtı hep medeniyet-i İslâmiyenin ruhundan tebâ'üd etmeleri 
hasebiyle vâki' olmuştur. Halbuki Müslümanlığın gâye-i kemâli, bugünki 
terakkiyât-ı beşeriyenin pek ve pekçok ilerisinde hir medeniyet-i 'âliye ol- 
duğunda şüphe yoktur. 


fagalil, LE İgğzİ ÇA ağ La ZEEE zl Ğİ 
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(Her halde Allah, bir kavme verdiğini onlar nefislerindekini bozmadıkça 
bozmaz, bir kavme de Allah, bir kötülük irade buyurdu mu artık onun red- 
dine çare bulunmaz, öyle ya onlar için ondan başka bir vâli yok.) (Ra'd, 11) 
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Rü'yet-i Hilâl Meselesi 


a” 


Fâzıl-ı Muhterem Fatin Efendi Hazretlerine 


Rü'yet-i hilâl meselesine dâir Sebilürreşâd'da intişar eden makâlat-ı 
fâzılânelerini kemâl-i zevk ve dikkatle okudum. Cidden salâhiyetdâr bir 
lisân-ı âlimin ifâdâtı olan izâhât-ı fenniyeleri bazı iktitâfât-ı fıkhiye ve 
temenniyât-ı mahsüsa-i diyânet-perverileriyle tezyil edilmiş ve “ale'l- 
ıtlâk ulemâ-i İslâmiyeye bir hisse-i hitâb ifrâz buyurulmuş olduğu cihet- 
le -nedendir bilmiyorum- bu hitabdan az çok bir sehm tevehhüm etmek 
cür'etkârlığında bulundum. Salâhiyet-i müselleme-i fâzılânelerinden 
muntazır olduğum vechile, kudret-i fenniyenizle kuvvet-i diyânetinizin 
beyne's-semâi ve'l-ard bir nokta-i telâkı bulmak üzere, mütevâziyen 
müsâbakaya giriştiklerini gösteren makâlât-ı mühimme-i ilmiyele- 
ri o dakik ve rakik seyr ü kıymetleriyle ruhumu okşarken, şahsiyet-i 
fâzılânelerinde istediğimden ziyade yüksek bir muhâtab ilham etmiş ve 
âcizlerine bu hususta bir vesile-i kelâm bahş eylemiş bulunduğundan do- 
layı ayrıca şâyân-ı teşekkürdür. 

Şer'in sebeb-i vücüb-ı savm olmak üzere isbât-ı şehr nokta-i naza- 
rından umüm hesabına takip ettiği şuhüd ve şehâdet-i hilâli zât-ı âlileri 
mücerred isbât-ı vücüd-ı hilâl nokta-i nazarından ve husüsi bir haysiyet- 
le takip buyurduğunuzdan dolayı bazı hâlâtda hükmr-i şer'i ile hükm-i 
hey'i arasında bir tenâkuz endişesine nasıl düşmüş ve bu mühim uk- 
de mütâla'ât-ı mahsüsa-i âlimânelerine nasıl bâ'is-i yegâne olmuş ise, 
maksad-ı hey'i ile maksad-ı şer'i arasında hiçbir nokta-i nazar farkı gö- 
zetmemeğe ma'tüf bulunan bu ukdenin hallinde, ulemâ-i şer' ile ulemâ-i 
hey'et arasında mefrüz bir itimadsızlık tasavvurunu mebde'-i nazar 
ittihâz buyurmanız ve bu itimadsızlığı mazur göstermek için eslâfınızı 
muâhezeye mecbüriyet hissini duymuş bulunmanız da kalb-i âciziye öyle 
bir ukde olmuş ve bu satırların tahririne başlıca sâik bulunmuştur. 

İşte bunun için ilm-i fıkh ile ilm-i hey'et arasında farz-ı tenâkuza me- 
sağ verir gibi görünen bu nokta-i nazarı feda etmek lütufkârlığını inâyet-i 
âliyelerinden istirham ile söze başlayacağım. 


* Sebilürreşad, sy. 561-562, 8 Safer 1342 (19 Eylül 1923), s. 115-117. 
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Bir ilmin müstehak olduğu hakk-ı ihtiram ve itimadı takdir ve teslim 
etmemek ehi-i hak olan ulemâ-i şer'in vaziyet-i hukükiyeleriyle kâbil-i te- 
lif değildir zannediyorum. Gerçi ilm-i fıkhdan bütün bütün müstakil ve 
başka olan ilm-i hey'et ile tevaggul vezâif-ifukahâdan hâriç ise de ulüm-i 
mütemâyizenin kıyem-i mahsüsalarını bihakkın tanıyabilmek vazife-i 
fıkhiyeden ma'düd bulunduğu kanaatindeyim. 


İlm-i fıkhın mevzüu olan ef'âl-i mükellefin, a'mâl-i kalbiye ve bedeni- 
yeye şâmil olduğu gibi bütün ulüm, a'mâl-i kalbiyede dâhil ve istihsallerine 
masrüf himem ve mesâi a'mâl-i bedeniyeyi dahi mutazammın bulunduğu 
nazar-ı dikkate alınırsa fıkhın ve fukahânın kıyem-i ulüm ile alâkası hak- 
kında nasıl tereddüd olunur? Sonra Fenâri merhumun telâmizinden olup 
kendi eliyle şarka sevk ve teşyi' kılınan Kadızade, daha sonra Ali Kuşçu gi- 
bi zevatın mesâileri mesâi-i İslâma inzimam etmek suretiyle ilm-i hey'etin 
iktisâb ettiği terakkiye halefleri bir şey ilâve edemediler ise acabâ o hâsıla-i 
fenniye idâme ve ta'mim de mi olunamamıştır? Öyle olsa idi o hâsılayı za- 
manımıza kadar az çokisâl eden vesâit nasıl bulunabilirdi? Daha düne ka- 
dar medârisin nüsah-ı müdevvenesi meyânında bulunan ve Kadızade'nin 
eseri olan Çağmini Şerhi etrafındaki kevkeb ilmi nasıl teşekkül ederdi? 
Beynünet zâviyesini ve sehmini ölçmek ve ziyâ-yı mün'akis hakkında bir 
fikiredinmek, ne kadar dakik olursa olsun, terakkiyât-ı cedide-i fenniyeye 
medyün bir mes'ele-i hey'iyye addolunamayacağı gibi Ali Kuşçu merhum 
Sultan Fâtih'e geldiği zaman istikbâline giden heyetin reisi Hocazade'yi da- 
ha ilk mülâkatta yoklamış ve kudret-i ilmiyesini ziyâdesiyle takdir eylemiş 
olduğu halde kendisinin Hocazade ve emsaline karşı bir hiss-i itimad telkin 
edememiş ve aksi halde bu itimadın İstanbul âfâkında intişâr eyleyememiş 
bulunduğuna ihtimal vermek de doğru olmayacaktır, sanıyorum. 


Fikr-i âcizânemce ulemâ-i şer'in, ve fakat hakk-ı kelâma mâlik ulemâ-i 
şer'in ulümu ve bilhassa ilm-i hey'eti lâyık olduğu kıymetle mülâhaza 
ve müstahak bulunduğu hakkı bi't-teslim mütâlaa etmemek gibi bir 
adâletsizlik içinde bulunması i'tizâr kabul etmez bir nakisa-i fıkhiye olur. 
Bu nakisayı tevhin etmek için meseleyi yalnız ulemâ-i hey'etin za'f-ı fen- 
niyesine hamleylemek ise iki tarafı birden ithâma müsâvi bir itimadsızlı- 
ga atfedilebilir ki bu şerâit karşısında kendimize itimad kaziyyesi de hayli 
müşkilât kesb eder. 


Her zaman taklid mal satmakla geçinen ve hakiki erbâb-ı ilmin mevki- 
ini gasb ederek yaşayan ve fakat tarih-i ilimde en küçük bir iz bırakmadan 
geçip giden mütesallifini hesaba almayarak diyebilirim ki ulemâ-i din, 
ulemâ-i hey'et hakkında büyük büyük tebcilâtta bulunmuşlar ve kehânet 
şubesine dâhil bulunan ahkâm-ı nücüm ile asıl ilm-i nücüm veya hey'eti 
tavsiye-i âlileri vechile birbirine karıştırmamak için çalışmışlar. İktitâf 
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buyurduğunuz mütâla'ât-ı fıkhiyede size büyük mu'âveneti dokunduğu 
cüz'ibir im'ân ile anlaşılan ve fakat kıymet ve gâyesi her nedense nazar-ı 
âlilerinde hüsn-i takdire mazhar olmak şerefinden mahrum kalan İbn 
Âbidin merhum risâlesinde bu noktayı da derc eylemiştir. Buna dair bir- 
çok müeyyidât bulabilir isem de burada bir fıkra ile iktifâ edeceğim. İmam 
Fahreddin Râzi Tefsir-i Kebir'inde: 

ŞLİĞ şk Sl İliş YİN le kiş yajiş lak ŞİZ çö ği 
(Elbette o göklerin ve yerin yaradılışında ve gece ile gündüzün ard arda 
gelişinde şüphesiz âyetler var (vicdanları temiz) ülü'l-elbâb için) (Âli İm- 
ran, 190) âyetinde şöyle rivayet ediyor: 

Ömer b. Hişam, Ömer Ebheri'den Macesti okuyormuş, o sırada 
fukahâdan bir zat gelmiş, “Ne okuyorsunuz?” diye sormuş. Ömer Ebheri 
de: “Kitabullah'dan bir ayetin tefsirini okuyoruz.” demiş ve izah etmiş: 
“Cenâb-ı Allah Kitâb'ında: 

g5 Üye Lİ Lag ALİ LALE ALS ağöğ esl ig liş Ğİ 
/Artık üstlerindeki semâya bir baksalar a, biz onu nasıl bina etmişiz ve 
ziynetlemişiz hiçbir gediği yok.| (Kaf, 6) buyuruyor, işte biz de bu bina- 
nın keyfiyetini tefsir ve izah eyliyoruz.” sözüyle fıkhın tam nokta-i nazarını 
göstermiş. 

Dikkat olunursa hey'et-i riyâziyeden ziyade hey'et-i tabiiyeye celb-i 
nazar eden ve hey'et-i riyâziyeyi evleviyetle temin eylemiş bulunan bu 
sözün kıymet ve isabetini Râzi büyük bir takdir ile kaydettikten sonra 
zamanındaki ilm-i hey'etin bütün dekâikine vâkıf bir ihâta ile mebâdi ve 
müte'ârefâtını münâkaşa ve ilmin lâyık olduğu kıymet-i mahsüsayı kayd 
ve tesbit eyler. 

YARA ÇİZ İyi eg zAS DA İl çal AB ENLE Şİ ES Çİ ya 
(Kim bir kâhine veya müneccime gider de onun söylediklerini tasdik 
ederse, Muhammed'e indirileni inkâretmiş olur.) (Heysemi, Mecmau7z- 
Zevâid, V, 117) lafzıyla kütüb-i sünende tahric ve tashih edilen hadis-i şe- 
rifin mazmünunda alâkadar görülen ahkâm-ı nücüm ile: 


A ya ae 
(Bakmazlar mı?.. Tefekkür etmezler mi?.. Gezip görmezler mi?..| 
irşâdıyla başlayan ve tedkik ve mütâlaa-i âleme ve edille-i hikmete 
mütedâir bulunan birçok âyât-ı kerimede ve ezcümle: 
ol, Ky İĞİİŞ yağdı) 
(Güneş ve ay hisablı) (Rahman, 5) âyet-i celilesine alâkadar olduğunda 
şüphe edilmeyen ilm-i hey'etin birbirine karıştırılmaması lüzümunda bil- 


hassa müteahhirinin hiç şüphesi yoktur. Istılâh-ı fıkhiyede “müteahhirin” 
tabiri de üç yüz tarihinden sonra gelen fukahâya masrüftur. 
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İlm-i hey'et hakkında hükm-i fukahâ biri icmâli, biri tafsili olmak üze- 
re iki nev'idir. Hükmr-i icmâli, hey'etin 'ale'l-umüm mesâiline nazar eder 
ki bu itibar ile ilm-i hey'ete gâlib zan kıymeti atfedilmiştir. Hükm-i tafsili 
ise, mesâil-i hey'iyyenin tasnifiyle alâkadardır. 

1. Müşâhedât ve tecrübiyyât 

2. Bunlar üzerinde tatbikât-ı riyâziyeden müstentec hesâbât 

3. Nazariyât ve faraziyât-ı sâzice 

Bunlardan 'ilk ikisi kat'iyyât ve üçüncüsü ihtimâliyyât cümlesinden 
addolunmuştur. Çünki mebde' olan rasadât tecrübeleri derecelerine 
göre yakiniyât-ı vâkı'iyeden oldukları gibi, tatbikât-ı riyâziyeden müs- 
tentec kavânin-i zarüriye de bu vâkı'âtın evsâfıyla meşrüt oldukların- 
dan zarüriyyât-ı meşrüta cümlesindendir. Binâenaleyh hesâb-ı feleki, 
hesâb-ı nazari mesâili gibi zarüriyyât-ı mutlakadan değil, zarüriyyât-ı 
meşrütadan olarakhâiz-i kat'iyyet sayılırlar. Nazariyât ve faraziyât-ı mah- 
zaya gelince bunlar her zaman kâbil-i münâkaşa zanniyyât hudüdunu 
tecâvüz edemezler. 


Şüphesiz terakkiyât-ı fenniye bu merâtib-i selâse üzerine ta'dilât icrâ 
etmiş ve edecektir. Fakat bu tasnif, zannederim hiçbir zaman ibtâl oluna- 
mayacaktır. 


Lâkin rü'yet-i hilâl meselesi hakkındaki hükme-i fıkhi hükme-i hey'inin 
kat'iyyeti esasına göre cereyan etmiş bir hükm olduğu şâyân-ı ihtardır. 
Çünki bu suret, aksar-ı tariktır. Bundan dolayı farz buyurduğunuz “adem-i 
itimad nokta-i nazarı meselenin hall-i fıkhisinde aslamüessir olmayacak- 
tır. Hatta meseleyi kat'iyyet-i hesab üzerine halletmek arzusunu gösteren 
Sübki ve emsâli zevât bunun için muvaffak olamamışlardır. Binâenaleyh 
bugün öyle bir faraziyeye binâ-i mütâlaa etmek hem mahzurlu, hem 
fâidesizdir. Mahzurludur: Çünki ulüm-i müsbete ile ulüm-i din arasında 
bir münâfese şüphesi uyandırmaktan hâli kalmaz. Gayri müfiddir: Çünki 
inkâr edilmeyen bir hakikati yeniden isbata çalışmak tahsil-i hâsıl oldu- 
gu gibi isbat takdirinde de başka menâta istinad eden hükm-i fıkhiyi asla 
müteessir edemeyecektir. Bu tıpkı makamında duran bir kimseyi düşür- 
mek için altındaki istinadgâhına dokunmadan üzerindeki perdeyi alıver- 
meye benzeyecektir. 


Bundan başka kemâl-i salâhiyetle telkin buyurabileceğiniz itimad-ı 
cedidin yegâne müeyyidi tecrübe olacaktır. Halbuki vukü'-i rü'yet hak- 
kında vereceğiniz hükümler bi't-tecrübe teyid olunabileceği ve vukü' 
ile imkân dahi teeyyüd etmiş bulunacağı için imkân-ı rü'yet hakkındaki 
hükümlerinizde bu itimadı arzu ettiğiniz kadar telkin ve ta'mim edebil- 
mek kudret-i fenniyenizden muntazar ve müsellemdir. Lâkin imtinâ'-i 
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rü'yete gelince, ma'a't-teessüf öyle olmayacaktır. Çünki imtinâ' hükmü- 
nü bir tanecik olsun tecrübe misaliyle teyide imkân bulamayacaksınız. 
Zira imtinâ', zaruret-i 'adem demektir. 'Ademin mevzü'-i tecrübe ola- 
mayacağı düşünülürse zaruret-i 'ademin mevzü'-i tecrübe olamayacağı 
bi's-suhüle anlaşılır. 'Adem mevzü'-i tecrübe olamaz. Çünki tecrübe- 
nin mebde'i müşâhededir. 'Adem ise müşâhede ile değil, 'adem-i 
müşâhede ile idrâk olunur. Binâenaleyh hükmr-i “adem sadece bir hükm-i 
akliden ibârettir. Zaruret-i 'adem demek olan imtinâ' hükmü ise ancak 
tenâkuzdan müstefâddır. Ve yalnız mantık-ı süri kanunlarına tâbi'dir. 
Evet, adem müşâhedeye müstenid olduğu için müşâhededen ahzı kâbil 
olmayan 'adem-i vukü' hükmünü hesabdan istihrac edebilirsiniz. Fa- 
kat bunu hiçbir zaman tecrübeye izâfetle teyide muvaffak olamazsınız. 
Hatta muktezâ-yı hesaba göre ne ben, ne siz, müşâhede edemeyeceğiz 
ki, tekerrür-i müşâhede demek olan tecrübeyi yapabilmek imkânımız bu- 
lunsun. “Adem-i vukü' hükmü böyle olursa artık imtinâ' hükmünü tasav- 
vur buyunuruz. İmtinâ' hükmü tecrübeye izâfe edilirse bütün keşfiyyât-ı 
cedide mukaddemâ mümteni' olmak lâzım gelecek. Halbuki mümteni' 
olsa idi vâki' olmazdı. Maamafih her ne olursa olsun 'adem, tecrübe ile 
teyid olunamayacağından, biz terakkiyât-ı fenniyeden yalnız imkân ve 
vukü' hükümleri bekleriz. Tecrübi fen bizim imtinâ' kanaatlerimizi değil, 
daima imkân kanaatlerimizi tezyid ve takviye eder. Hatta diyebilirim ki 
yalnız tecrübi fende hiçbir imtinâ' hükmü yoktur, belki zarüret hükmü de 
yoktur. Çünki hepsi vâkı'i hükümlerdir, âni ve a posterioridir. 


2) 


Fâzıl-ı Muhterem Fatin Efendi Hazretleri'ne 


Rü'yet-i hilâl meselesi, hükm-i hey'inin kat'iyeti faraziyesi üzerine ta- 
kip ettiği münâkaşât-ı fıkhiyenin cereyanından bâriz bir surette anlaşıl- 
maktadır. 


Zikrolunan risâlede İbn Âbidin merhum vaz'-ı meseleyi naklederken, 
riyâzi mâhiyeti hâiz hesab meselesi hallinde şöyle: 


1. Hilâlin vücudu kat'i, rü'yeti mümteni' 


2. Hem vücüdu ve hem rü'yeti kat'i 


* Sebilürreşad, sy. 563-564, 16 Sater 1342 (27 Eylül 1923), s. 132-134, 
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3. Vücudu kat'i, rü'yeti câiz (yani muhtemel) diye üç şık üzerine telhis 
etmiş ve hükm-i hesabın üçüne de şümülünü nazar-ı dikkate aldıktan 
sonra hükmr-i şer'iyi tedkik eylemiştir. Vâsıl olduğu neticede “Anla- 
şıldı ki bu hususta itimad, ulemâ-i nücüm ve hesabın akvâline değil- 
dir. Çünki şer'-i şerif, şehr-i Ramazan'da sıyâmın vücübunu kavâ'id-i 
felekiyeye değil, rü'yete ta'lik eylemiş olduğundan bu babda hesaba 
itibar eylememiştir. Binâenaleyh hesab ile sıyâm vâcib olamayacağı 
gibi şuhüd ve şehâdete mu'âraza da caiz değildir.” zemininde idâre-i 
kelâm ederken hesaba itimad ve itibar edilmediğini dermeyan etme- 
sinden ihtimal ki zât-ı âlileri medlül-i fennisine nazaran bir 'adem-i 
itimad telakki buyurmuşsunuzdur. Halbuki buradaki “adem-i itimad 
tabirinden maksad hükm-i hey'inin kıymet-i ilmiyesini söylemek ol- 
mayıp isbât-ı Ramazan ve icâb-ı sıyâm nokta-i nazarından medâr-ı 
istinad olmadığını beyan etmektir. Filvâki' semânın yıldızları ne kadar 
parlak olursa olsun mahalleye Ramazanı ilân eden onlar olmayacak, 
belki bizim mahalle mescidinin donuk kandilleri olacaktır. Çünki ilm-i 
hey'et hilâlin mevcudiyetini taharri edecek, şer' ise sıyâmın vücübunu 
taharri eyleyecektir. Binâenaleyh hesabın kat'iyyeti müsellem oldu- 
gu halde vücüb-ı sıyâmda itimad ve istinâd-ı şer'iyi hâiz olamaması 
tenâkuz gibi tasavvur olunmamalıdır. 

Eğer hesab nefsinde kat'i görülmese idi, istidlâl-i âlilerinin aksine o- 
larak iftar ve sahur ve evkât-ı salât gibi taharri ve istidlâle mesâğ-ı şer'i 
bulunan yerlerde de itibara mazhar olmazdı. Oralarda mazhar-ı itimad 
olabilmesi ilm-i hey'etten aldığı kuvvet sayesinde değil, yine şeriattan al- 
dığı itibar sayesindedir. Çünki bunlarda menât-ı şer'i âtiyen arzedeceğim 
vechile müsâiddir. 


Burada hükmr-i şer'inin illetini mütâlaa edebilmek için evvel emir- 
de bazı esâsât-ı usüliye mülâhazasına lüzum hâsıl oldu zannediyorum. 
Malum-ı âlileridir ki teşri" başka, ictihad başkadır. Teşri' yalnız ilmi olma- 
yıpirâdi kıymeti de'hâizdir. İctihad ise bir ilim, bir fen meselesidir. Teşri', 
vaz'-ı ahkâm ve vaz'-ı 'ilel ve şurüt-ı ahkâmdır. Vaz'-ı ahkâm nokta-i na- 
zarından teşri' bir emr-i irâdidir. Bunun için asl-ı teklif cebridir derler. 
Aynızamanda ahkâm-ı mevzü'anın 'ilel ve şurütuna rabtı ve münâsebât-ı 
bariyle ahkâm, Şâri'in, vâzı'-ı kanunun irade ve beyanına mütevakkıf ol- 
duğundan yalnız nakilden müstebân olabilir. İkinci haysiyetle ise 'ilel ve 
esbâb-ı şurütun irtibatı matlub olduğundan ilmin havza-i salâhiyetine gi- 
rer. Bundan dolayıdır ki gerek ilm-i fıkh ve gerek bütün ulüm-ı hukükiye 
bu iki nokta-i nazarı cem' etmek mecburiyetindedir. Bir hükm-i şer'inin 
veya bir madde-i kânüniyenin ilmiyetinden gâfil olan bir hâkim, o hük- 
mü, o maddeyi tatbikte tamamen muvaffak olamayacağı gibi bir hük- 
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mün, bir maddenin nakliyetinden gâfil bulunan bir âlim-i mütebahhir 
de bir mahkeme huzurunda davasını kaybedebilir. Çünki ilim ile irade 
te'âruz mevkiinde bulununca irade galebe eder. Ahkâm-ı şer'iyenin fehm 
ve istinbâtında yalnız hadis ve tefsirin 'adem-i kifâyeti de bu iki haysi- 
yetin ictimâ'ılüzumundan münba'isdir. Ancak şeriat-ı İslâmiyede irâde-i 
ferdiye-i beşeriye asla hâkim olmadığından fi'l-i teşri' 'aled-derecât bir- 
birine müstenid üç iradeye muzâftır: İrâdetullah, irâde-i Resül ve bunla- 
ra tâbi' olan irâde-i ümmet. Kitab, sünnet, icmâ'-ı ümmet. İşte İslâmda 
irâdât-ı teşri'iyenin menba'ı bu üçüdür. Fakat ictihada gelince bu irâdât-ı 
selâseyi ilmen takip edip şurüt ve 'ileli ve bunların münâsebât-ı husüsiye 
ve umümiyesini mümkün olduğu kadar fehm ve istinbât etmekten ibâret 
bir cehd-i ilmidir. 

İlim ve fen taharri-i 'ilel ve esbâb olduğuna göre ilm-i fıkh dahi vaz' ve 
irâde-i Şâri'e nazaran 'ilel ve esbâb-ı ahkâmı taharri fennidir. Bu taharri 
başlıca dört tarik ile icrâ olunur: tansis-i menât, tahric-i menât, tenkih-i 
menât, tahkik-imenât. Tansis-i menât, fünün-ı tecrübiyedeki müşâhedeye 
nazirdir. Bununla yalnız nukül ve nusüs-ı Şâri'in sarihiveyaimâidelâletleri 
tesbit ve tayin edilerek, tahkik-i menât ameliyesine geçilir. Bunda fakih 
doğrudan doğru Şâri'den ahz-ı ilim eder. Fakih burada müctehid değil, 
sâmi' ve müte'allimdir. Burada kavânin-i lisâniyenin büyük hizmeti var- 
dır. Fıkh-ıashâb en ziyade bu kabildendir denilebilir. Zâhiriler de bununla 
iktifâ ederler. Bunun mebde'i ihsâ, müntehâsı istintac ve tatbikten iba- 
rettir. Burada istikrâ'-i fenni bulunmadığından menâhic-i ulüm tamamen 
câri değildir. Diyebilirim ki hâl-i hâzırdaki fekâhet de bunun bir zıllinden 
ibârettir. Asıl ictihâd-ı fıkhi, tahric ve tenkih-i menât kudretiyle başlar ve 
yine tahkik-i menâta müntehi olur. Nukül-i Şâri'in tasrih ve imâsına bizzat 
dâhil olamayan hâdisâtda irâde-i Şâri'i istihrâc için lafzi olmaktan ziyade 
manevi ve akli olan bir ta'mim ameliyesine, cüz'iden külliye doğru giden 
bir istikrâ'-i fenniye ihtiyaç vardır. İşte müctehid-i mutlak denilen âlim 
burada ta'lil suretiyle bir istikrâ'-i fenni yaparak bir menât-ı cedid keşfe- 
den kâşiftir ki bu keşfe tahric-i menât tabir edilir. Bundan sonra müte'ad- 
did keşiflerle tebeyyün eden menâtın yani illetin tenkihi, tarh ve tesviyesi 
ameliyesi yapılarak bir kanun-ı ictihâdi tesbit olunur ve bunun üzerinde 
istintâc suretiyle tahkik-i menât yapılır. Mâlikilerin mertebe-i ictihad- 
dan addettikleri tahkik-i menât, Hanefiler nazarında mâdünü'l-ictihâd 
bir mertebe-i ilmiyedir, bununla keşf-i şer'i yapılamaz, ancak tatbikât-ı 
şer'iye yapılabilir. Binâenaleyh mebâhis-i fıkhiyede asıl kıymet-i nakliye 
nusüs-ı Şâri'e ait olanlardadır, nukül-i ulemâ bizzat irâdi kıymeti hâiz o- 
lamayacağından delilinden kat'-ı nazarla bir hükm-i ilmiyi hâiz değildir. 
Akvâl-i ulemâ ancak taklid nokta-i nazarından mevzü'-i bahs olabilir. Bu 
münâsebetle derim ki akvâl-i müctehidinin menât ve edillesine 'atf-ı na- 
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zar etmeyerek bunlardan herhangi birini maslahatımıza muvâfık olduğu 
zu'muyla ahz ve iktibâs edivermek nukül-i ulemâyı nukül-i Şâri' maka- 
mına ikâme etmek demek olacağından gayr-i meşrü'dur. Bununla hem 
irâde-i Şâri'e mu'âraza edilmiş olur, hem ahkâm arasındaki münâsebât-ı 
umümiyenin ilmiyeti halele uğratılmış bulunur. Nukül-i ulemânın ehem- 
miyeti ilmiyetinde aranmak lâzım gelir, bu ilmiyet nisbetindedir ki onlar 
irâde-i Şâri'i temsil edebilirler. Binâenaleyh nukül-i ulemânın ilmiyeti- 
ne 'atf-ı nazar edilmeyerek mahzâ söylenilmiş bulunduğu için taklid ve 
telfikine gidilmesi bizim emrâz-ı cedide-i teşri'iyemizden biridir. Çünki 
şer'de hâkim olan nakil, irâde-i Şâri'e dâir olan nakildir. 

Tahric-i menât, tenkih-i menât, tahkik-i menât nâmıyla arzettiğim 
a'mâl-i selâse ilm-i usülde bütün tafsilâtıyla tasvir edilmiş olduğu gi- 
bi ahiren meşgul olduğum Garb kitaplarında bütün fününa hâkim olan 
mantık-ı istikrâide dahi aynen ahz ve iktibas edilmiş gibidir: “D&couverte 
de cause” veya “tirer de cause” keşf ve tahric-i illet, “&limination de cau- 
se” tenkih veya tarh-ı illet, “application de cause” tatbik-i illet namlarıyla 
kaydedilen ameliyât-ı illet ve menât elfâz-ı müterâdife olmak haysiyetiyle 
menâhic-i usüliyenin aynı olduğunda şüphe yoktur. İlk ikisi sırf istikrâl 
olan bu ameliyelerin üçüncüsü bulunan tatbik-i illet, kıyâs-ı mantıki ve 
istintâc ve tefri' denilen mantık-ı süri ameliyesinin esasını teşkil etmek- 
tedir ki bizim tahkik-i menât dediğimiz de bu tatbikâttan ibârettir. Tam 
mânasıyla hiçbir fennin vâreste kalamadığı bu a'mâl-i selâseyi fıkıh yal- 
nız irâdât-ı Şâri'i istikrâ ve istihrâc için kullanmak haysiyetiyle ulüm-i 
sâireden temâyüz eder. Binâberin fıkıhta tansis-i illet, fününda müşâhede 
mevkiindedir. Fen icâd-ı illette âmil olmadığı gibi fıkıh dahi vaz'-ı illette 
âmil değildir. Bunun için “ilel-i mansüsa-i sariha karşısında gerek ümme- 
tinve gerek fukahânın tahkik-i menâtdan başka bir vazifesi yoktur. Yoksa: 

Ye alNŞ ala İL öğ375 yak yâ çalEjl g8 
Bir şeyde nizâ'a düştünüz mü hemen onu Allah'a ve Rasülüne arzedi- 
niz.) (Nisa, 59) esrâr-ı tevhidi kökünden sarsılmış ve irâdât-ı ferdiyeye 
hâkimiyet verilmiş olur. 'İlel-i mansüsa-i sariha karşısında tahric-i il- 
let veya tenkibh-i illet suretiyle ictihâdi sözlere tesâdüf edilirse hep 'ilel-i 
mansüsanın nakliyetinden gaflete hamledilmek iktizâ eder. Bu gaflet- 
ten münba'is olan ihtilâfâtın kıymet-i şer'iyesi yoktur. Bu gibi ihtilâfât o 
gafleti izâle edecek esbâb karşısında derhal mürtefi' olmak lâzım gelir. 
Çünki fıkıh ve ictihâdın en birinci şartı irâde-i şahsiyesini irâde-i Şâri'de 
ifnâ edebilmektir. Bunun aksine fıkıhta teşehhi ile amel ıtlâk olunur ki 
teşehhi ile âmil olan müctehidin kıymet-i ilmiyesi teslim olunamaz. 
Ben birçok şeyler arzu edebilirim. Fakat bu arzularım nokta-i nazarın- 
dan değil, ancak hakikate nâzır olan mâlumatım nokta-i nazarından bir 
kıymet-i ilmiye iktisâb edebilirim. Çünki ulemâ ve erbâb-ı fen, irâdât ve 
ihtisâsât-ı husüsiyelerinden tecerrüd edebilmek faziletini ibrâz edebilen- 
ler meyânında bulunur. Onlar: 
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La iyiliği caalığla ee yğ4 
(Bizim perşanlığımız, toplumun birliğini sağlamak içindir) 
diyebilmelidirler. Mahkeme-i kübrâda iktisâb-ı hak edecek olanlar, 
mefkürelerini (ümniyelerini) hakka hâkim bilenler değil, hakkı mefkü- 
relerine hâkim kılanlardır. Kâinât benim arzımın peyki olarak deveran et- 
sin temennisi, o arzın bir zerre-i cevvâle olması hakikatı karşısında nasıl 
tahakkuk edebilir? Bu ve bu gibi birçok emsile-i fenniye bize gösteriyor ki 
arzettiğim menâhic-i fıkhiye her fende âmil olan esâsâttandır. Bunlar her 
milletin ictihâdât-ı teşri'iyesinde dahi şuüri veyalâ-şuüri olarak âmil olan 
hakikatlardandır. Çünki menba'-ı irâdenin tehâlüfü, tarikın tehâlüfünü 
istilzâm etmez. Esâsât-ı mezküre bütün fünün-ı istikrâiyede câri olan 
kavâ'id-i külliye-i mantıkiyenin aynıdır, diyebilirim. 

Sadedi tecâvüz eder gibi görünen bu izâhât-ı ma'rüzadan vâsıl olaca- 
gımız netice şudur: Eğer mevzü-i bahs olan meselede illet-i mansüsa-i 
sariha var ise, keşf ve tahric-i menât suretiyle bir ameliye-i ictihâdiyeye 
salâhiyetimiz olmamak lâzım gelir. Meseleyi bâlâda rü'yet-i hilâl mese- 
lesi ünvânıyla vaz' etmiş idik. Fakat vaz'-ı fıkhi daha başka türlü olmak 
iktizâ eder. Çünki bu ünvanda bir hâdise-i şer'iyeden ziyâde bir hâdise-i 
hey'iye veya tabi'iye veya rühiye nokta-i nazarı hâkimdir. Binâenaleyh 
vaz'-ı fıkhi, savm-ı Ramazanın sebeb-i vücübu veya isbât-ı şehr-i sıyâm 
meselesi şekline ifrâğ olunacak ve bu sebebin, bu menâtın vuzühu tahrir 
edilecektir. Acabâ bu babda kat'iyyü'd-delâle nusüs-ı sariha var fnıdır? 
Şimdi bunu beraber taharri edelim. 


Zât-ı fâzılâneleri bu noktayı tesbit ederken, ekseriyet ve ekalliyet 
ihtilâfâtı arasında bu delâleti zanni gibi görmek istiyorsunuz ve bi'n- 
netice hesabile ameli kat'iyyen men' edecek bir nas karşısında bulun- 
madığımızı anlatır gibi oluyorsunuz. Fakat mâni'-i kat'isi yok gibi gördü- 
günüz ameli hesab için velev zanni olsun bir muktezi, bir müsbit de ilâve 
buyurmuyorsunuz. Demek oluyor ki ekalliyetin kavlini, mücerred kav- 
lini sened ittihaz ediyor gibi bulunuyorsunuz. Eğer mesele irâde-i Şâri'i 
tesbite ma'tüf olmayıp da bazı ulemânın kavlini delilden kat'u'n-nazar 
ve 'alâ tariki't-taklid ahz ve tesbitten ibâret ise, müctehid-i mutlak olma- 
yan ve buitibar ile kavilleri makâm-ı taklidde iktibas edilemeyecek olan 
bazı ulemânın sözlerindeki sübüt-ı tarihiyi inkâr etmek mümkün değil- 
dir. Lâkin bundan ne çıkar? Mezâhibin eimme-i mutlakasından olmayan 
ve kavilleri taklid dâiresinde dahi ancak delilleriyle bir kıymet alabilecek 
olan bu gibi akvâlin sübüt-ı târihisini kâle almak, hey'ette Batlamyus 
eflâkinden veya takvim-i İbrâniden bahsetmek, tarihi bir hatanın beya- 
nından ibaret kalmaz mı? 


* Yavuz Sultan Selim Divanı, trc. Ali Nihat Tarlan, İstanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1946, s. 44 
(Gazel 34). 


Rü'yet-i Hilâl Meselesi 291 


(3) 


İsbât-ı Şehre Dâir Nusüs 
Fâzıl-ı Muhterem Fatin Efendi Hazretlerine 


Tansis-i illete dair beyânât-ı 'aliyyeleri pek mücmel olduğundan biraz 
tafsile ihtiyaç hissediyorum. Bu babda evvelâ Kitâbullah'dan başlamak 
lâzım gelir. 


(Sizden her kim bu ay şuhüdda -yani hazarda- ise onu oruç tutsun)| (Ba- 
kara, 185) âyetinde emr-i sıyâm şuhüd-ı şehre ta'lik edilmiştir. Burada 
sıla veya sıfattaki imâ illiyetten başka, şart ve cezânın fâ-i cezâiye ile bir- 
birlerine rabt ve ta'likı şartın cezâya illiyetinde sarih olduğu mâlum ve 
müsellem bulunduğundan vücüb-i sıyâmın şuhüd-ı şehre merbütiyeti ve 
bu şuhüdun vücüb-i sıyâma sebebiyeti şüpheden âzâdeolarakbeyan bu- 
yurulmuştur. Ancak 'şuhüd-ı şehr' terkibinin kendi mânası ihtimallidir: 
Çünki şuhüd, müşâhede demek ise şehr bizzat müşâhede olunamayaca- 
gından bunu 'şuhüd-ı hilâl-i şehr' mânasına hamletmek lâzım gelecek. 
Ve eğer şuhüd, huzür mânasına ise huzür-ı şehre ait esbâb-ı ilimden nas 
sâkit kalmış olacağı cihetle bu huzüru müşâhede veyaistidlâl gibi herhan- 
gi bir sebeb-i ilim ile anlamakta serbest olmamız iktizâ eyleyecektir. Şu 
halde Kitâb-ı Mübin'de şuhüd-ı şehrin illiyeti kat'i ve sarih ise de mâna- 
yışuhüd ihtimâlli bulunduğundan bu hususta nass-ı mezkür mücmeldir. 
Eğer usül-i Şâfi'i'de kabul edildiği vechile umüm-ı müşterek veya cem'-i 
hakikat ve mecâz tecviz olunursa bu nassdan her iki mânanın mecmü'u 
maksüd olabileceğinden mâna-yı evvel mâna-yı sâniyi tefsir eder ve 
huzür-ı şehri şuhüd-ı hilâl ile takyid etmek zarüri olur. Fakat usül-i Ha- 
nefiyede bu câiz'değildir. Binâenaleyh nass-ı âyet, şuhüd-ı şehrde sarih 
ise de, şuhüd-ı hilâlde ve nefy-i istidlâlde henüz mücmeldir, tefsire muh- 
taçtır. Mâlumdur ki mücmeli tefsir ile beyan hakkı sâhib-i icmâle aittir. 
“Mücmeli beyan, mücmile ait” derler. Buna binâen Şâri'in mücmelâtında 
ulemânın hakk-ı tefsiri yoktur. Ulemâ, tefsir-i Şâri'den me'yüs oldukları 
zaman bir tevil salâhiyetine mâliktirler. Demek ki bu mücmeli tefsir için 
yine nakl-i Şâri'e mürâcaat edeceğiz. Eğer Kitab ve Sünnette buna dâir bir 
tefsir bulamaz isek o zaman ictihada mürâcaatla bir tevil bulmaya çalışa- 
cağız. Lâkin Sünneti taharri ettiğimiz zaman görüyoruz ki şüphemizi hal- 
letmeye bâliğan-mâ-belâğ kâfi kat'iyyü'd-delâle birtakım ehâdis-i sahiha 
vardır. Evvel emirde sizin ekalliyet hesabına kaydeder gibi göründüğünüz: 


* Sebilürreşad, sy. 565-566, 23 Safer 1342 (4 Ekim 1923), s. 148-150. 
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Aliağa SİZ ARİ SL ği ES İş A5 iş SİGN zi İS İşaya 
(diğer rivayette «Stiz &z 45 ) hadisine bakalım: (Hilâli görünceye kadar 
oruç tutmayın, yine (müteakip) hilâli görünceye kadar da yemeyin. Bu- 
lut araya girerse ayı takdir edin.) buyruluyor (Buhâri, Savm, 11). Burada 
görülüyor ki âyet-i kerimedeki şuhüddan murad, rü'yet-i hilâldemek ol- 
duğunda ve asıl illetin rü'yetten ibaret bulunduğunda şüphe kalmıyor. 
Hâss, medlülünde kat' ifade edeceği cihetle bu âyet ile bu hadise naza- 
ran şuhüd-ı şehri hesâb ve istidlâle rabt eylemek ihtimâli münselib bu- 
lunuyor. Gerçi bu sarâhat havanın açık bulunduğu takdirde muntabık 
olup muğim veya mağmüm bulunduğu zaman itibariyle âJ1,;â545 emri yine 
mutlak duruyor. Lâkin beyânât-ı 'aliyyelerinin ihâm eylediği vechile 4513 
emrinden müstebân olan farz ve takdiri açık havaya sarfetmek ihtimâli 
mürtefi' oluyor. Şimdi acaba kapalı havalarda bu farz ve takdir ıtlâkı üze- 
re kalabilecek ve ekalliyete bir hakk-ı te'vil bahşedecek miyiz? Eğer başka 
sarâhat yoksa evet, varsa hayır diyeceğiz. Hâlbuki lede'l-mürâca'a görü- 
yoruz ki bu icmâli de diğer hadislerizâh ediyor. Ezcümle Müslim-i Şerif te: 
GENİ Aİ İğ Lİ ALE a İLİ ailAğİ İşm aizİği yö 
(Hilâli görünce oruç tutun ve (müteâkip) hilâli görünce de orucu bırakın. 
Bulut araya girerse onu otuza tamamlayın.) (Müslim, Sıyâm, 18-20) hadisi 
vardır. Demek ki evvelki hadisdeki ıy;âsidemrinden murâd-ı Şâri' 41 (,)slâ 
gü demek imiş, farz ve takdir eyyâm-ı şehri otuz farz etmekten ibâret 
imiş. Bunu yel al igjâsli yay SESİ İçi, S3 (Bkz. Buhâri, Savm, 11) hadis-i 
şerifleridetamamen teyid eylemiş bulunuyor. Zirahüküm ve hâdise müt- 
tehid ve ıtlâk ve takyid sebebe dâhil bulunduğu mevâki'de mutlakın mu- 
kayyede hamli bütün eimmece bi'l-ittifak zarüridir. Çünki aksi tenâkuz 
olur. Şimdi bu izâh ve sarâhat karşısında 544X5 25 1,4515 hadisini büsbütün 
tayyedip de yalnız 144514 hadisinin ıtlâkında ısraretmek ve sonra zamân-ı 
gayba münhasır olan bu ıtlâk-ı zâhiriyi zamân-ı incilâya da ta'mim eyle- 
meğe çalışmak doğru olmadığı tezâhür etmiyor mu? 

Görülüyor ki bu âyet ve ehâdis içinde irâde-i Sâni' yevm-i şekdeki 
hilâl gibi ufk-ı garbda girizân olarak değil, bedr-i kâmil gibi semâ-yı şark- 
ta mehâbet-feşân olarak tecelli etmektedir. Bunun içindir ki eimme-i 
eslâf fıkıhta bu meseleyi gayet basit ve vâzıh telakki eylemişler ve â 44 455 
âyetiyle yyl 4 1g72815 SULE ak Lİ azil) İla dl a2) İş öp. hadis-i şerifini bu 
babdaki nusüsun cezri ve düstür-ı ifâdesi olarak ahz edip kütüb-i fıkhi- 
yede 'ale'l-ekser bunların zikriyle iktifâ etmişlerdir. Fakat âlem-i İslâmda 
ilm-i hey'etin peyderpey terakkiyâtı üzerine esasen bir vâkı'a-i felekiye 
olan tulü'-i hilâlin cihât-ı fenniyesiyle iştigâl etmemek kâbil olamazdı. Bu 
iştigâl neticesinde tatbikât-ı riyâziyenin göstermeğe başladığı muvaffa- 
kiyetler bu hesâbâtın 'ilel-i şer'iyeye idhâli hakkında bir temâyül uyan- 
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dırmaktan hâli kalmadı. Hesâbât-ı felekiyenin evkât-ı salât vesâire gibi 
husüsâtta sadece tahkik-i menât suretiyle bir cây-i tatbik bulduğu görül- 
dükçe bu temâyülkuvvet bulmağa başladı. Binâenaleyh hesâb-ı hilâl güyâ 
bir tahkik-i menât meselesi imiş gibi bazı taraftar buldu. Hâlbuki nusüs-ı 
şer'iyeye nazaran bunun osuretle tatbikineimkân olmadığından gaflet e- 
diliyordu. Bu suretle mansüsolan menât-ırü'yet karşısında bilâ-salâhiyet 
birde menât-ı hesâb meselesi ortaya atılmış bulundu. Bu noktada vazife-i 
fıkhiye tenkih-i menât şekline girdi. İşte cumhür-ı müteahhirin bu tenkihi 
yaparak menât-ı hesabın tahricine imkân-ı şer'i bulunmadığını ve isbât-ı 
Ramazan'da hesabın medâr-ı hüküm bir illet, bir mi'yar halinde tesbit 
olunamayacağını isbât eylediler. 

Arzettiğim âyet ve ehâdisten sonra (Â&a ;g-âJi hah 2i Yş 413 İğ İĞ 
DENE ALE yaam Sağ Ni aş Nia Şğ kiş «ARIN 3 AğIYI 182» Sa (4 Saş (“Biz 
ümmi bir milletiz, ne yazı ne de hesab biliriz. Ay şöyle şöyledir.” dedi, yani 
bir defasında yirmi dokuz, bir defasında otuz gösterdi.| (Müslim, Sıyâm, 
15) hadisine gelince, bu hadis asl-ı istidlâlin kat'iyyetine bir şey ilâve et- 
miş değil, onların sebep ve hikmetini beyan ederek meseleye diğer bir ci- 
hette vuzüh vermiştir. Evvelki nusüs hesabın nazar-ı itibara alınmadığını, 
kable't-teklif yani vaz'-ı Şâri'den evvelki 'adem-i asli, 'adem-i mi'yariyet 
hâli üzerine ibkâ edildiğini ifhâm ediyordu. Bu hadis de niçin nazar-ı iti- 
bara alınmadığını, şuhüd ve tekmil-i selâsin gibi bir mi'yar-ı vücüb olarak 
niçin vaz' edilmediğini beyan eyliyor. Tabir-i âharla bu hadis, menâtı de- 
gil, menât-ı menât-ı, 'illetü”l-'illeyi imâen tansis etmiş oluyor. Zât-ı âlileri 
ise bu babda şu mülâhazada bulunuyorsunuz: 

“Ekalliyet teşkil eden diğer bir kısım ehl-i şer" ise öbür hadisleri mü- 
fessir mâhiyetinde görmemişler ve 'Menâzil-i kamer ve hesâbât-ı hey'iyye 
tarikıyla takdir ediniz. mânasını vermişlerdir. Ekalliyetin bu ictihadı Fİ 
isi hadis-i şerifine mu'ârız görülerek ve bilhassa müteahhirin tarafından 
red ve cerh edilmek istenilmiştir. Bi't-tab' ekalliyet bu iki hadis arasında bir 
te'âruz görmemiştir. Çünkiikinci hadis hesab ve kitabınehyetmiş değildir. 
Belki onunla me'mur olmadığımızı beyandır. Eğer mevrid-i hadis mâlum 
olsaydı, mâna-yı hadisin tamamıyla münfehim olacağı tabii idi. Diğer ta- 
raftan âşikârdır ki bu hadisin rü'yet-i hilâl ile bir münâsebet-i zâhiriyesi 
yoktur.” dedikten sonra bu hadisi takvim-i İbrâni hesâbâtının nefyine kas- 
retmek ve bunu bir sebeb-i vürüd olarak göstermek istiyorsunuz. 

Beyânâtınızda ig. 435 âyetiyle yö &J 1zâslâ hadisi aslâ zikredilme- 
miş olmasına nazaran ekalliyet mütâlaasının bunlardan zuhül üzerine 
mübteniolması vârid-i hâtır oluyor. Zaten ;4y&lafzından mutlak olan 1,jâs4 
hadisinin «S:iz &£ gu şartıyla, yani havanın mağmüm olmasıyla meşrüt 
olduğu muhakkak iken açık havaya dahi şâmil imiş gibi hesâbât-ı hey'iyye 
ile kâbil-i tefsir addolunması meseleyi kökünden suhületle hallettirecek 
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bir noktadır. Binâenaleyh ekalliyetin mütâlaası takrir-i âlileri tarzında ise 
bunu red ve cerh etmek için âş3i 43 &ı hadisiyle istidlâle hâcet yoktur. Cüz'i 
bir teemmül ile anlaşılır ki bu hadise, zât-ı dekâik-şinâsilerinin, hesab ile 
memur olmadığımız mânasını vermiş olmanız ekseriyetin nokta-i nazarı- 
na iştirâk demektir. Çünki vücüb-i savmda ve isbât-ı şehrde bizim rü'yet 
veya tekmil-i selâsin ile memur ve hesab ve kitab ile gayr-i memur olduğu- 
muz kabul edilince, memur olduğumuz şeye memur olmadığımız şey ile 
müdâhale ve mu'âraza tasavvurunun imkânsızlığı kendi kendine tebey- 
yün eder. Bize hesab yapmayın, hey'et okumayın diyen yok ya! Söylenen 
söz, vücüb-ı savmda kendinizi hesab ile memur sanıp da hükme-i şer'iyi 
buna binâ etmeğe çalışmayınız, bununla şuhüd ve şehâdete müdâhale 
etmeyiniz, tebliğinden ibâret değil midir? 

Maamdfih bu hadis-i şerif hakkındaki mütâlaa-i 'aliyyeleri diğer cihet- 
ten vücüh ile intikâda müsâiddir: 

Evvelâ bu hadisin, rü'yet-i hilâl meselesiyle bir münâsebet-i zâhiresi 
olmadığına zâhib oluyorsunuz. Hâlbuki rü'yet-i hilâl meselesi ancak bir 
şehr meselesidir. Bu hadis-i şerif de şer'an şehrin ya tam yirmi dokuz veya 
tam otuz itibar edildiğini esbâb-ı mücibesi ile beyan için sevk olunmuş- 
tur. Binâenaleyh ikisi aynı mesele iken “aralarında münâsebet-i zâhire 
yoktur” demek tuhaf oluyor. 

Sâniyen hadis-i şerifdeki 4.155 Yy (hesab yapmayız| cümlesini ekalliye- 
tin s5 (hesab yaparız) davasına mu'ârız görmemek garibdir. Cenâb-ı 
Peygamber “Biz bu babda hesab yapmayız.” buyururken, buna kar- 
şı “Biz hesab yaparız.” demekten daha büyük mu'âraza mı olur? Sonra 
şeriat eyyâm-ı şehri tam yirmi dokuz veya tam otuz itibar edip şehrin 
mi'yarını gayet basit ve kesirsiz bir surette tesbit etmek isterken, buna 
karşı küsürattan asla vâreste olamayan.ve şehri tam yirmi dokuz veyatam 
otuz olarak gösteremeyen hesâbâtı mi'yar ittihâz etmeğe çalışmak şer' ile 
müte'ârız değil de nedir? Hesâbât-ı felekiyenin eski-yeni hangisini alır- 
sak alalım, vasati veya hakiki devr-i ictimâ' müddetini, tam yirmi dokuz 
veya tam otuz gösterecek bir hesab bulabilir miyiz? Hesâbât-ı felekiye 
mücibince tam yirmi dokuz veya tam otuz hangi şehr tasavvur olunabi- 
lir? Şeriatın havâs ve avâma, ümmi ve gayr-i ümmiye 'ale's-seviyye şâmil 
olarak gösterdiği mi'yar-ı basite, ekall-i kalil havâssa nasib olan ve asla ke- 
sirsiz olamayan muğlak bir hesab mi'yarını ilâve etmek vücüb-ı savmda 
emr-i Şâri'e muhâlif düşmez mi? 

Sâlisen, hadis-i şerifin sebeb-i vücüdunu tasavvur buyurduğunuz gi- 
bi farzetsek nassı bu sebeb-i vürüduna tahsis etmek nasıl câiz olur? â3İ ĞI 
işl gibi edat-ı ibtidâ ile cevabı sualden kat' edip sebebiyle umümi bir su- 
rette beyan eden nassı, bir sual menzilesinde bulunan sebeb-i vürüduna 
kasretmek hiçbir mezhebde yoktur. Eğer sebeb-i vürüdun takvim-i İbrâni 
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hesâbâtı olduğunu tarihen bulmuş olsa idiniz, onu yine ümmet-i ümmiye 
mazmununun şümülü kadar ta'mim etmeğe ve ümmilerin anlayamaya- 
cağı hesâbâtın hepsini nefy eylemeğe mecbur olacaktınız. Filvâki' te'vil-i 
âlilerinin hâsılı şu oluyor: “Biz ümmet-i ümmiye olduğumuz için hesâb-ı 
İbrâni yapamayız amma bundan mâ'adâ ne kadar ince ve sahih hesablar 
varsa onları yaparız.” O hadise böyle bir mâna nasıl verilebilir? 

Râbi'an, (42516 hadisini birtakım mukayyedât-ı zarüriyeye rağmen 
mutlak bırakmak isterken 155 Ylafzını böyle re'y ile takyid etmeğe nasıl 
mesağ verebiliyoruz? 


Hâmisen, bu mesrüdâtın hepsini bir tarafa bırakalım, hesabın mi'yar 
olabileceğine dair velev imâ olsun isbâti surette bir nas irâ'e edilmiyor. 
Binâenaleyh biz oruçlarımızı ya şuhüd veya tekmil-i selâsine istinâd ede- 
rekyayirmi dokuz veya otuz tutmağa mecburuz, çünki yirmi dokuz küsür 
oruç tutulamayacaktır. 
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İlhad Ne Büyük Cehalettir! 


(a) 


öyİlŞ İİ 8 Gl çel İş EA, eği lş JBL EKLİ Laş iş Sy EN İS İl ya a İş 
“Bazı kimseler 'Haywwat bizim şu deni hayatımızdan ibarettir, böyle ölür, 
böyle yaşarız. Bizi ifnâ eden şey, dehr ve tabiattan başka bir şey değildir. 
dediler. Böyle söyleyenler ilimlerinden söylüyorlar zannetmeyiniz, bun- 
lar ilim sözü değil, evhâm ve zunündan ibarettir.” (Câsiye, 24) 


Emin olunuz ki hakiki ve munsıf olan erbâb-ı ilmin hepsi Allah'ın 

vücüduna ve vahdaniyetine şehâdet etmişlerdir ve ederler. 
bğİLLSU gizil işİgiş 
(İlim uluları da 'adi-ü hakkaniyyetle durarak şâhid) (Âl-i İmran, 18) 

İlmin vazife-i esâsiyesi isbâttır. Nefy ve inkârın ilim ile alâkdsı bir te- 
zaddan ibarettir. İlmen sabitolan şeylerin ilerisi değil, nakizleri inkâr olu- 
nabilir. Herhangi bir mes'ele-i ilmiyede bir müsbet, bin münkerden kuv- 
vetlidir. Çünki nefy ve inkâr 'ademe istinad ettiğinden mâhiyeten sıfırdır. 
Nâmütenâhi sıfırın hâsıl-ı darbı ise yine sıfırdırw. Küre-i arzı dolaşınız. 
Meselâ bir Müşteri yıldızının Kamer gibi peykleri bulunduğunu ve onların 
da husufları olduğunu bilmeyen, inkâr eden milyonlarla insanlara tesadüf 
edersiniz. Lâkin hiç şüphe etmezsiniz ki bu milyonlar bir hey'et âliminin 
karşısında sıfırdır. Böyle mâhiyetleri sıfır olan nice erbâb-ı inkâr vardır ki 
ehl-i ilmin sözlerini okurlar, fakat ilmin, fikrin kavânin ve mâhiyetinden, 
hudüd-i hakikisinden bi-haber bulundukları için veya hakâik-i ilmiye 
menfaat ve arzularına muvâfık gelmediği için netâic-i ilmiyeyi inkâra kal- 
kışırlar. Kıyasın şerâitini bilmeden binlerle fâsid kıyaslar yaparlar. Vara 
yok, yoğa var diye hükmederler. Âyât ve berâhin-i Hakk'ı görmezler veya 
görmek istemezler de “Hani Allah var da, bizimle niye konuşmuyor? Bize 
kendisinden bir nişâne niye vermiyor?” derler. Bunlar ilim şânından ol- 
mayan, ilmin tecelliyâtına ma'kes olabilecek kalb-i sâfiden mahrum olan 
kimselerdir. 


* Sebilürreşad, sy. 622, 24 Rebiülevvel 1343 (22 Ekim 1924), s. 369-370. 
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MGİLİS çagl8 Jia faglls b DALİ JE GAS İşi Lİ Şİ AİN LL Şİ$ Şİ gp dl; a İş 

ösüşi eğ) çal EE 25 ağişli 
(İlmi olmayanlar da, “Allah bizimle konuşsa ya, yahud bize bir mu'cize 
gelse ya!” dediler, bunlardan evvelkiler de tıpkı böyle, bunların dedikleri 
gibi demişti, kalbleri birbirine benzedi; cidden yakin edinecek bir ümmet 
için biz mucizeleri açık bir surette gösterdik.| (Bakara, 118) 


İn$anlarda imân, ilim gibi envâr-ı ma'neviyenin tecellisi, kalb denilen 
sırr-ıruhinin kâbiliyet-i mahsüsasına bağlıdır. Ve bu kalb herkeste müsâvi 
değildir. Çok kimseler vardır ki kâbiliyet-i ilmiyeleri kütlevi hareketle- 
rin zâhiri mihânikiyetinden ileri gidemez. İlimden bahsederler de ilim 
ve şuur, akıl ve zekâ denilen mevzuların ve bunlara müte'allik fününun 
mevcudiyetinden bile bihaberdirler. Halbuki ilmin kanunlarından, fikrin 
şerâitinden bihaber bulunan insanların en basit ecsâma ait malumatları 
bile hükümsüzdür. Hilkatte eşyanın havâss-ı hükmiye ve kimyeviyeleri 
muhtelif olduğu gibi mevâdd-ı 'uzviyenin kabiliyet ve hasâis-i hayâtiyeleri 
de muhteliftir. Bir ahtapot hüceyresinden bir âhü tevellüd etmediği gibi, 
bir burun hüceyresinden bir göz, bir hadeka da teşekkül etmez. Aynı ka- 
nunun ruhiyat sahasında da icrâ-yı hüküm ettiğini görürüz. İki ruh, iki 
kalb arasındaki tefâvüt, iki 'uzv-i zihayât arasındaki tefâvütten daha bü- 
yüktür. Şüphe yoktur ki insanların hayatında, irâdâtında, idrâkâtındaki 
farklar ruhlarındaki farkın eseridir. Bundan dolayı her insanın kâbiliyet-i 
ilmiyesi bir değildir. Ruh ve kalb vardır ki hakkı idrâk için hafif bir iltifa- 
tı kifayet eder, küçük bir hâdiseden en büyük bir kanun keşf eder. Yine 
insan vardır ki binlerle hâdisâtın sâha-i tecrübesinde yuvarlanır, birçok 
vakâyi' içinde boğulur da hiç birinden bir ibret alarak bir ilm-i yakine vâsıl 
olamaz. Onun indinde yakin olan bir şey vardır: Şüphe veya inkâr. Çünki 
kalbi çürük, idrâk cihazları bozuktur. Çatlak gözlükle pürüzsüz bir man- 
zara seyredilemediği gibi bozuk veya garazlı bir kalb ile de hakikat his- 
solunamaz. Bunun içindir ki bakmak başka, görmek yine başkadır, der- 
ler. Ehl-i ilim en küçük bir hakikatin zâyi olmasından korkarak senelerce 
çalışır. Fakat kâbiliyet-i ilmiyesi olmayanlar binlerle hakâyıkın üstünden 
atlayarak gâye-i nefsâniyelerine ermeyi bir hüner addederler. 


Fahreddin Râzi'nin Mülahhas nâmındaki felsefi eserinde nakletti- 
ği vechile Arab feylesoflarından Sabit bin Kurre, suküt-i ecsâmı cezb ve 
incizâb kanunuyla izâh etmek istermiş. O zaman hayyiz-i tabi'i nazariye- 
siyle meşbü' olan ehl-i fen bunu bir türlü görmek istememişler. Binlerle 
inkâr hücumları yapmışlar. Yapmışlar da ne olmuş? Bir gün gelmiş bir 


Newton bir taşın sukütundan o câzibe kanununu vuzuh ile görüvermiş. 


Burada düşünecek gayet mühim bir nokta vardır. Şunu iyi takdir et- 
mek lâzım gelir ki Newton'a câzibe-i umümiyeyi gösteren teleskoplar 
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değil, basiret-i akliyesi idi. Newton'dan sonra büyük büyük teleskoplar 
yapıldı. Fakat ehl-i rasadın hiçbiri bunlarla câzibe kanununu arama- 
ya çıkmadı. Yalnız o kanun ile Cenâb-ı Müdebbir-i kâinatın idare ettiği 
harekâtı, âsârı aramakla meşgul oldu. Biliyorlardı ki herşeyi gözleriyle 
görmek sevdasında bulunanlar, âlemde pek az şey görebilirler. Hiç kimse 
gözümle görmüyorum diye kulakla işitilenleri inkâr edemez. Hiç kimse 
aklını, şuurunu teleskop veya mikroskopla aramaya kalkışmaz. Kâinatta 
hurdebin veya teleskop ile görülemeyen şeyleri inkâra kalkışanlar ibtidâ 
kendi akıllarını inkâr etmek mecburiyetinde kalırlar. Atomları, esirleri, 
elektronları ehl-i fenne gösteren ne hurdebin, ne teleskoptur. Şimdiye ka- 
dar hiçbir ehl-i fen gelmemiştir ki akıl ve câzibe gibi müessirâtı teleskop- 
la aramaya çıksın. Hiçbir sâhib-i iz'ân da zuhur etmemiştir ki teleskopla 
Allah aramaya kalksın da bulamadım diye inkâr etsin. Zevi'l-“ukül bilir- 
ler ki mebde'-i evvel taharrisinin bir zerreye nisbeti, âsumâna nisbetiyle 
müsâvidir. Bir zerrenin sırr-ı icâdı, ecrâmın sırr-ı icâdına esasdır. Bütün 
'avâlimin sırr-ı hareketi de birzerrenin sırr-ı hareketinden az çok istihrac 
olunabilir. Muvâzene-i kuvâ kanunu hüküm süren tabiatta fen nokta-i 
nazarından hiçbir hareketbulunmamak, her şeyde sükün hüküm sürmek 
lâzım gelirdi. Ve öyle olsaydı âlem hâlâ maddenin atomları (cüz'-i ferd- 
leri) halinde bulunmak, hiçbir cisim ve cirm teşekkül edememek iktizâ 
ederdi. Bir madde zerresini icâd etmek, icâd değilse harekete getirip o 
hareket ile diğerlerini tehyic etmek ve bundan âlemler husule getirmek 
ne büyük bir garibe-i fenniyedir! Eğer zerrelerin hareketleri ezeli olsaydı, 
fen nokta-i nazarından muvâzeneleri de ezeli olacaktı. Muvâzeneleri de 
ezeli olsaydı hiçbir yeni tekevvün bulunmayacaktı. O halde cisimler te- 
şekkül etmeyecek, hareket-i zerreviyeden mihâniki ve kütlevi hareketlere 
nöbet gelmeyecek, hâdisâtın hiçbiri vuku bulmayacak, tenâsül-i hayata 
imkân kalmayacaktı. Bundan dolayıdır ki herşeyi madde ve tabiatile hal- 
letmek sevdasında bulunanların ta Yunanlılardan zamanımıza kadar ilk 
işleri, bir zerreye tesadüfen yolunu şaşırtarak gönlünce muvâzeneyi ihlâl 
ettirmek ve bu suretle istinat ettiği tabiat kanunlarını kendi eliyle yıkıp 
zir ü zeber etmek olmuştur. Böyle fenni nokta-i nazarlarını yıkmadıkça 
dâvalarını izâh edemeyen basiretsiz ve mütenâkız kimselerin ellerinden 
fenler şikâyet etmiş, “Bizi kendi sâhacığımıza bırakınız da haddimizi 
tecâvüz ettirmeyiniz!” diye feryâd eylemişler. Fenlerin bu feryadını du- 
yanlar tabiatı Hâlık'ının te'sir-i kudretine teslim ve tevdi' eylemişlerdir. 
Mütekaddiminden Aristo, müteahhirinden Descartes fennin haysiyetini 
ancak bu suretle iâde edebilmişlerdir. 
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(2) 


Âlemdeki bütün faaliyetleri hareket ile izâh etmek isteyenlerin bir kıs- 
mı mihânikiyet nazariyesini kâfi görmüşlerdir. Fakat gaflet olunmaımalı- 
dır ki harekât-ı âlemin kavânin-i mihânikiye ile idare olunduğuna zâhib 
olmak'mebde'-i evvel olan Hâlık Teâlâ Hazretleri'ni inkâr demek değildir. 
Belki bilakis mihânikiyet nazariyesi vücüd-i ilâhiye en büyük delillerden 
birini ihzar eden bir nazariyedir. Çünki felsefe lügatlarında izâh edildiği 
vechile mihânikiyet her makinede olduğu gibi hâriçten tatbik edilen bir 
kuvve-i muharrikenin 'atâlet kanunu dâiresinde tesiriyle izâh demektir: 


“On appelle mecanisme un systeme general gui suppose d'abord gue 
Vötre et la force sont distincts, gue /'&tre est passif a legard de la force, 
gue la force agit sur lui de dehors, c'esta - dire gu'il est inerte et mobile.” 
(Goblot, s. 338) 


Binâenaleyh kâinatı mihânikiyet esasıyla mülâhaza eden bir fikir, ge- 
rek bugünki ve gerek mâzi ve atideki bütün hâdisâtı silsile-i tâmmesiyle 
tasavvur ettiği zaman bunların muharrikleri olan kuvveti hey'et-i mec- 
mü'asında da temyiz ve tefriketmeye ve ezeli, ebedi bir kudret-i muharri- 
kenin vücüdunu teslim eylemeye mecburdur. Böyle düşünmediği surette 
mecmü'-i hâdisât hakkında mihânikiyet nazariyesini tatbik etmemiş olur. 
Ve o surette esas dâvasını kendi kendine nakz etmiş, bindiği dalı kesmiş 
bulunur. Bundan dolayıdır ki harekât-ı âlemde mihânikiyete taraftârolan 
Descartes, âlem makinasını tahrik ve tanzim eden Vâcibü'l-vücüd'u is- 
battaaslatereddüd etmemiş ve hattâ mevcüdiyet-i ilâhiye tasdik olunma- 
dan hiçbir şeyin tasdik olamayacağını kuvvetle serd ve beyan eylemişti. 
Bu noktada târih-ifelsefe tedkik edilirse görülür ki mihânikiyet nazariyesi 
âlem makinasını bir kudret-i hâriceye kurdurmak ve mantıki bir surette 
işletmek mecburiyetindedir. Ve bu mecburiyetinden tegâfül ettiği anda 
intihar etmiş olur. 


Bir makinayı yapıp işletebilmek için ilim vefen diye bağırıp duranların 
âlem makinasını kurmak ve her an mütemadiyen tamir ve tecdid ederek 
işletmek için bir “âlimu's-sır ve'l-hafâyâ”nın vücüduna ihtiyâç zaruri ol- 
duğunu idrâk edememeleri pek gülünç bir cehalettir. 

Bu izâhdan maksadımız, dinimizi feylesoflardan öğrenmek olmadığı 
gibi, mihânikiyet nazariyesini tervic etmek de değildir. Herkes bilir ki, din-i 
hakkı beşeriyete esasıyla talim edenler feylesoflar olsa idi, peygamberlik 
şerefini onlar ihraz etmiş olurlardı. Halbuki târihen müsbet bir hakikattir 
ki peygamberlerle rekabete çıkan feylesoflar dâima hüsrana düşmüştür. 


* Sebilürreşad, sy. 623, | Rebiülahir 1343 (29 Ekim 1924), s. 385-388. 
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Burada maksadımız bugünlerde mihânikiyet nazariyesini neşr-i 
ilhâda bir vesile gibi göstermek isteyen ve bunu Allah'a, Peygamber'e, 
Kur'ân'a, dinekarşıvukü' bulan pek bi-edebâne tecâvüzlerine bir bahane 
makamında sonradan ileri sürmeye çalışmaların cehalet ve tenakuzlarını 
ihtar etmekten ibarettir. 


Hür Fikir'in 83. sayısında: “Bugün 'ulüm ve fününun kâinatta keşf 
ve müşahede edecek hiçbir nokta, hiçbir hakikat bırakmadığını ve 
taharriyât-ı ilmiye ve fenniyenin gâye-i kusvâsına erdiğini” ifade eden 
bazı beyanâttan sonra: “Binâenaleyh semâvâtta, arzın sathında, cevfinde, 
âlimu's-sır ve'l-hafâyâ olmadığı tebeyyün etti. Bütün bunlardan sıhhate 
akreb olarak anlaşılmıştır ki mükevvenâtı idare eden, şekl-i insanide bir 
kudret değil, belki mihâniki ve fiziki, ezeli ve ebedilâyetegayyer kavânin-i 
tabi'iyedir.” demiştir. Halbuki Kılıçoğlu, evvelâ kâinatı idare eden şekl-i 
insanide bir kudrete değil, £& «4,5 1 (0'nun benzeri gibi birşey yok- 
tur.) (Şüra, 11) olan Cenâb-ı Allah'a zeban-dırâzlıkta bulunmuş ve O'na 
karşı lisan-ı ilhadını uzatmıştı. Şekil ile kudreti temyiz etmeyen bu ifade 
ile yeniden büyük bir telbis (confusion) yaparak insanlar içinde tecelli 
edip duran ve mihânikiyet ile izâhı mümkün olmayan akıl ve ilim, irâde 
ve hâdisât ve hakâik-i âlemin mebde'-i evvel taharrisinde hiç hissesi yok- 
muş gibi cümlesini hazf ve tayyederek bütün mükevvenâtın, mihâniki ve 
fiziki, ezeli ve ebedilâyetegayyer kavânin-i tabi'iye ile idare olunduğu ne- 
ticesini almış ve daha garibi bunu Âlimu's-sır ve'l-hafâyâ olan Cenâb-ı 
Hakk'ı inkâr için kullanmıştır. Hiç düşünmemiştir ki bu nazariye ilmi 
inkâr için değil, hâkim-i küll yapmak için iltizâm olunan bir nazariyedir. 
“Mükevvenât mihâniki ve fiziki, ezeli ve ebedi lâyetegayyer kavânin-i 
tabiiye ile idare olunuyor.” demek, evvelâ mükevvenâta bir “mükevvin” 
kabul etmek; saniyen, o ezeli ve ebedi dediği kavânine ezeli ve ebedi ol- 
mayan mükevvenâttan başka bir tarz-ı vücüd teslim etmek; sâlisen, bu 
mükevvenât-ı fâniyenin o kavânin-i ezeliyeye göre idaresini müdrik ve 
mükevvenâttan hâriç bir muharrik-i ezeli ve ebedinin vücüduna zaruret 
hisseylemektir. 


Herkes gibi ve bilhassa mihânikiyetçiler de bilirler ki mücerred ka- 
nunlar hiçbir şey idare etmezler; ancak müdebbirin, kuvve-i muharri- 
kenin hudüd-i tesirâtını gösterirler. Binâenaleyh mihâniki nokta-i na- 
zardan kavânin-i tabi'iye, kuvve-i muharrikeyi değil, kuvve-i muharrike 
ile mükevvenât arasındaki münâsebâtı ifade ederler. Bu münâsebât ise 
mükevvenâtın âlimu's-sır ve"l-hafâyâ olduğu halde £.& ak $ çuti bulunan 
mükevvin ve müdebbirinin vücüduna burhandırlar. Çünki bütün bur- 
hanlar münkeşif olan bir münâsebetin görünen ucundan görünmeyen 
diğer ucuna intikâl demektir. 


yalan; Sti) LES YEN ge Ğİ ALSİN 5g a3 İZİ 
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IKâinât kitabının satırlarını tefekkür et, Allah'ın mahlükâtı üzerinde dü- 
şün! Çünki onlar Mele-i A'lâ'dan sana gelen mektuplardır.| 


Bazı düşüncesizler “Allah” ve “Hak Teâlâ” isimleri yerine “tabfat” keli- 
mesini koyuvermekle bir iş yaptık ve bir mesele izah ettik zannediyorlar. 
Halbuki bu noktada kullandıkları tabiat kelimesi o kadar meçhul ve o ka- 
dar mübhem bir kelimedir ki, bununla ne kasd ettiklerini izâh edebilse- 
ler yaptıkları bu mübadelede ne kadar aldandıklarını anlayabilirlerdi. Bu 
münâsebetle bu hüküm hakkında birkaç söz söylemek isteriz. 


Evvelâ kendi lisânımızdaki me'hazı itibariyle: İbn Sina Hudüd risale- 
sinde şöyle der: “Tabiat, bir şeyde bizzat olan hareket veya sükünun biz- 
zat kendindeki mebde'-i evveli, hulâsa olarak, zati olan her tegayyür ve 
sebatın bizzat mebde'-i evvelidir. Bunu ecsâmda sâri ve şuna buna meb- 
de' olan bir kuvvet diye tarif edenler hatâ etmişlerdir. Zira bu makam- 
da kullanılan kuvvetin haddi, “mütegayyirin gayrisinde bulunan meb- 
de'-i tağyir”dir. Bu surette ise tabiat sanki “bizzat tegayyür mebde'inin 
mebde'-i tağyiri” diye tarif edilmiş olur ki hezeyandır. Bundan başka 
tabiat bir ism-i müteşâbih olarak bazen “unsur, süret-i zâtiye, melekiye ve 
tabiatın gayrıdan neş'et eden hareket” mânalarına da ıtlak olunur. Etıbbâ 
tabiat ismini mizaca, harâret-i gariziyeye, hey'et-i a'zâya, harekât-ı nefs-i 
nebatiye dahi ıtlak ederler. Tab", tabiattan eammdır. Herhangi bir nev'in 
kendisiyle tekemmül ettiği fiili veya infi'âli her hey'ete tab' denilir. Meselâ 
fazla parmak tabiattan değilse de tab'dandır.” 


İbn Sina'nın $ifâ'sı gibi bazı kitaplarda tabiatın, hareket-i irâdiye 
mebde'i olan “nefs” mukabilinde kullanıldığı da vardır. 


Zamanımızda bu kelime en ziyâde Fransızca “nature” kelimesinin 
tercümesi olarak kullanıldığına ve fizik kelimesiyle de alâkadar bulun- 
duğuna nazaran bu babda en müteahhir izahatı veren Goblot'yu din- 
leyelim: 


Bir mevcudun tabiatı bizzat onunla olan her ne ise odur! ki bir illet-i 
hâriciye ile olanın mukabilidir. Tabii de sun'i mukabilidir. Jean Jacgues 
Rousseau hâlet-ı tabi'iyeyi medeniyet mukabili yapmış idi. İlâhiyyün dahi, 
tabiatı Allah'ın lütuf ve inâyet-i ezeliyesi mukabilinde kullanmışlardır. 

Tabiat, 'ale'l-ekser mevcüdatın mecmü'u (I'univers-kâinat) mânasına kul- 
lanılır ve 'ale'l-husus bir kül, bir cümle olarak mülâhaza edilen kâinata ve 
bunu böyle bir kül yapan şeye -bu mebde'-i vahdet her zaman onda bulun- 
mak şartıyla- ıtlak olunur. Vahdet-i vücudculara göre bu mebde' her şeye 


I İbn Sina'da süret-i zâtiye diye gösterilen mânadır ki bir şeyin hakikati, mâhiyeti, sıfât-ı 
zâtiyesi dahi denilir. Maamâfih ince bir fark da melhuzdur. 
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nüfuz edip yaşayan yegâne kuvvettir (Revâkiye)? yahud yegâne bir vücud-i 
dâimdir ki bütün mevcüdât bunun bir zuhür-i cüz'i ve intikâlisinden iba- 
rettir. Mesâlik-i mâba'de't-tabia hâricinde olarak tabiat, kavâninin hey'et-i 
mecmü'ası, vâkı'âtın nizâm-ı zarurisi mânasına gelir.* Bu surette tabiat, 
(icâb-determinizm) mürâdifidir. Bundan dolayı Kant tabiat kelimesini li- 
berteye (yani ihtiyara, tabir-i '“âmiyânesiyle hürriyete) mukabil tutmuştur. 
Descartes tebâyi'-i basitenin taharrisini fizik ilmine mevzu yapmış idi. 
Bacon dahi hemen hemen aynı his ile mâba'de't-tabi'iyeye suver veya 
tabâyi'in yani basit olduklarından dolayı bizzat makul olan ve diğerleri 
kendilerinden istintac edilebilen husüsât-ı mücerredenin taharrisini irâ'e 
etmiş idi. 

Şu izahat ile görülüyor ki tabiat kelimesi muhtelif ve müteşâbih 
mânalar arasında dolaşan mütereddid ve mübhem bir kelimedir. Ve bü- 
tün 'ulümun evvel ve âhiri olması lâzım ve zaruri olan mebde'-i vahdet 
ve müessir-i muhakkak hakkında böyle mübhem bir kelimeyi Allah, Hak 
Teâlâ gibi esmâ-i hüsnâya tercih etmekle şaşkınlıktan başka bir şey ibraz 
edilmemiş olur. 


Bu mânalar içinde asri zihinlere en ziyâde çarpan mâna başlıca iki 
mâna olabilecektir: Birincisi, umümi olan (mecmü'-i kâinat) mânası ki 
aralarında bir cihet-i vahdet mevzü'-i bahs olmayarak gayri mahsur mev- 
cudat sürüsü demektir. Eğer bunun içinde zaman ve mekânda hâdis ve 
fâni olmayan mevcudat dahi mülâhaza ediyor isek bu surette tabiat keli- 
mesi “mevcüd” mürâdifi olur. Binâenaleyh mevcüd-i ezeli ve ebedi olan 
Vâcibü'l-vücud'u bi-husüsihi ifade eden esmâ-i hüsnâyı tayyederek yeri- 
ne tabiat kelimesini kullanmak bir delilik olur. Eğer mevcudat sürüsünü 
şu fezada serpilmiş, görünen hâdisât diye mülâhaza ediyor isek; dün var 
bugün yok, bugün var yarın yok, birtakım eşyadan, ecsâm ve ecrâmdan 
ibaret gördüğümüz ve bugüne kadar hiçbir yeküne rabtedememekle be- 
raber, mütemadiyen bir ırmak gibi aktığına şâhid olduğumuz, akarken 
arasıra hayâlimize müteşâbihlerini kaydederek kanun nâmını verdiğimiz 
bu mevcudata tabiat nâmını verirken, bunların menba' ve mebde'-i vü- 
cudları olan illet-i ezeliye ve ebediyelerine de tabiat nâmını vermek bir 
tenakuz veya telbis teşkil eder. 


Hür Fikir, hâkimlere hitaben yazdığı ilhâdnâmesinde Rahman, Rahim 
olan Hâlık Teâlâ'yı inkâr ederek onun makamına ikâme etmek istediği 


2 İbn Sina'nınecsâmda kuvve-i sâriye diye nakl ve tezyif eylediği mânadır. 

3 Bu mânaca “kavânin-i tabi'iye” tabiri, “kavânin-i kanuniye” gibi haşiv bir mânayı mu- 
tazammın olmak lâzım gelir. 

4 Bu, İbn Sina'nın nefs mukabilinde gösterdiği mânaya müşabihtir. 
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tabiatı bu mâna-yı 'âmiyânesiyle kullanmış ve: “Halbuki” demiş, “bed- 
bahtkendi hâlıkının kendisini muhitolan hissiz ve merhametsiz tabiat ol- 
duğunu görmüyor ve bizzat kendisinin de ondan bir cüz olduğunu idrâk 
etmiyor.” 


Bedbaht, kendi görmüyor ki ferdin kendisinden cüz olduğunu söyledi- 
ği ve tabiat dediği şu kâinât-ı meşhüde sürüsü her biri birer mahluk olan 
efraddan ibarettir ve cümle-i mahlükâta hâlık-ı kül demek bir tenakuz- 
dur. Ve mihânikiyet nazariyesiyle uğraşanlar hâlık ile mahlukun temayü- 
zünü göstermek için uğraşmışlardır. İlim ve fenden gâye de bu mahlükât 
sürüsünün iillet-i asliyesi olan Hâlık Teâlâ'ya vusüldür. İlim bu Hâlık'a 
hem evvel olarak inanmış ve hem istidlal ile itikad etmiştir. İlimde bu iti- 
kad olmuş olmasa idi taharri-i esbâb zaruretiyle gece, gündüz muzdarib 
olmazdı. İlim ve fen teleskop ve mikroskoplarıyla uğraşırken istatistikle 
zabtı mümkün olmayan bu mahlükât sürüsünü sebeb-i aksâsını idrâk sa- 
yesinde yüksek bir noktadan ihata etmek heyecanıyla meşbü'dur. Fakat 
ilm-i beşer, vücüduna kâni' bulunduğu bu Müsebbibü'l-esbâb'ı tamâm-ı 
hakikatıyla idrâk edebilmek için nâmütenâhi tecelliyâta ermek ve ezel ve 
ebedde yaşamak ihtiyâcındadır. Bundan dolayıdır ki: 

alğb, JIS ya Ari yi iLE, JAR ald das 
denilmiştir. 

Bedbaht münkir görmüyor ki his ve merhamet kelimeleriyle yâd et- 
tiği şeyler, hissiz, merhametsiz tabiat dediği şu kâinattan cüzdür. Eğer 
hâdisâtın hepsi his ve merhamet değil ise, bunların içinde bir tane de 
mi his ve merhamet yoktur? Eğer bir tane his ve merhamet var ise fer- 
din kendisinden cüz olduğu o tabiattan bu bir his ve merhamet de cüz 
olmayacak mıdır? Yüzünde bir beni bulunan bir kimseye bensiz dene- 
mediği halde birtanecik merhamet bile o tabiata merhametli demek için 
kâfi değil midir? His ve merhamet hiç yok idi de yavruların doğacağına 
yakın anaların sinelerindeki kuru memeleri şirin sütlerle doldurarak bu 
gülistan içinde çifte çeşmeler akıtan ve onların ilk gıdalarını âciz ve küçü- 
cük ağızlarına okşaya okşaya döken ve bütün bunları anaların babaların 
kudret-i irâdeleri fevkinde bir sanat ile imâl ve ihzar eden kudret-i bâliğa 
ne idi? Cüz'iiz'ânı olan bir kalb bunu görüp dururken nasıl olur da Rah- 
man, Rahim olan Hâlık Teâlâ'yı inkâr eder ve O'nun makamını hissiz ve 
merhametsiz bir kör kuvvete teslim etmek için ehl-i hakla mücâdeleye 
kalkışır? 


O bedbaht düşünmüyor mu ki, her kül eczasından yapılır. Eğer ferd, 
hâlık-ı muhit dediği tabiattan cüz ise, o cüzler fenaya gittikçe küll de fe- 
naya gider. O halde şu kâinât-ı meşhüde sürüsünün ezeli ve ebedi olan 
hiçbir mecmuası yoktur. Fezada lâyuhsâ ecrâm-ı hâdise bulunduğu gi- 


304 Meşrutiyetten Cumhuriyete Makaleler 


bi, zamanda da lâyuhsâ kâinat mecmuaları teselsül etmektedir. Bundan 
elli atmış sene evvel bunların içinde Kılıçzâde Hakkı nâmında bir mül- 
hid bulunmadığı gibi onunla bir küll teşkil eden o mecmua da yoktu. 
Bunun gibi bundan belki birkaç milyar sene evvel bugünkü manzumeler 
mecmü'unun efrâd-ı ecrâmı da yoktu, istikbalde hep bu efrâd ve ecrâm 
ve mecmuaları yine mazileri gibi olacaktır. Fakat Hâlık-ı Ezeli vardı. Eğer 
olmasa idi yok iken var olan bu şeylerin illet-i vücudları yokluktan ibaret 
olurdu. Halbuki ilmin kâidelerinden biri de “Rien ne vient de rien'"dir. A- 
dem vücüda illet olamaz. Bunun bir neticesi de nâkıs kâmile illet olamaz, 
kâidesidir. Binâenaleyh ehl-i ilim olanlar bu mâna-yı 'âmmisiyle tabfatı 
hiçbir zaman mebde'-i hilkat addetmemişlerdir. Bu mânada tabiat yerine 
“âlem” kelimesini kullanmak herhalde müreccahtır. 


Burada şunu kaydedelim ki eğer insanlarda “ene” şuuru olmasa idi 
hiç bir ferdin iki an ayniyetine, vahdetine, bekâsına kâil olmak ihtimâli 
olmazdı. Çünki beden her an mütehavvil bulunuyor. Bu kanunu aynen 
mecmü'i kâinâta tatbik ettiğimiz zaman anlarız ki mecmü'-i kâinatta 
bir “ene” şuuru olmadığına kâni' isek tabiat nâmı verilen bu kâinat sürü- 
sünün iki an bile vahdeti ve bekâsı bulunabileceğine ihtimâl veremeyiz. 
Halbuki biz onun her an teceddüd-i emsal ile teselsül-i vukü'âtına şâhid 
oluyoruz. Bundan pek kolaylıkla anlarız ki manzüme-i kâinatın sırr-ı vü- 
cud ve vahdeti meşhud olan tabiatta değil, Hak Teâlâ'dadır. Ezel ve ebed- 
de kendini âlim olan ancak O'dur. Ve bizim birkaç yıllık ene şuurumuz 
bu noktayı idrâk için bir misâlden ibarettir. Bu misal, şekl-i insanide bir 
hâlık tasavvur etmek için değil, belki Hâlık'ı idrâk için eserini mülâhaza 
ederken bu nokta-i marifetten iğmâz-ı 'ayn etmemek içindir. 


Tabiat kelimesinin zikr ettiğimiz me'ânisinden ikincisi: icab (determi- 
nizm) mânasıdır. Bu mâna ise hürriyet ve ihtiyara mukabil tutulmak iste- 
nilen illiyetkanununun bir ifadesidir. Evvelki mâna ile tabiattahâkim o- 
lan kavâninin -kudemâ tabirince 'ukül-i mücerrede-i külliyenin- başında 
icâb, tabir-iâharla ihtiyarsız illiyet kanununu görenler, tabiat ismini buna 
evvelkinden daha ziyâde muvafık bulmuşlardır. Çünki illet-i hâriceden 
âzâde olan kanun ancak bunu görmüşlerdir. Ve bunu Hak Teâlâ'yı inkâr 
için değil, O'nun ef'âl ve âsârında icâb kanununun hüküm sürdüğünü 
söylemek için dermeyân etmişlerdir ki; bu bahis bizim felsefe ve ilm-i 
kelâm kitaplarımızda “Allah ef'âlinde fâil-i mücib mi, yoksa fâil-i muhtar 
mı?” meseleleri etrafında takip olunmuştur. 


Fakatşunu hiç unutmamaklâzım gelir ki bu “icâbiye” mesleğine taraf- 
tar olanların hürriyet ve ihtiyardan dem vurmaya asla salâhiyetleri yoktur. 
Çünki Kant'ın da söylediği vechile determinizm libert& mukabilidir, icâb 
hâkimr-i küll olunca hürriyete ne yer vardır, ne de hak! Binâenaleyh hürri- 
yet davasıyla ortaya atılan Hür Fikir'in zerre kadar kâbiliyet-i ilmiyesi olsa 
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idi, dâvasını kökünden kal' eden icâb kanununu kendine mebde'-i hare- 
ket ittihâz etmezdi. Halbuki kelâmının evvelinde mihânikiyeti, âhirinde 
hissiz ve merhametsiz bir tabiatın hâlıkıyetini iddia ederken, ortada da 
“beşerin idâme-i hayâtına muhtaç olduğu eşyayı... rezzâk-ı âlemden zorla 
çekip almak icâb etmektedir.” diyen bu fikir baştanbaşa icâb kanununa 
sarılarak hürriyet ve ihtiyarın kökünü kesmek istemiştir. 

Şimdi “olduğu gibi görünmemek ve göründüğü gibi olmamak insan 
için namussuzluktur” diye söze başlayan bir kimse Hür Fikirnâmı altında 
hürriyetin cenâh-ı himayesine sığınır da baştan başa hürriyetin zıddı olan 
icâb ve cebr kanunlarını müdâfaa ederse, bu hal olduğu gibi görünme- 
mek veya göründüğü gibi olmamak değil de nedir? 

Zavallı bedbaht! Sen kimin elinden neyi zorla çekip alıyorsun? Sen, 
Rezzâk-ı âlemin sâha-i hilkate döşediği mâ'ide-i nimetten, O'nun vaz' 
ettiği kanunlara riâyet ederek ve yine O'nun verdiği vesâiti kullanmak 
yoluyla bir lokma alabilir isen alırsın, onu da lutf-i müsâade munzam 
olmak şartıyla alırsın. Yoksa kanun yollarından yürümez ve mazhar-ı 
müsâade olmağı düşünmez de kuvvetli zannettiğin pençeni herşeye u- 
zatmaya kalkarsan, o pençenin bir an içinde felce uğradığını görmekle 
nâ-kâm olursun. 

Yukarıda bu gafil, “Bu idrâk-süz füshat-ı bi-intihâ içinde bir zerre-i 
nâçiz bile olmayan küre-i arz ile yine onun üstünde yaşayan ondan da- 
ha âciz beni Âdemin ne kıymet ve ehemmiyeti vardır?” dediği ve aşağıda 
“Hâlıkı, kendisini muhit olan hissiz ve merhametsiz bir tabiat” diye tasvir 
eylediği halde o bir zerre-i nâçizin zerre-i nâçizi kadar kıymet atfetmediği 
nefsinin, o merhametsiz muhit-i tabiattan zorla birşey alabileceğini nasıl 
tasavvur ediyor? Yoksa kendini o zerre-i nâçiz değil de bir cebbâr-ı mutlak 
mı tasavvur etmek istiyor? 

Zannederiz ki bu izâhat, hilkatin illet-i ülâsını taharri eden ulüm ve 
fünün nâmına söz söylerken, “Allah, Hak Teâlâ” gibi esmâ-i hüsnâyı bıra- 
kıp da “tabiat” gibi müteşâbih ve mâna-yı muradı meçhul ve mübhem bir 
kelime istimâline kalkışmak insanları nurdan zulmete, hürriyetten cebr 
ve esarete sürüklemekten başka bir semere bahşetmeyeceğini anlatmak 
için kâfidir. 

Ne çâre ki birinci makalede söylediğimiz vechile henüz insanlığının 
mâhiyetini sezebilecek bir kalbe mâlik olmayan ve köbiliyet-i ikânı bulun- 
mayanruhlar, her fıkrada birtenakuza düşmeyi bir zevk-ibedi'i, kararmış 
bir kalb ile zulmet içinde çarpışmayı bir hüner addederler. 


geli ÇİZ ir giz 
(Allah kalblerini mühürlemiştir.| (Bakara, 7) 
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Gerçi mihânikiyet nazariyesi âlem-i ecsâm makinesine mümtaz bir 
kudret-i muharrikenin lüzumunu isbât için kâfi ise de, yine âlemde tecelli 
eden ilim ve irâde ve ihtiyar gibi mihânikiyet ile izâhı mümkün olmayan 
hâdisât-ı rühiyeyi ya inkâra kalkışmak veya âlemin bu kısmını cânib-i 
lâhüta kaydetmek gibi bir neticeye müncer olmuş, bu ise insanları ya 
cemâdât ile müsâvi tutmak veya mertebe-i ulühiyete çıkarmak gibi bir 
ifrat veya tefrit ile şâibedâr bulunmuştur. Bu noktanın tafsilini diğer bir 
makaleye bırakalım. 


(3) 


Mihânikiyet nazariyesinin insanlık hududunda kat'i bir tevakkufu var- 
dır. Maamâfih daha evvel hayat ve hayevânât hududunda tevakkuf etmesi 
delâzım gelir. 


Bugün mâlum olan fünün-i asliyenin mevzularını ve sâha-i salâ- 
hiyetlerini teemmül ettiğimiz zaman görüyoruz ki bunların başında en 
basit olarak şuuruyla insan ve nihâyetinde en mu'dıl olarak bütün ru- 
huyla yine insan vardır. Ve mihânik, yani hareket-i kütleviye mevzuu bu 
arada ahz-ı mevki' eden fününun ancak bir şubesini teşkil eder. Fizyo- 
leküler (yani tabi'i-i zerrevi), kimya, teşrih ve fizyolojisiyle biyoloji (ilm-i 
hayat) mevzularında mihânik mevzüundan fazla taharri edilen birşeyler 
vardır ve ilmü'n-nefs sahasına geçildiği zaman ise büsbütün başka bir 
âleme girilir. Mihânikiyet haydi Descartes'ta olduğu gibi yalnız hareket-i 
kütleviyeye tahsis edilmeyip de harekât-ı zerreviyeye şâmil umümi bir 
nokta-i nazarla mülâhaza edilsin, fakat bunu kimyâ-yı 'uzvi ile hayat 
sahasına da teşmil edivermek, “uzviyet ve âliyeti teşkil eden, yani birta- 
kım âlât ve a'zâ ve echizeyi (organ) kendisine rabt ederek tesis ve istimal 
eden ve mütemadiyen muhitiyle mücâdele ve mübadele halinde bulunan 
kuvve-i hayâtiyeyi mütâlâa etmemek demektir ki bu nokta-i nazara göre 
manda ile otomobili müsavi tutmak lâzım gelecektir. Filvaki Descartes 
dahi hayevânâtı, otomatik bir makine halinde mülâhaza etmiştir. 

Fakat bugün tayyareyi yapıp uçuranlar henüz bir kuş yapmış oldukla- 
rına kâil değildirler. Evet, mihaniki ve fiziki malümat haddi ve yakini bir 
dereceye geldiğinden dolayı yerde şömendöferleri, otomobilleri, denizde 
vapurları, tahte'l-bahirleri, havada tayyareleri yürütüp uçurabildiği hal- 
de, gerek nebati ve gerek hayvani hayat hakkındaki mâlumat henüz resmi 


* Sebilürreşad, sy. 624, 8 Rebiülâhir 1343 (6 Kasım 1924), s. 401-402. 
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ve tasviri olmaktan ileri gidemediği için ne bir çemen yaprağı, ne de bir si- 
nek kanadı yapılamamıştır. Bununla beraber biz bu noktada fazla meşgul 
olmayarak insanlık hududuna nasb-ı nazar etmek isteriz. Çünki biz bütün 
şu kâinatın müşahede ve mütâlâasını insanlık mâhiyetine medyunuz. 

İnsanı mülâhaza edebilir isek bütün şüphelerden âzâde olarak anlarız 
ki insan kendinden haberi olmayan mihâniki ve fiziki bir mevcudiyetten 
ibaret değildir. Asıl insan his ve şuur, akıl ve mantık, vicdan ve irâde gibi 
birtakım hâdisât-ı bedi'anın menba'ı olan ve bu suretle, gözünü yumdu- 
ğu zaman bile semâvât ve arzı kendinde müşahede eden bir ruhun, bir 
kalbin kürsi-i tecellisidir. 

İnsana mihâniki ve cismâni bir nokta-i nazarla bakıldığı zaman, ecrâm-ı 
âlem içinde bir zerre-i nâçiz gibi olan şu arzın sâde kutrunun otuz milyon- 
da bir cüzüne müsavi bir mikrob ve belki lâ-şey görüneceği şüphesizdir. 

Fakat garibdir ki bunun böyle olduğunu kat'i bir ifade ile söyleyen Hür 
Fikir, diğer tarafta “fevka'l-beşer mahluk yoktur” diye de bir iddiada bu- 
lunmuştur. Acaba kâinat içinde bir zerre-i nâçize bile olmayan beşerin 
fevkinde bir mahluk bulunmadığını iddia etmek aynı zamanda mahlükât 
içinde en büyük kıymeti beşere vermek değil midir? Buna bir tenakuz mu 
diyelim, yoksa insanda mütekâbil iki haysiyet, iki nokta-i nazar bulundu- 
gunu itiraf mı diyelim? Hakikatin ikinci şıkta olduğu şüpheden vâreste 
ise de Hür Fikir insana iki nokta-i nazarla bakmak istemeyip onu yalnız 
mihâniki ve cismani haysiyetle mülâhazada ısrar ettiği için tenakuz için- 
de kalmıştır. “Ancak” demiş, “kâinata karşı hiç olan ademoğlu arzdan 
fışkırmış olan hayat-ı 'uzviye içinde kütle-i dimağı itibariyle mümtazdır. 
Tabiata kendisini hâkim kılan budur.” 

Ne tuhaf) Mihânik ve fizik yani cismâniyet nokta-i nazarından tabiat de- 
diği şu kâinat içinde bir zerre-i nâçiz bile olmayan şu arzın üstündeki daha 
nâçiz bir âdemin kütle-i dimağı kendisinden daha nâçiz değil midir? Küre-i 
arzın üzerinde yüz okkalık bir bedenin hiç ehemmiyeti yok iken bir okkalık 
bir dimağın ne ehemmiyeti kalır? Bir okkalık dimağ nasıl oluyor da tabiata 
hâkim oluyor? Nasıl oluyor da insanı bütün mahlükâtın fevkine çıkartıyor 
da Kılıçzâde'ye “fevka'l-beşer bir mahluk” yoktur dedirtiyor? İşte insanı 
yalnız mihâniki olarak düşünenler böyle tenakuzdan tenakuza düşmek- 
ten kurtulamazlar, “ilmin, 'akl-ı selimin, müşahede ve tecrübenin tekzib 
ettiğini tasdik etmek” hamakat olduğuna göre beşerin kütle-i dimağı küre-i 
arzdan daha büyük ve tabiata hâkim bir mevcüdiyet-i mihânikiye hâlinde 
düşünmekte ısrar etmek hamakattan fazla bir şey olmak iktizâ etmez mi? 

Eğer insan mahlükat içinde bütün mihâniki âlemlere hâkim olabilecek 
bir haysiyetle mümtaz ise bu imtiyaz şu cismâni insanda değil, ondan bir 
parça olan cism-i dimağda da değildir. Bu imtiyaz insanın ibtidâsından 
başlayan kıymet-i rühiyesine aittir. Mihâniki insan bir pirenin, bir siv- 
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risineğin zebunu olabilir. Fakat ruhani insan bütün şu fezanın arz ve 
semâsına bir nazarıyla hâkim olur. 

Bir gören insan, bir de görülen insan tasavvur ettiğimiz zaman, meselâ 
bir minâreden nazarıyla, şuuruyla semâvât ve arza kadar uzanmış, yük- 
selmiş olan gören insanın önünde görülen insanlar birer karınca gibi ka- 
lırlar ki işte bu görülen insanlar mihâniki insanlar, o gören insan da asıl 
insandır. Bu noktayı biraz daha izâh edelim: 

Güneş ziyasının her hüzmesinde seyr ettiği kâinatın lâ-yu'add temâsil 
ve tesâvirini hâmil olarak yürür. Fakat bunları her noktada avlayıp tesbit 
edebilmek için karşısında sıra sıra fotoğraf cihazlarının dikilmiş bulun- 
masılâzımdır. Fotoğraflarıdikiniz, ziyadan camlara, camlardan kâğıdlara, 
levhalara eşyanın binlerce menâzır ve tasvirâtını tesbit edersiniz; edersi- 
niz fakat bu camların, bu levhaların hiçbirinde bir gözün hadekasından 
tecelli eden hâssıyet-i rühiyeyi bulamazsınız. Göz denilen cihazla rü'yette 
alınan resmin derhal şuur denilen bambaşka bir nur ile benliğiniz içinde 
yerleştiğini görürsünüz; daha garibi alınan resmin değil, eşyanın kendi- 
lerini benliğinizin yanında ahz-ı mevki' etmiş bulursunuz. İşte menâzır-ı 
eşyayı hâmil olan fotoğrafçı dükkanlarıyla dimağ-ı beşerdeki intibâ'ât 
hazinelerini birbirlerinden kat'i bir imtiyaz ile ayıran bir nür-i şuurdur. 
Bu şuur beki ilk lahza-i hayattır. Ve bu nür-i şuurun mevcudiyetini ve 
kiymetini sezmek de insanlığınızı sezmenin ilk lahzasıdır. Siz bütün eş- 
yayı bu nür-i şuur ile görürsünüz, fakat o nür-i şuuru kendisinden başka 
bir vâsıta ile göremezsiniz. Henüz şuurunuzu onun mu'tıyyâtı olan 
meş'ürlarınızdan fark ve temyiz edemiyorsanız kendinizden, insanlığı- 
nızdan henüz bir şemmecik bile duymamış olduğunuzu biliniz. Şuuru, 
hakikat ile, yani dimağdaki intibâ'ât-ı harekiye ile izâh etmeye çalışanlar, 
henüz mevzü'-i meseleyi temyiz edemeyen ve şuurlarını sezemeyenler- 
dir. Şuur, dimağdaki harekiintibâ'ât ve irtisâmattan ibaret olsa idi fotoğ- 
raf camları, gramofon plakları, bi'z-zarüre görür, işitir birer zişuur olmak 
iktizâ ederdi. Fransız feylesofu Rabelais'nin dediği gibi “fenler daha pek 
çok terakki etseler de âletler sayesinde, uyuyan bir adamın dimağı tama- 
men müşahede edilse ve bir fabrika içinde dolaşılır gibi en 'amik nokta- 
larına kadar temâşâ olunsa o dimağın bütün harekâtı tedkik olunabilir ve 
belki bir değirmen gibi işlediği seyredilebilir. Fakat asla ve asla işlerken 
neler duyduğunu, ne rü'yâlar gördüğünü göremezsiniz.” Şuuruna ere- 
mezsiniz, Zira onun şuuru kendi benliğinde, sizinki de kendi benliğiniz- 
dedir. Meğer ki iki ruh arasında bizzat bir nokta-i mülâkât keşfedilebilsin. 

Şuuru ile mu'tayât-ı şuurunu, yani meş'ürâtını fark ve temyiz edeme- 
yenlere lisanımızda “kendini bilmez” tabir olunur. Kendilerini bilenler 
bilirler ki şuurun bir kendisine dikkati, bir de duyduğu meş'üruna dikka- 
ti vardır. Şuurun kendine dikkatine “basiret” tabir olunur ki ilmü'n-nefs 
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nokta-i nazarından “kalb” denildiği zaman işte bu basiretin âmili olan ve 
insanın benliğine merkez bulunan sırr-ı vicdan anlaşılır, bu şuur ve basi- 
retibedende, kütle-i dimağda hurdebinlerle aramaya kalkışan bazı fizyo- 
lojistler bütün taharrilerine rağmen şuuru karşılarında görmeye muvaffak 
olamamışlar ve maahâzâ bundan dolayı kendi şuursuzluklarını ve akılsız- 
lıklarını da iddiaya cesaret edemeyerek “İşte şuur, dimağın vazifesi olan 
şu hareki intibâ'âttan ibaret olacak” demişlerdir ki böyle demek şuur- 
suzluğu bir nevi itirâftan başka bir şey değildir. Görmüyorlar ki mihâniki 
veya zerrevi hareket nâmı verilen şeyler, şuurların mu'tıyyâtıdırlar, şuur 
yoksa veya yalancı ise o hareketler, o cisimler, daha evvel yok ve daha 
evvel yalandırlar. Şuur “ben”de, öbürleri benim yanımda, önümde veya 
arkamdadırlar. Binânealeyh âlem-i ecsâm, âlem-i ervaha nazaran tabii 
değil, mâba'de't-tabii bir mevkidedirler. Biz hislerimiz sayesinde ecsâmın 
mevcudiyetlerinden haberdâr oluyoruz ve bu haberdâr oluşumuzda iki 
telakki vardır: Birisi şuurumuzun bizzat ecsâma ta'alluk etmiş bulunma- 
sı, ikincisi de ecsâmın kendilerine değil, bizde hareki intibâ'larla husule 
getirdikleri tesirlerine, resimlerine ta'alluk etmesidir. Bunlardan birincisi; 
zâhir olan hiss-i 'ânımdır ki şuurumuzun bize ilk telkini böyledir. O bize 
ecsâmı kendi inkişâfının varıp dayandığı bir hadd-imukâvim olarak tanı- 
tır. Herkes meselâ karşısındaki bir vapuru müşahede ederken o vapurun 
resmini değil, kendisini gördüğüne kâni'dir. Filvaki şuurumuz, mer'inin 
ziya ile gelen ve gözümüzde intibâ' eden resmine ta'alluk etse idi gözü- 
müze gelen ziya mahrütunun yalnız hadekamızda re'sini idrâk edecek ve 
kâ'idesinden asla haberdâr olmayacak idik. Ve o zaman ben karşımdaki 
gemiyi bir dağ gibi değil, hadekamdaki mürtesemi kadar ve sinek gibi bir 
şey görecektim. O halde ben karşımdaki cismi görürken ve onu ziya ile gö- 
rüyorsam Ziyanın benim gözümdeki ucuna göre değil, o cisim tarafındaki 
kâ'idesine göre görüyorum. Demek ki ben gördüğüm şeyin dimağımdaki 
intibâ'ına müte'allik bir his, bir şuur ile kalmıyorum, belki o intibâ' ru- 
humda bir tenbih vazifesi görüyor ve benden hârice ve ziyanın kâ'idesine 
ve menba'-ı in'ikâsına doğru bir şuur kudretifırlıyor. Veihtimal ki hâricde 
bir hareketten ibaret olan ziyanın vicdanımda parlak bir şa'şaa ile tecellisi 
bu şuur kudretinin inzimamından hâsıl oluyor. 

Eğer ecsâmın hepsini bulundukları hacimde göremiyorsam, bu da 
şuurumun kâ'ide-i mahrüta kadar uzanamayıp aradaki bir makta'ında 
kalmasından neş'et ediyor demektir. Bu takdirde ise şuur kendi mevzi- 
indeki hacmine değilse de, dimağımdaki intibâ' eden resmine de değil, 
belki fezada ziyanın hâmil olduğu bir süretinedir ki bunlara süfiye-i kiram 
“müsül-i mu'allaka” tesmiye ederler. 

Şimdi cismin mahsüsâtına keyfiyet-i ta'alluku böyle ise karşımda ahz-ı 
mevki eden ecsâm ve harekât-ı mihânikiye ve devriyeye mukabil bende 
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de şuur denilen bir kudret-i rühiye vardır ve ben âlem-i ecsâmı ancak 
bunun sayesinde tesbit edebiliyorum. 


İkincisi: Şuurumun hârice değil, gözümde veya dimağımdaki intibâ'ına 
ta'alluk etmesidir ki yalnız fünün-i fizikiye nokta-i nazarından düşünen- 
ler bu telakkiye saplanmışlardır. Fakat bu takdirde hâricimizde tabiat ve 
âlem-i ecsâm nâmında bir hakikatin mevcüd olduğunu iddia etmek için 
bir sebeb kalmayacak ve idrâk-i hâriç meselesi bir mu'ammâ olacaktır. 
Bu telakki ile beraber de şuurumuzu inkâr edecek olursak sofestâilerden 
daha garib bir âlem-i “adem içinde bulunuyoruz demektir. 


Şimdi neticeyi alalım: 


İnsanda evvelâ bir his, bir şuur, bir ruh vardır. Saniyen bütün 
mihânikiyet ve ecsâm âlemi bize bu şuur sayesinde tecelli ediyor. Binâen- 
aleyh ilim nokta-i nazarından iki nev'i vâkı'âtımız vardır. Birisi benliğimi- 
ze, “ene”mize ait olan vâkı'ât-ı enfüsiye, diğeride “laene”ye, hâricimizeve 
etrafımıza ait olan vâkı'ât-ı âfâkıye ve cismâniyedir. Bu iki nev'i vâkı'âtın 
ikisi de hâdisât-ı şu'üriyemizde dâhildir. O halde ruhani insanı tayyettiği- 
miz anda her şeyi tayyetmiş olacağız ve mihânikiyet âleminde bir fikrimiz 
bulunmayacaktır. Böyle olunca bütün kâinatın mebde'-i evvel ve illet-i 
ülâsını taharri ederken, yalnız mihânikinin değil, hâdisât-ı rühâniyenin 
dahi evsâfına hâkim bir mebde' aramak mecburiyetindeyiz. Bütün şu 
kâinatı hissiz, merhametsiz bir tabiata değil, Âlimu's-sır ve'l-hafâyâ bir 
Zât-ı ecell ü a'lâ'ya teslim etmek ihtiyacındayız ki bunu ileride biraz daha 
izâh etmek isteriz. 


4) 


Mâhiyet-i hayatı tabiat-ı mihânikiyeden tefrik ve temyiz ettiren 
mebde'-i 'uzviyet, tabir-i âharla âliyet-i kemâliyedir. Bu mebde'e felâsife 
nefs tesmiye ederler. Hayat-ı hayvâniyi hayat-ı nebâtiden tefrik ve tem- 
yiz ettiren mebde'-i fasl da şuur vazifesidir, denilebilir. Filvaki ilm-i 
hayevânât ulemâsının en son tedkikleriyle, hayevânâtın nebâtattan farkı 
hususunda gösterilen “Vezâif-i nisbiye” vazife-i şuur demektir. 


Şuur hayevânâtta tekâmül nisbetinde bir tenevvü' arz eder ve havâss-ı 
hamse derecesine kadar çıkar. İnsanlığa gelince büsbütün başka bir 
kemâl iktisâb eder. Şuur-i insani akıl ve mantık ve vicdan-ı ahlâki ile te- 
mayüz ettiği gibi irâdede başka bir vuzuh ve temayüz hâsıl olur. 


* Sebilürreşad, sy. 625, 15 Rebiülâhir 1343 (13 Kasım 1924), s. 2-4. 


İlhad Ne Büyük Cehalettir! 311 


His denilen ilk şuur evvelâ bir infi'âl, sâniyen bir şuhüd halinde 
tecelli eder. Hayevânât-ı âliyede dahi bu şuhüdu inkâr etmek kolay de- 
ğildir. Fakat bu ilk şuur, tabir-i âharla his, yalnız fi'l-hâl ve bilfiil hâzır 
olan âlem-i şehâdete münhasırdır. Şu anda içinde bulunduğu hâdise-i 
cüz'iyeye ta'alluk eyler. Lâkin şuur-i insâni mâzi ve istikbale de uzanabili- 
yor ve bu suretle âlem-i gayb ile dahi alâkadar oluyor. Yalnız içinde ve hu-: 
zurunda bulunduğu hâdisât ile kalmayıp kendi hayatından mukaddem ve 
memâtından muahhar vâkı'ât ile dahi münâsebette bulunuyor. 


Fi'-hâl olan ve cüz'iyât-ı eşyâya müte'allik bulunan şuurlar tevâli ede- 
rek hâfızayı zenginleştirirken insan bu şuurlar arasındaki münâsebât ve 
alâkâta dahi dikkat edebilmek hâssasına mâlik olduğu için nefs-i beşer, 
cüz'iyâta müte'allik olan bu şuurları münteşir ve mensur, yani dağınık 
olarak tutmakla kalmıyor da her birini bir diziye koyarak ve bu suretle 
onlardan küller yaparak dizileriyle hıfz ediyor, üzerlerinde yine bir şuur 
ile tahliller, terkibler, tecridler, hareketler, seyrler yapıyor ve bu sebeble 
kendisinde tasavvurât ve tasdikât-ı külliye denilen bir âlem-i me'âni hâsıl 
oluyor ki biz bu âleme zihin tesmiye ederiz. Âlem-i ecsâmın fezâsı, âlem-i 
şuurun zihni... İşte kâinat bu iki muhit-i mütekâbile müntehi olmakta- 
dır. Fezâ-yı ecsâmdaki fâ'iliyet kuvâ-yı mihânikiye ile, fezâ-yı zihindeki 
fâ'iliyet de kuvâ-yı rühiye ile cereyan etmektedir. Bu iki âlemden birine 
âlem-i ceberüt, diğerine âlem-i meleküt denildiği gibi; birine âlem-i emr, 
diğerine âlem-i halk dahi denilir. Bu iki âlemin tamamen müttehid olma- 
dığıaşikardır. Çünkibirindebulduğunuzudiğerinde bulamazsınız. Meselâ 
bir şâirin hülyâları âlem-i zihindedir, fakat hâricde onun bir tahakkuku 
yoktur. Meselâ birisi gözünü yumar, arzdan kamere kurulmuş bir demir 
köprü tasavvur eder. Halbuki gözünü açtığı zaman ortada öyle bir haki- 
kat olmadığını görür. Demek ki zihinde hâriçtekinden fazla bir şeyler var. 
Diğer taraftan fezâ-yı ecsâmda henüz zihinlerimizin yetişmediği ne kadar 
hakikatler vardır. Bugün “ilmü'l-arz ile küre-i arzın içi dışına çevrildiğini” 
iddia eden bir ağıza Himalaya dağlarının altında bir kilometre 'umkunda 
hangi madenler bulunduğunu sorsanız haber veremez. Kezâlik teleskop- 
ların semâvâtı taradığını ve tathir ettiğini iddia ve seb'a semâvâtı inkâr 
eyleyen müdde'i-i münkire, mücerredlerin arkasında ne var? diye soracak 
olsak bir omuz silkmekten başka bir şey yapamayacaktır. Demek oluyor 
ki fezâ-yı ecsâmda, henüz zihnimizde bulunmayan ve şuurumuza lâhik 
olmayan birçok şeyler bulunmak mümkündür, vardır. Binâenaleyh zihin 
ile âlem-i hâricin tamamen ittihadına kâil olmak caiz olamaz. Fakat bun- 
ların birbirlerinden ez-her cihet başka ve aralarında hiçbir mebde'-i ittisal 
bulunmayan büsbütün ayrı ve yabancı şeyler olduğunu iddia etmek de 
mümkün değildir. Çünki böyle olsaydı insan bulunmazdı ve bizim âlem-i 
hâriç ile hiçbir alışımız verişimiz olamazdı. Acıkınca ekmeğe, susayınca 
suya koşamazdık; ilimler fenler hep yalan olurdu, tasavvurâtımızı sâha-i 
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tatbike koyan sanatlar vücüda gelmezdi. Tabiat denilen şeyde tasarruf 
etmek şöyle dursun, elimizi ayağımızı bile oynatamazdık. Halbuki öyle 
olmuyor, zihnimizdeki tasavvurâtın, irâde denilen bir müessir ile fezâ- 
yı ecsâmda bir mevki ahz edebildiğini görüyoruz. Bilakis karşımızdaki 
ecsâmın şuurlarımızla zihnimizde yerleştiğini müşahede ve tecrübelerle 
yeni yeni ilimler edinebildiğimizi de inkâr edemiyoruz. Demek ki kuvâ-yı 
rühiye ile kuvâ-yı cismâniye aynı şey olmadıkları halde diğer bir mebde'in 
taht-ı tesirinde birleşebiliyorlar. 


Şimdi insan acaba fezâ-yı ecsâm içinde bir zerre gibi olan şu arzın 
üzerinde yalnız sıklet kânün-i mihânikisiyle yere çakılmış bir tüy, bir iğ- 
ne ucu gibi kıymetsiz bir cism-i mer'i midir? Yoksa iddia edildiği vechile 
semâvâtı teleskoplarla tarayan ve o arzın içini dışına çevirerek o füshat-ı 
bi-intihâya kadar uzanabilen meş'ür, fakat nâ-mer'i bir şey midir? Yoksa 
o mer'i ile bu nâ-mer'inin bir nokta-i telâkisi midir? İnsanın şu cism-i 
mihânikiden ibaret olduğuna kanaat ediliyorsa onun ilim ve fenden, 
âsâr-ı sun'i olan teleskoplarla semâvâtı seyrinden niye istifâde etmeye 
çalışmalı? Ve sonra dönüp de onu hissiz ve merhametsiz muhit-i tabiata 
zorla galebe edeceksin diye niçin kamçılamalı? Ve niçin zehirli süngüler- 
le ciğerini delmeli? 


O büyük insan şu cism-i mihânikiden ibaret değilse, onun kafata- 
sı içindeki kütle-i dimağ hiç değildir. Bir âlem-i müşâhidin, meselâ bir 
tabib-i müşerrihin şuurunda' zihninde kendi dimağı gibi binlerle dimağın 
mevcudiyeti vardır. Sâde binlerle dimağ değil, belki milyonlarla ecrâmın 
mevcudiyeti vardır. Hem bizim mevcüdiyet-i rühâniyemiz mevcudiyet-i 
cismâniyemizden çok yakındır. Ben karşımdaki arkadaşın yüzünü, gözü- 
nü ve aksâm-ı bedenini bizzat müşahede edebilirim. Fakat kendi yüzümü, 
gözümü görmek için ya diğerin ahbâr ve ifadesine veya bir aynanın te'sir-i 
'aksine arz-ı iftikâr ederim. Başımda bir dimağ, sinemde bir ciğer bulun- 
duğundan haberim yokken semâda bir güneş bulunduğunu hissediyorum. 
Şimdi karşımda şeker yiyen iki yaşında bir çocuk var, “Şeker nereye gidi- 
yor?” diyesoruyorum, “Ağzıma” diyor. “Ya oradan?” diyorum, “Boğazıma” 
diyor ve parmakla gösteriyor. Sonra, “Ya oradan?” diyorum, midesini veya 
karnını gösteremiyor da, boğazımdan “Bololum” alıyor, cevâbını veriyor 
(Meğerse bololum deve demekmiş). Yavrucağız koca deveyi görmüş, tanı- 
mışda hâlâ midesinden haberdâr değil. Çünki şuuruna, benliğine aksâm-ı 
bedeni deveden daha uzak bir yolla erişiyor. Filvaki teşrih başka beden- 
ler üzerinde okunmasa idi, kendi bedenimizin teşkilât-ı dâhiliyesine 
malümatımız olmazdı. Demek ki biz kendi bedenimizin dimağ da dâhil 
olduğu halde en mühim kısımlarına müşahede ile değil, kıyas ile âgâh olu- 
yoruz. Başım ağrırsa derhal duyarım. Çünki başımla alâkadar bir hâdise-i 
şuur vardır. Fakat dimağımın te'âric ve telâfifinden ve benim gıyabımda 
onlarda cereyan eden harekâttan haberim yokken semâda şems ve kame- 
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rin tulü' ve gurübunu görüyorum, ayın ne zaman hilâl, ne zaman bedir 
halinde görünebileceğini hesap ve tahmin ediyorum. Husüf ve kusüfları 
bile vukü' bulmadan biliyorum. Öyle ise hiç unutmadığım ben ve benim 
şuurlarını nedir ve nerededir? Ben bakarken gözüm çalışıyorsa önünde- 
ki gözlük de çalışıyor. Fakat gören ne gözlüktür, ne gözdür, ne dimağdır. 
Gören ancak benim ve ben ancak bendeyim. Ve ben ne yalnız ruhum ve 
ne yalnız cisimim, ikisinin bir mültekâsıyım ve ancak benim. Halbuki ben 
bir mahlukum. Çünki bundan bir zaman evvel yok idim. Demek ki bir 
hâlıkım bulunduğunda şüphe yoktur. Benim hâlıkım bir cisim değildir. 
Çünki bir cisim olsa idi ruhi kudreti olamaz, benim ruhumu veremezdi. 
Benim hâlıkım bir ruh da değildir. Zira ruh olsa idi, cismimi ve havâss-ı 
cismâniyemi veremezdi, ruhumla cismimi birleştiremezdi. Binâenaleyh 
benim hâlıkım hem kuvâ-yı rühâniyemde ve hem kuvâ-yı cismâniyemde 
müessir ve her ikisine mebde'-i fâil olabilecek, ruh ile cismimi telâki etti- 
rerek bir “ben”, bir insan yapabilecek bir hâlıktır. Ve ben ancak böyle bir 
hâlıka perestiş eder ve ancak O'nu mâbud tanırım. Bende hayat, ilim ve 
irâde varsa O'nda bütün bunların mebde'i olan sıfât-ı 'âliye vardır. Bende 
mihâniki kuvvet ve şiddet varsa O'nda bütün bunların mebde'i olan yed-i 
kudret vardır. Ben talebeme, çocuklarıma lisan öğretiyor, ilim talim edebi- 
liyor, emirler verebiliyorsam O'nda bütün bunların menba'ı, mebde'i olan 
bir sıfat-ı kelâm vardır. Eğer olmasa idi bendekiler olamazdı. Çünki nâkıs 
kâmile illet olamaz. Çünki yoktan hiçbir şey çıkamaz. Yok iken var olanlar 
varlıklarını yokluktan değil, yine bir varlıktan almışlardır." Tekâmül kanu- 
nu dediğimiz kanunun fenni mânası tekâmülü mebde'-i mutlak yapmak 
değildir. Tekâmül mahlükatta izafi bir kânün-i rubübiyetir. 

Mahlukat nâkısdan zâide doğru tekâmül ederken bu tekâmülünü 
mebde'-i mutlakın kemâline medyun olduğundan ehl-i ilim hiçbir vakit 
zühul etmez. Bundan dolayıdır ki Spencer tekâmülü izafet sahasında 
tesbit ederken mutlakın vücüdunu bi'z-zarüre tasdik etmiştir. Filhaki- 
ka Hâlık Teâlâ'nın kemâl-i mutlakı olmasa idi, silsile-i tekâmüldeki izafi 
kemâlât-ı mütezâyide yoktan gelmiş olacaklardı. Çünki mebde'-i tekâmül 
itihâz edilen vâkı'ada bu kemâlât yok idi. Halbuki ilmin en mühim 
mebâdisinden birisi mukaddemen de söylediğimiz vechile “Rien ne vient 
derien - hiçten hiçbir şey çıkmaz, tabir-i âharla'adem vücüda illet olmaz.” 
kaidesidir ki illiyet kanununun süret-i ifadelerinden biridir. İşte “Nakıs 
kâmile illet olamaz, ma'lül illetinden ekmel olamaz” kaideleri de onun 


5 Yok iken var olmak ile yoktan var olmak arasında bir fark vardır. Yoktan var oldu denildiği 
zaman iki mâna anlaşılır: Birisi varlığını yokluğu yaptı demektir ki bir şey yok iken sebepsiz, 
illetsiz var oldu demeye müsavidir. Bu aklen muhaldir ve hattâ tenakuzdur. İlletin aslı 
olan illiyet kanununa mündâfidir. İkincisi, kendi yok iken bir mevcudun tesiriyle var oldu 
demektir ki Cenâb-ı Hak âlemi yoktan yarattı dediğimiz zaman bu mânayı kasdettiğimiz 
aşikârdır. 
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bir netice-i zarüriyesidir. Ve bunun içindir ki ben “Benim hâlıkım yalnız 
ruh ve yalnız cisim olamaz” hükmünü vermekte tamamen ve bi'z-zarüre 
haklıyım. Böyle demezsem tenakuza düşmüş ve ilim ve fennin kökü olan 
bir kanunu ilim nâmına inkâr etmiş olurum. Eğer ben kendimi biliyor ve 
ilim ve fennin ne olduğunu anlıyorsam ruhsuz ve kör bir tabiattan ruhlu 
ve güzel bir insan çıkacağına asla inanamam. Nitekim Fransa'da herşey 
ihtilâle düştüğü devirlerde felsefenin edvâr-ı ibtidâ'iyesine 'avdet eden ve 
insanı yalnız cismâni bir makine hâlinde düşünmek isteyen küteh-binler 
zuhur etmiş ve devre-i câhiliyeden kalan bu fikri yenilik suretinde göste- 
rerek terviç edenler olmuştu. Ve o zamanki bir mülhidin Makine İnsan 
ünvanlı eseri de hayli şöhret almıştı. Ve Montesguieu bunlara karşı top- 
tan şu cümle ile güzel bir cevap vermişti: “Şu zevi'l-“ukülü bir kudret-i 
“amyâ yaratmış olsun... ne kadar uzak!” Evet, kendilerine “makine insan” 
diyenlerin henüz akıldan haberleri yoktu. Onlar henüz Yunanlıların 
sofestâilerden evvelki ibtidâi tabi'iyyünu gibi düşünüyorlardı. Zihin ile 
hârici, şuur ile meş'üru temyiz edemiyorlardı. Atina'nın zorba tiranla- 
rında ise nefsâniyet galebe etmişti. Onlar nefislerinden başka bir şey gör- 
müyorlar, ondan başka her hakikati inkâr ediyorlardı. İbtidâen ahlâkı ve 
'ulüm-i tabi'iyeyi inkâra ve kendilerini mâbud tanıtmaya ma'tüf olan bu 
telakki içinde bir şey zuhur ediyordu kio da nefsve zihn-i insaninin bütün 
şu tabiata karşı bir kıymeti hâiz olması idi. Bundan sonra ilim ve fen ciddi 
bir çığıra girdi. Zihin ile hâricin münâsebât-ı hakikiyesini tesbite koyuldu. 
Bir taraftan 'ulüm-inefsiye, diğer taraftan 'ulüm-i tabi'iye tedvin ve tensik 
olunurken mantık kanunları da teessüs etti, ilim ve fennin Hâlık-ı kâinatı 
inkâr değil, isbât ettiği tebeyyün eyledi.“ Lâkin Fransa İhtilâli sıralarında 
hürriyet-i fikir ve vicdan dâvaları altında yeniden câhiliyet-i ülâ devirle- 
rine 'avdet edenler, Hak Teâlâ'yı inkâr ile sofestâilik, tiranlık devirlerini 
yeniden tesis etmek isteyenler zuhur etti. 

Bir taraftan Makine İnsan müellifi, diğer taraftan Büchner câhiliyet-i 
ülâyı yeni bir şekilde tazeliyorlardı ve zamanımızda bile icrâ-yı ahkâm 
eden mülhidlere, septiklere yol hazırlıyorlardı. Bunları idrâk etmiş olan 
Montesguieu ise ekâbir-i ehl-i fen ile beraber zevi'l-'ukülü kör bir kuv- 
vetin halk edemeyeceğini bihakkın bağırmıştı. Memleketimizde türemiş 
olan mülhidleri de tedkik ettiğimiz zaman şu üç sınıfta hulâsa edildikle- 
rini anlarız: 

1. İbtidâi tabiatçılar, tabir-i âharla makine insanlar. 
2. Nefislerinden başka mâbud tanımak istemeyen tiranlık mefkürecileri. 


3. Enfüsi, afaki bir hakikate inanamayan “septikler”, yani şüpheciler gü- 
ruhu. 


6 Maamâfih Hâlık-ı kâinatı tasdik etmek ile O'ndan bizzat ilm-i şuhüdi ahz etmek arasında 
büyük bir fark vardır ki nübüvvet ve velayet mazhariyeti olan bu hâssa yalnız akıl ve fen ile 
istihsâl edilemez. Nitekim dehâ-yı akli bile kesbi değildir. 
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Makine insanların akidesi mide akidesidir. Tiranlık mefkürecilerinin 
akidesi, cebr ve tagallüp, vurup yıkmak akidesidir. Şüphecilerinki de 
tezvir ve iğfal akidesidir. 


Binâenaleyh bunlardan herhangi biri, hattâ şüpheciler bile bir itikad 
ve iman iddia ettikleri zaman bu akidelerden birini söylemek isterler. Fa- 
kat ervâh ve ecsâmın Hâlıkı ve âlem-i zihin ile âlem-i hâricin mebde'-i 
vücüdu ve intibakı olan Hak Teâlâ'ya istinâd etmediğinden dolayı hak 
ve hakikati inkâra ma'tüf bulunan bu itikadlar hiçbir hakk-ı ihtiramı hâiz 
olmayan akâid-i bâtıladan ve iman-ı tâğuttan ibarettirler. Biz bunlara şu 
tavsiyede bulunuruz: Makine insanlar biraz da akıl ve şuurun, hürriyet 
ve ihtiyarın kıymetini düşünsünler. Tiranlık mefkürecileri cebr ve tagal- 
lüp hâkim olunca kendilerine de aynı kanunu tatbik edecek âmiller zuhur 
edebileceğini unutmasınlar. Şüpheciler de irâdelerini takviye ederek ilme 
ve hakikate biraz itimad etsinler. 


İnsan madem ki kendisini, kendi akıl ve şuurunu karşısında göremi- 
yor. O halde sağl (32 ö «sl &ş8i 5255 (Ve biz ona «habi-i verid»den daha 
yakınızdır.| (Kaf, 16) diyen Hâlıkını teleskoplarla aramaya kalkmamalıdır. 
“Belki semâvâtın yollarını bulup da Musa'nın Allah'ına muttali' olurum.” 
diye Hâmân'a rasathaneler yaptırtan Fir'avn'ın yoluna gitmemelidir. 

ayd all İİ ELDİR Sl Lİ LL İİ İRİ çi il SALE öŞE) İş 
(Fir'avn «Ya Hâmân dedi, «Bana bir kule yap, belki ben ererim o esbaba. 
Semaların esbabına da Musâ'nın tanrısına muttali' olurum.) (Mü'min, 
36-37) 

Gerçi sun'-i ilâhiyi görmek ve anlamak için semâvâtı müşahedeye dal- 
mak çok güzel bir şeydir. Fakat bunun müfid olabilmesi, kalbine mâlik 
olmak ve şuuruna dikkat edebilmekle meşruttur. 


1 S2; işi (Tefekkür etmezler mi?| 


Hak Teâlâ'ya bu âlemde ancak akıl ve kalb ile varılır. Cemâl-i ilâhi 
dünyâda sezilir, inanılır, âhirette erilir, görülür ve hiçbir zaman ihâta 
olunamaz. Zât ve sıfât-ı ilâhiyi marifet babında âlem-i ervâh ve ecsâmı 
mütâlâa etmek şekl-i insanide bir ilah tasavvur eylemek değildir. İnsan 
dahi dâhil olduğu halde bütün mükevvenâtın Hâlıkını düşünmek ve an- 
cak O'na ibâdet etmektir. Mâbudlarına heykel dikmek isteyenlerdir ki 
O'nu heveslerine göre tahayyül ederler. Nitekim hürriyet kelimesiyle or- 
taya atılıp da cebr ve icâbdan başka bir şey tasavvur etmeyen şuursuz ve 
merhametsizler kendi hâlık ve mâbudlarını hissiz ve merhametsiz bir kör 
tabiat telakki ederler. O halde hürriyet sözü nedir? Ne içindir? Siz halle- 
diniz. Hâlıkı merhametsiz olan mahluk merhameti nereden alır? Hâlıkı 
mecbur olan mahluk hürriyeti nereden bulur? 
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Hamiş: 

İlhâdını ilme istinâd ettirmek dâ'iyesiyle hey'et-i hâkimeye hitaben 
nümâyişkâr bir makâle-i ilhâdiye neşr eden mâhud gazete, sahte ilminin 
meydana çıkacağı endişesiyle pek çabuk ilmin huzurundan kaçtı, ilmin, 
felsefe-i hakikiyenin tamamıyla defnettiği küflü nazariyelerle yeni bir 
binâ-yı ilhad kurmaya çalışan mâhudâlim taslağı göz boyayıcılığı meyda- 
na çıkınca tezvir ve fesad yolunu tuttu, jurnalciliğe başladı ve bu suretle 
hüviyet-i hakikiyesini meydana koydu. 

İşte bunların bütün hünerleri budur. Hiçbirisinin ilim huzurunda beş 
dakika durmaya bile tahammül ve yüzleri yoktur. Biz vaktiyle bunların 
Müseylemetü'l-kezzâblarını da “aleni bir mübâhase-i ilmiyeye davet et- 
miştik de yanaşmak cesaretini gösterememişlerdi. 


“Müslümanlık esaslarına, Müslümanlık şe'âirine hücum ediyorsu- 
nuz. Bu iddialarınızı ilmi ve ictimai bir surette isbâta hazırsanız 'aleni bir 
meclis-i ilmi teşkil edelim. Siz de fikirlerinizi söyleyin, biz de söyleyelim. 
Bu mübâhese-i ilmiye neşr edilsin.” teklifimiz karşısında şaşırmışlar, dü- 
menleri çevirerek Müslümanlık esaslarını cebr ve tagallüp tarikıyla yık- 
mak yolunda devam etmişlerdi. Bunların ilimden, felsefeden bahsetme- 
leri hep yalancılıktır. Garbdaki hakiki ulemânın fikirlerini anlayabilseler 
onlara ne mutlu!.. 


(5) 


Yakini idrâkâtımızı üç kısım olarak tasnif edebiliriz: Hakk-ı yakin, 
'ayn-ı yakin, ilm-i yakin. “Ben varım” dediğim zaman hakka'l-yakin bir 
şeyi ifade ederim. Burada âlim ile malum hakikat-ı vâhidedir. Bilen ve bi- 
linen bir şeydir. Fakat benim bedenim var, ayağımın altında arz, başımın 
üstünde semâ var dediğim zaman da “'ayne'l-yakin” bildiğim şeyleri ifa- 
de etmiş olurum. Burada malum, âlimin kendisi değil, yanında ve huzu- 
rundadır. Ve bütün şuhüd-i hâriciyemiz bu kabildendir. Nihayet “Arz bir 
küredir ve benim gibi mukaddemen yok iken sonradan yapılmıştır, bu- 
nu ve bunun gibi sâir ecrâmı yapan bir Hâlık vardır.” dediğim zaman da 
“ilme'l-yakin” bir şey ifade etmiş olurum. Bununla ben kendisi gıyabımda 
fakat âsâr ve delâili huzurumda bulunan şeyleri bilirim. İşte bizim ilim ve 
fen dediğimiz şey bu üçüncü kısımdan ibarettir ki bizi 'ayne'l-yakin bildi- 


* Sebilürreşad, sy. 626, 22 Rebiülâhir 1343 (20 Kasım 1924), s. 17-19. 
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a” 


gimiz huzurumuzdaki şeylerden “ilme'l-yakin” bildiğimiz gıyâbımızdaki 
şeylere götürür ve hiç şüphe yoktur ki ikisinin de mebnâsı “hakka'l-yakin” 
olan bilgimizdir ki benliğimizin kendisidir, ta'bir-i ma'rüfuyla kalb ve vic- 
danımızdır. Kalbimiz hakk-ı yakin kuvvetiyle 'ayn-ı yakini ve 'ayn-ı yakin 
kuvvetiyle ilm-i yakini bulur. Ve bu suretle en yakından en uzağa gider, 
sonra mütekâbil bir sa'y ü cehd ile ilm-i yakini 'ayn-ı yakine ve 'ayn-ı 
yakini hakk-ı yakine kalb etmeye çalışır. İşte tekâmül ve terakki dediğimiz 
gâye nefsimizin, bu suretle ilim ve irâde arasında tamâmiyet ve tekemmül 
iktisâb etmesi ve nihayet visâl-i külliye ermesidir. 

Şimdi evvelâ düşünelim: Bizi 'ayn-ı yakinden ilm-i yakine isâl eden 
vâsıta-i nazariye nedir? Bilâhare ilm-i yakinden “ayn-ı yakine isâl edecek 
vâsıta-i ameliyemiz nedir? Bizi huzurunda bulunduğumuz mevcüdâta 
müte'allik 'ayne'l-yakinden gıyabımızda bulunan mevcüdâta müte'al- 
lik ilm-i yakine isâl eden vâsıta-i nazariye ancak “illiyet” kanunudur. Biz 
ancak bu kanun sayesindedir ki illet ile ma'lülü temyiz eder ve birinden 
diğerine geçe geçe ezel ve ebedlere sâri olan en uzak malümata vuslat-yâb 
oluruz ve bunun için bütün ilim ve fününun yegâne rehberi bu kanundur 
ve bütün 'ulüm ve fününun tafsilâtı bu kanunun tatbikatıdır. Bu kanunun 
bir ucu hakka'l-yakin kendimizde, diğer ucu da ilme'”I-yakin vâsıl olabi- 
leceğimiz mevcüdâttadır. Kâinat arasında tasavvur edebildiğimiz bütün 
münâsebâtın esası işte bu illiyet alâkasında mündericdir. Bir illet ve ma'lül 
alâkası demek olan illiyet kanunu müte'addid suretlerle ifade olunmuştur 
ki, biz bunlardan burada mühim olan ikisini nazar-ı dikkate alacağız: 


1. Her mevcudun bir illeti vardır, yani her mevcud vücüdunu illeti olan 
bir mevcüd-i mütekaddime medyündur. 


2. Her mevcüd-i hâdis veya mümkünün bir illeti vardır. 


Evvelki surette vâcib olsun, mümkin olsun, kadim olsun, hâdis olsun, 
her mevcudun bir illete ihtiyacı iddia edilmiş olur ki son zamanlarda 
“determinizm” denilen icâbiye mezhebi telakki-i eslâftan çıkarak buna 
mütemâyil görünmektedir. Buna göre ma'lül olmayan, illetten müstağni 
olan hiçbir mevcud bulunmamak lâzım gelecektir. Halbuki illiyet kanunu 
kendisi bu telakkiye bir madde-i nakzdır. Eğer öyle olsa idi illiyet kanunu- 
nun mevcudiyetine de bir illet aramak lâzım gelecekti ki ve o zaman bu 
kanun hem ilimde mebde'-i azimetimiz olamayacak, hem kendi kendini 
yıkmış olacaktı. Diğer taraftan kadim ve ezeli ve vâcib olan bir mevcud 
için, kendine bizzat mütekaddim bir illet tasavvuru tenakuzdur. Bunun 
için illiyet kanununun bu sureti zaruri olmadığı gibi mütenâkız da oldu- 
gundan bi'z-zarüre muhaldir. 


Binâenaleyh illiyet kanununun zaruri olan ifade-i sahihası ikinci su- 
rettir: yani “Mukaddemen yok iken vücüda gelen her mevcud bir illet ile 
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mesbüktur.” Filhakika böyle olmasaydı o şey kendi vücudunu kendisi ik- 
tizâ etmiş olurdu ve o halde mukaddemen yok olmamak ve bilâhare de 
yok olamamak lâzım gelirdi. İşte bütün 'ulüm ve fününumuzun mebde'i 
olan illiyet kanununun ifâde-i sahiha ve zarüriyesi böyle olunca âlemde 
taharri-i 'ilel ve esbâba girişirken evvelemirde illetleri kadim ve hâdis ün- 
vanıyla iki kısma tefrik etmeye mecburuz. Eğer hâdisâtın tesbit edebildi- 
gimiz illetleri de hâdis iseler ve meselâ hâdis olan arzın hareketine illet o- 
larak, yine hâdis bildiğimiz şemsin cazibe veya dâfi'asını kaydediyor isek, 
bu 'ilel-i hâdiseye diğer illetler taharri etmeye ve nihayet vâcibü'l-vücud 
bir illet-i kadime itikadında karar kılmaya zaruret hissederiz ki bu itika- 
dımız, 'ayne'l-yakin değil ise her halde ilme'l-yakindir. Ve hattâ bekâ-yı 
kuvvet kanunu denilen kanun-i azim bu itikadımızla alâkadardır. İlletten 
ma'üle, ma'lülden illete intikâl.... İşte bütün 'ulümumuzda seyrimiz bu 
iki tarik-i mütekâbilden birisiyledir. 'Ayne'l-yakin olan ma'lümatımız ev- 
velemirde muhit-i hâdisâtı teşkil ettiğinden, ilimde ilk seyrimiz ma'lülden 
illete doğru bir harekettir. Meselâ biz arzın kürevi olduğunu, küreviyetin 
âsâr ve 'alâimi olan birtakım hâdisattan anlarız. “Arz kürevidir” dediğimiz 
zaman 'ayn-ı yakin değil, bir ilm-i yakin ifade edebiliriz. Biz arzı karşımız- 
da duran bir küre olarak müşahede etmiyoruz, fakat müşahede ettiğimiz 
birçok âsâr ile arzın küreviyetini görmüş gibi biliyoruz. Artık bu âsârın il- 
leti olan küreviyeti ve şekl-i arzı tayin eyledikten sonra onun birçok netâic 
ve münâsebâtını kıyas ve istintaç tarikıyla hesab edebiliriz. 

Deryada bir geminin hareketindeki hâlât gibi âsârdan illeti olan 
küreviyet-i arza istidlâlimiz madem ki sahihtir ve yakinidir, bunun zım- 
nında ondan daha evvel bir illet-i kadimenin vücuduna itikadımız ev- 
leviyetle sahih ve hattâ zaruridir. Eğer o itikadımız bizde hakka'l-yakin 
mevcud olmasa idi o harekât arasındaki münâsebâta hükmedemez ve 
küreviyeti bulamaz idik. Fakat ma'lülât-ı meşhüdeden illete intikâl eden 
ilim ile, illet-i meşhüdeden ma'lüle intikâl eden ilim mukayese edildiği 
zaman bize ikincisi daha ziyâde bir kuvvetle kendisini telkin eder. Çün- 
ki bir ma'lülden illete geçerken illetlerin ta'addüdü ihtimâli karşısında 
bir tereddüd besleriz. Fakat illetten ma'lüle geçerken bu tereddüdümüz 
yoktur. Meselâ müvellidü'l-humüza ile müvellidü”l-mânın bir mikdâr-ı 
mütenâsibde terkibleri su dediğimiz cismin tekevvününe bir illet oldu- 
gunu bildikten sonra her ne zaman o terkib hâdisesini görürsek suya bi- 
hakkın intizâr ederiz. Lâkin bir adamın vefat ettiğini gördüğümüz zaman 
sebeb-i mevti katl ve intihar, tesmim ve tesemmüm veya herhangi bir ma- 
raz olduğunda tereddüd edebiliriz. Maamâfih 'ale'l-ıtlak bir sebeb ve ille- 
tin mevcudiyetinde de iştibah etmeyiz. Binâenaleyh illet-i ülâ veya illet-i 
mutlakayı isbatta iki tarikin kuvveti mütenâsibdir. 


Biz bir taraftan 'ale'l-umum âlem-i zihnin, diğer taraftan 'ale'l-umum 
âlem-i hâricin illet-i ittisal ve münâsebetleri olan Hak Teâlâ'yı her iki 
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âlemin illet-i ülâsı olarak isbat ettiğimiz zaman kendisinde âsârına lâyık 
sıfât-ı'âliye isbat etmek mecburiyetinde bulunuruz. Ve kendi harekâtımızı 
da ona göre tanzim etmeye çalışırız. 


İlliyet kanunu hakkında bu izahatı verirken söylenecek mühim bir 
noktamız daha kaldığını unutmayalım, illiyet dediğimiz tesir ve takip 
alâkasını nasıl tasavvur ediyoruz? 

Bu noktada bütün mesâlik-i felsefiye gözden geçirilince hepsinin iki 
nazariyeye müncer olduğunu görürüz. Biri sudür, diğeri halk nazariyesi- 
dir. “İlel ve ma'lülâta zahirive sathi bir nazarla bakanlar sudür nazariyesine 
kâil olmuşlardır. Güya illet ile ma'lâlu evvelce yekvücud ve şey-i vâhid iken 
illet ma'lâlunu güneşin ziyayı arza püskürttüğü gibi kendisinden ayırıp 
hârice fırlattığına hükmetmişler. Bu telakkiye göre ben ayağımın altındaki 
bir karpuzu tepip yuvarladığım zaman benden bir kuvvetin çıkıp karpuza 
girdiğini ve onu harekete getirdiğini düşüneceğiz. Kezâlik câzibe-i şemsin 
küre-i arzı tahrikini dahi böyle tasavvur edeceğiz ve nihayet mebde'-i ev- 
velin kâinatı ibdâ'ını da böyle tahayyül eyleyeceğiz. Hıristiyanlık'taki eb, 
ibn akidesi de böyle bir tevlid nazariyesiyle alâkadardır. Lâkin bu nazari- 
yede bir ma'lülün bidâyeten illetiyle yekvücud olduğu halde ondan nasıl 
olup da infikâk edebildiği noktasıdır ki meselenin künhünü teşkil eder. 
Ve bu mu'ammâ asla izah edilemez. Bunu izâh edebilmek ancak bir şart 
ile mümkündür, o da illetin ma'lülunu evvel emirde kendisinde yok iken 
halk ettiğini, edebildiğini kabul eylemektir. Bu kabul edildiği surette ise 
ikinci nazariyeye rücü' edilmiş olur. O halde madem ki halk ve icad na- 
zariyesi zaruri oluyor, bunu sudürdan büsbütün mütemâyiz olarak kabul 
etmek daha makul ve daha muvâfıktır. Çünki bu surette illet-i ülâyı bir de- 
receye kadar ma'lüliyetle mütegayyir farz etmek tenakuzundan da kurtu- 
lunmuş olur. Bundan dolayıdır ki bütün e'âzım-ı mütefekkirin nazarında 
illiyet alâkasının ifade ettiği tesir, sudür değil, halk ve icaddır. Ve bu halk 
ve icad 'ilel-i mutavassıtanın haylületiyle olup olmamaktan e'ammdır. 
Binâenaleyh illet-i-âlâ-yı vücud olan Hak Teâlâ'nın tesiri halk ve icad ile- 
dir, tevlid ve ısdâr veya işrâk ile değildir, demekte tamamen haklıyız. 

Bunun içindir ki Hak Teâlâ, yegâne Hâlık Teâlâ'dır. Ve yine bunun 
içindir ki Kur'ân-ı Azimüşşân'da 51, «5; 44 53 buyurulmuştur. İşte Müslü- 
manın yegâne mâbudu bu Hâlık-ı A'zam'dır. Benim mâbudum en bivâye 
kaldığımı zannettiğim zamanlarda bile kendisine bütün ümid ve âmâlimi 
rabtederek perestiş ettiğim Allah'ım, ancak beni yed-i kudretiyle terbiye 
ederek ruhani ve cismâni muhtaç olduğum kemâlâtı bahşeden ve her 
an etmekte bulunan Rabbim'dir. Benim Rabbim de benim Hâlıkım kim 
ise ancak O'dur. Benim Hâlıkım ise gerek âlem-i ervâhın, gerek âlem-i 
ecsâmın hepsinin illet-i ülâsı olan Vâcibü'l-vücud Hak Teâlâ'dır, Allah 
ancak O'nun ismidir. 
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İSÂ ah 5 2:1 Abi 771 adıtş alır alı $ 7Sİ abi 37Sİ a 

Lillâhi'l-hamd ki ben hakka'l-yakin kendi varlığımı, “'ayne'l-yakin 

şu kâinât-ı hâdiseyi müşahede ederek O'nun bana verdiği akıl ve man- 

tık ve şu'ür-i vicdan ile ilme'l-yakin bu iman ve itikada vâsıl oluyorum. 

Ve lillâhi'l-minne böyle bir kalbe mâlik bulunuyorum. Ve Rabbimden 

mâ'adâsına karşı bütün mevcudiyetimle i'lân-ı hürriyet ediyorum ve 
Allah'tan başka hiçbir şeye kul olmak istemiyorum. 


Acaba bu marifet, ilme'l-yakin vâsıl olduğum bu iman ve itikâd ba- 
na her vechile kâfi midir? Bu iman ile benim muhtaç olduğum bütün 
kemâlât-ı vücüdiye bilfiil hâsıl olmuş bulunur mu? 


Şüphe yoktur ki bir hakikati keşfetmekle ondan bi'l-'amel istifâde ede- 
bilmek arasında büyük bir fark vardır. Binâenaleyh ben ilme'I-yakin vâsıl 
olduğum bu hakikate 'ayne'l-yakin ve hattâ hakka'l-yakin vâsıl olabilmek 
için fili ve ameli olan diğer bir tarika ihtiyâcım vardır. Bu tarik ise irâde 
tarikidir. 


(6) 


Zamanımızda dahi halk nazariyesinin ehemmiyeti umumiyetle tasdik 
olunmuş gibidir. Bunun içindir ki yeni erbâb-ı kalemin lisanında “yarat- 
mak” kelimesinin kesretle isti'mâline şâhid olmaktayız. Filhakika yarat- 
mak kudreti olmasa idi illiyet kanunu olamazdı. İlliyet kanunu olmasa idi 
ilm-i külli bulunamazdı. İlim olmasa idi muntazam ef'âl-i sınâ'iye mey- 
dana gelemezdi. Hâsılı kâinat ve insanlar bile bulunamazdı. Fakat halk 
nazariyesinin ehemmiyetini tasdike ma'tuf olan gayretler arasında büyük 
bir sü'-i isti'mâl yapılmakta olduğunu da ihtara mecburuz. Yaratmak ke- 
limesinin medlülündeki azameti his ve tasdik etmek meziyetini gösteren 
erbâb-ı kalemden birçok gençler bu kelimeyi oyuncak gibi herhangi bir 
vâsıta-i tesire ünvan olarak yapıştırıvermek hürmetsizliğini de gösteriyor- 
lar. Ve bu suretle kâinatın sırr-ı vücudu olan bu büyük medlülü sık sık çiğ- 
neyerek kıymetini ziyâ'a uğratıyorlar. Bilmiyorlar ki pek âdi bir mahlüka 
en büyük unvanları izafe etmek o mahluku ilâ değil, o unvanları istihfaf 
eylemektir. Meselâ bir külhanbeyine profesör ünvanını tevcih eylemek 
hüsn-i niyet ile bir ihtiram kasdına makrun olsa bile hakikatta külhan- 
beyini tevkir değil, profesörü ve profesörlüğü tahkir mânasını tazammun 


* Sebilürreşad, sy. 627, 29 Rebiülâhir 1343 (27 Kasım 1924), s. 33-36. 
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eder. Bu kasd ve istihfafı ta'ammüden yapanlar hakkında kolay kolay 
ümid-i salah besleyemezsek de bu hususda düşünmeyerek ve bir kasd-ı 
mahsüs beslemeyerek modayı taklide şitâb edenleri tefekküre davet et- 
meyi bir vazife bilir ve sözlerinde mahlüka hâlik demek gibi kizb ve iftira- 
ya -bazen câzibeli de olsa- tenezzül etmemelerini tavsiye ederiz. Evet, her 
illiyette bir halk vardır. Fakat bu şeref 'ilel-i mutavassıtanın değil, illet-i 
ülânın hakkıdır. 'İlel-i mutavassıtaya halk, yaratmak isnadı bir haksızlığı 
tazammun eder. Her haksızlık ise bir zulümdür. Ve malum olduğu üzere 
zâlimler mel'ünhdurlar. 

GAALN ÇİZ adr dLSİ 
(Allah'ın laneti o zâlimler üstünedir.| (A'raf, 44) 


Niçin böyle oluyor? Çünki 'ilel-i mutavassıta hakikatta illet değil, bir- 
takım şurüt ve esbâbdır. Daha doğrusu bir tarik, bir nâkildirler. Bunlara 
hakiki illet nazarıyla bakmak elektrik tramvaylarının hareketlerine sokak- 
taki telleri illet olarak gösterip cereyandan tegâfül etmeye benzer. Mübdi' 
ve muhteri' nâmı verilen kâşiflerin hiçbirisi ne bir zerreyi, ne de o zerre- 
de tecelli eden bir kuvveti halk etmiş değillerdir. Gerek ilmimizin, gerek 
sanatımızın bütün malzemesini biz hazır buluruz. Hilkatte numunesini 
keşfettiğimiz şeyleri akıl ve fikrimizle, sa'y ve irâdemizle teksir ve ta'mim 
ederek fabrikalar, vapurlar, şömendöferler, tayyareler yapabildiğimiz 
yunuz. Kinin ile sıtma mikrobu arasındaki tezad alâkasından beklediği- 
miz hâssa-i şifâ'iyeyi yaratan âmil o kâşif olmadığı gibi, bu alâkayı ve bu 
hâssa-i şifâ'iyeyi keşf eden zekâyı yaratan da o değildir. Bunların hepsinin 
hâlıkı illet-i ülâlarıdır. Biz bu vesâit sayesinde Hâlık Teâlâ'nın feyz-i müs- 
temirrinden istifâde edebiliyor isek bununla ne o 'ilel-i mutavassıtaya ne 
de kendimize-bir illiyet-i hakikiye, bir hâlıkıyet isnâd etmek haksızlığında 
bulunmamalıyız. Bizim bütün kudretimiz, hâricimizde mevcud olan şey- 
leri zannen veya yakinen keşf edebilmek ve keşf ettiklerimizi irâdemizle 
kendimize zammeyleyebilmekten ibarettir ki buna yaratmak kudreti de- 
gil, ancak kazanmak kudreti denebilir. Binâenaleyh tarik-ı ilim ile ilmen 
ve tarik-ı irâde ile amelen iktisâb edebildiğimiz netâicin hâlıkiyetini ken- 
dimize isnâd etmek pek büyük bir cehalettir. Bu cehaleti biz gençlerimize 
reva görmediğimizden dolayı kendilerini “yaratmak” kelimesini kullan- 
dıkları zaman teyakkuza ve hakşinaslığa davet etmeyi vazife addediyoruz. 

Evet, yaratmak vardır, o da ancak illet-i ülâ-yı vücud olan Hak Teâlâ'nın 
fiil-i hâssıdır. Sıfat-ı tekvin ancak O'nundur. Maddeye muhtaç olan her vü- 
cuda evvelâ ve bizzat 'atâlet kanunu hâkimdir. 'Atâlet kanunu ise bir şe- 
yin kendiliğinden hiçbir şey yapamaması, hattâ kendine verilen bir eseri 
mu'âvenet-i hâriciye olmadıkça tağyir bile edememesi demektir. 'Atâlete 
kuvvet nâmını vermek mecazdır. O kuvvet değil, nihayet bir kuvve, bir 
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kâbiliyet-i mahzadır. Onda fâ'iliyetten bizzat hiçbir şey yoktur. Ve bunun 
içindir ki maddeyi kadim farzetmek bir tenakuzdur. Çünki fiilini kendi- 
ne medyun olmayan bir mevcudun, vücudunu kendine medyun tasav- 
vur etmek bir tenakuz tasavvur etmektir. Ve bunun içindir ki Lavoisier'in 
bekâ-yımadde nazariyesini bugün bekâ-yı kuvvet kanunu sebk eylemiştir. 
Maamâfih şunu da unutmamalıdır ki biz kuvvet dediğimiz zaman bunu 
bir ma'nâ-yı cevheri ile değil, bir ma'nâ-yı 'arazi ile tasavvur ederiz. Ve 
zâtsız bir kuvvet tasavvuru bize muhal görünür. Bundan dolayı her kuv- 
veti bir zât ma'iyyetinde tasavvur etmek isterken, maddeyi zât-ı mutlak 
makamına ikâme edivermek gibi bir halt ve iltibasa düşeriz ve bu suret- 
le her kuvveti, her kudreti bir zi-kuvvet olan zâtta tasavvur edecek yerde 
maddede tasavvur ediveririz ve buradan madde ile kuvvetin ittihadına ve 
“adem-i temayüzüne kâil olmak gibi bir vesveseye düşeriz. Bu ise fâil dedi- 
gimiz mebde'i bir araz telakki edemediğimizden dolayı bunu bir cevhere 
isnâd etmek ve bu sebeble bir cevher-i mütehayyiz olarak düşündüğümüz 
'âtıl maddeyi, aynı zamanda bir mebde'-i fâil gibi tasavvur eylemektir. İşte 
bidâyeten bir mebde'-i fâil ve “âtıl olarak zihnimize yerleştirdiğimiz mad- 
deyi nihâyet bir mebde'-i kâbil dahi tasavvur edivermek tenakuzu böyle 
kuvvet mefhumu üzerindeki bir psikoloji hatâsından münba'istir ki kendi 
mânasında kullandığımız kuvvet ile mecazen zi-kuvvet mânasında kul- 
landığımız kuvveti farkedememeğe râci' bir kelime hatasıdır. Binâenaleyh 
bizim maddeye kuvvet dememiz doğru olmadığı gibi kuvvete madde de- 
memiz dahi doğru değildir. Hakikatte kuvvet kuvvet, madde de maddedir. 
Ve mebde'-i fâil bir araz olan kuvvet değil, bir zat olan zi-kuvvettir. 

Gazlı öŞLİN gö GÜN ŞA abı ğI 
(Şüphesiz Allâh Rezzâk, kuvvet sâhibi, metin O!| (Zâriyât, 58) 

Son zamanlarda ve kuvvet ve madde bahsinde gördüğümüz hatâların 
menba'ı, kuvveti zi-kuvvet mânasında kullanmak gibi bir kelime safsata- 
sına müncer olduğu unutulmamalıdır. Şimdi bu mülâhazâttan alacağı- 
mız netice şudur: 

Mebde'-i fâil: Hakikatte bir kuvvet değil, bir zi-kuvvettir. Buna kuvvet 
ıtlakı büyük galatlara sebebiyet veren bir mecazdır. 

Madde: Her vechile “âtıl olan bir mebde'-i kâbildir ki her fiil ve hareke- 
tini ve hattâ mevcudiyetini ve sükünunu bile mebde'-i fâile medyundur. 

Kuvvet: Mebde'-i fâilin mebde'-i kâbilde eseri tecelli edebilen kud- 
retidir. Bizzat fâil ile kâim bir sıfat ve bi'l-eser kâbil ile kâim bir arazdır. 
Binâenaleyh maddede kuvvet arazi olarak mutasavverdir. Ta'bir-i âharla 
kuvvet, fâilile kâbil arasında bir nisbet ifade eden bir emirdir. 

Hâlık-ı hakiki: İllet-i ülâ olan mebde”-i fâildir. Binâenaleyh 'ilel-i mu- 
tavassıta fâil olabilirse de hâlık olamazlar. 
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Âdi ve sefil gönüller gâh gâh câzibesine esir oldukları fâni şeylere pe- 
restiş ederler, herhangi bir zevk veya ümidlerini tatmin edecek gibi gör- 
dükleri mahlükatı mâbud tanımak zilletine düşerler. Dün bir dilberin, bu- 
gün bir kahramanın, yarın bir servetin 'atabe-i 'ubüdiyetinde yaş dökerler. 
Vaktâ ki onlar fenâya gider veya beslenen arzuları tatmin edemezler, ve- 
yahud tatmin edilen arzular söner, yenileri zuhur eder. Ve bu yeniler, eski 
perestişkârlara mütehâlif bir hedef ibrâz ederler. Ye'sler, ızdıraplar istilâ 
eyler, o zaman sâbık mâbudlar mansıblarından azlolunurlar. Yeni hülyalar 
içinde yeni mâbudlar taharri edilir. Efsâneler, hurâfeler çıkarılır. İnsanlar 
üzerinde hayallerin hakikatten ziyâde müessir olduğuna inanılmaya baş- 
lar.Halbuki her hayâlin tesiri bir hakikatin taklidi olması haysiyetine med- 
yun bulunduğu idrâk edilemez olur. Hak ve hakikatten artık uzaklaşılır, 
menfaatler tecezziye ve te'âruza uğrar. Cemiyetler perişan, milliyetler hâk 
ile yeksan olur. Bütün o yalancı mâbudlar, sahife-i âlemden silinirken, de- 
virden devre hilkatler tevâli eyler, geceleri gündüzler, kışları baharlar ta- 
kip eder. Dökülen gazeller bile sağlıkta kazandıkları hasâise göre yeni bir 
hayatın mâye-i bahâsı, yarınki gülistanın neşve-i safâsı veya illet-i cefâsı 
olurlarken mevtin karanlık, korkunç kapısından bir sahra-i hiçiye sürül- 
müş Zannedilen ölüler de bir neş'et-i sâniyenin mahşer mübadelesinde 
havâss-ı mevhübe ve a'mâl-i meksübelerine göre haddelerden geçmek- 
te devam ederler, halefler seleflerle birleşir. Aralarındaki münâsebâtın 
tecâzüb ve tedâfü'üne göre meclisler kurulur. Aileler, milletler görürsünüz 
ki asrın makbere-i nisyânında gömülmüş zannedilen âbâ ve ecdâd, evlâd 
ve ahfâdın bezm-i tevkir ve ihtiramlarında ebedi bir hayat-ı saâdet yaşar- 
lar. Yine aileler, milletler görürsünüz ki analar babalarla, oğullar, torunlar 
saç saça, baş başa bir münâza'a-i dil-hırâşın netâic-i vâhimesi içinde çırpı- 
nır, boğuşurlar. Halefler seleflere lanet ederler. “Bizi şaşırtan, belâya sokan 
bunlardır. Biz bugün yanıyor, inliyor isek onlar bu ateşin iki katlısına müs- 
tahaktırlar.” diye sonrakiler evvelkilere gayz savururlar. Savurdukça da her 
iki tarafın âlâm ve 'ukübetitezâ'ufeder. 


öeâlii Yy SİŞ ia İSİ İs ŞİM ge ik ÇİLE şagi Bİ gf İş ağ ağı LİE 
... Sonrakileri, öndekilerini göstererek «Rabbena» derler, «İşte şunlar bizi 


yoldan çıkardılar, onun için onlara ateşten iki katlı azâb ver» her birinize, 
buyurur: İki katlı, velâkin bilmiyorsunuz.| (A'raf, 38) 


Bu defa evvelkiler bağırır: “Ne oluyorsunuz, sizin bizden iyi neyiniz 
var? Biz kendi derdimizi kendimiz çeker, ecdadımızın kemiklerini sızlat- 
mazdık. Sizin fenalığınız ise kendinize kalmıyor, bize de sirayet ediyor. 
Elemimiz bir iken iki oluyor. Siz adam olsa idiniz, bize karşı bir meziyeti 
hâiz bulunsa idiniz bizi incitmez, yeni derdlere sokmazdınız, bıraktıkla- 
rımızı alır, nevâkısını ikmâl ederek ıslâh ederdiniz. Hiç olmazsa hâlimize 
bırakır, olduğu gibi muhafaza eylerdiniz. Bugün sizin çektikleriniz ve faz- 
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la olarak bize de çektirdikleriniz kendi kazancınızdır. Bari onları bize mâl 
etmeyiniz de yaptıklarınızın seyyi'esini yalnız kendiniz çekiniz.” derler. 


öşlam S5 İLK Eş İİ işöylk 8 yp LEZ Sİ GS La ağ Çağa Sl 
(Öndekiler de sonrakilere derler ki: Sizin de bize karşı bir meziyetiniz ol- 
madı, artık kendi kesbinizin cezası olarak tadın azabı!) (A'râf, 39) 


İşte şu'ün-ı hilkatin bütün bu seyrinde o fâni mâbudlar yıkılırken, &S3| 
Pİ ün v4 öşals 5 (Haberiniz olsun ki siz ve Allah'tan başka tap- 
tığınız nesneler hep cehennem mermisisiniz (çırasısınız)) (Enbiyâ, 98) 
sırrızahir olurken yalnız ve yalnız o Hallâk-ı Lemyezel “arş-ı ehadiyetinde 
Hayy ve Kayyüm olarak kalır. âşziı &ıfiı şi (Kimin mülk bugün?) (Mü'min, 


16) sual-i Zülcelâli irâd olunur ve bunu ancak ,1ğâiı 1.-15i1 alı (0 Vahid Kah- 
har Allah'ın!) (Mü'min, 16) cevâb-ı Kibriyâsı halleder. 


Bütün ümidlerin karardığı, bütün gönüllerin haşyet ve ızdırab ile tit- 
rediği bu demlerde bir taraftan kemâl-i şiddetle savâ'ik-i 'ukübet kaynar- 
ken, diğer taraftan kemâl-i re'fetle berk-i tecelli parlar, bârân-ı rahmet 
yağmakta devam eder. Yıldırımlar düşmeden şimşekler çakar. Bârika-i 
rahmetin, sâ'ika-i dehşete mütekaddim olduğu görülür. &2wş ,1425 
gi JS (Rahmetim ise her şeye vâsi'dir.) (A'râf, 156) âyeti okunur, kiri 
yebi yiz çi55; (Rahmetim her şeyi kuşattı.) (Buhâri, Tevhid, 15) kelime-i 
kudsiyesi duyulur. Ye'sden kıvrılan kalbler, bu noktada mübhem bir te- 
kallus ile açılmak ister, ağlamaktan şişen gözler sebebini tayin edeme- 
diği bir ümid-i muzmerin tesir-i füsünuyla gülümser gibi olur. Deryada 
gemiler parçalanmış, enkazı tarumar olmuş iken bile garikın gönlünde 
hâtiften bir bâdbân-ı halâs eser. Etıbbâ ümidlerini keserken, yâran ve 
ehibbâ dâğ-ı derün ile gözlerinden eşk-i vedâ'ı silmeye çalışırken hasta: 
“Çıkmadık canda ümid var” diye bir kıble-i âmâle yönelir. Neden? Ne 
için? Çünki her gönülde o Vâhid-i Kahhâr'ın, Rahman, Rahim olduğuna 
dâir şuuri veya lâşuuri bir hisse-i tasdik vardır. O'nun cebbar-ı 'anid bir 
kör tabfat olmadığına her kalb gizli bir burhan-ı beyan taşır. Hâlıkı hâşâ 
bir kör tabiat olsa idi, ruh-i beşer o menba'-ı emeli nereden bulurdu? O 
emel nereden gelir, o şuur nereden doğardı? Vâhibü'l-âmâl Hâlıku'l-âmâl 
olmaz da kim olabilir? Gurur zamanında gözleri kararanlar her hakikati 
çiğneyip geçmek ve bütün mevcüdâtın üstüne çıkmak isterler. Fakat bu 
gurur bir şirk-i Bâri olduğu için çok geçmeden düşecekleri hufre-i fütur da 
o Vâhibü'l-âmâl'den hârikalar temennisine kalkmaktan vâreste kalamaz- 
lar. Çünki o zaman kendilerine gelirler ve kendilerini bilenler de bütün 
âlem-i imkânın kudret-i Bâri'ye müsahhar olduğunu teslimde tereddüd 
eylemezler. Pekâlâ bilirler ki Hâlık olan Hak Teâlâ hilkatin illet-i ülâsıdır 
ve illet-i ülâ fevkinde bir illet, bir hâkim tanımak tenakuzdur. Kavânin-i 
câriye illet-i ülâ üzerinde değil, ancak illet-i mutavassıta üzerinde hâkim 
ve ancak onların ıttırâdâtını nâzımdır. Ve tabiat denilen şey de ancak o 


İlhad Ne BüyükCehalettir! 325 


ıttıradların bir ifadesidir. Bu ıttırâdâta mahkum olan Hâlık değil, yalnız 
mahlukattır. Binâenaleyh illet-i ülâ olan Hâlık Teâlâ mahküm-ı kavânin 
değil, vâzı'-ı kavânindir. Ve binâenaleyh fâil-i muhtardır. Bekâ-yı kuv- 
vet kanunu bize o Kâdir-i zi-kuvvetin ezeliyet ve ebediyetini gösterirken 
tahavvül-i kuvvet kanunu da bize illiyet-i mu'tâde içinde bir ser-irâdenin 
hükümrân olduğunu ve ıttıradlar içinde hârikalar gizlendiğini gösterir. 


İşte din-i mübin-i İslâm insanlara o fâni mâbudlardan sarf-ı nazar 
etmelerini tavsiye ederken bu Hayy ve Kayyüm, Rahman, Rahim, Vâhid, 
Kahhâr olan yegâne Hâlık-ı Ezeli'ye hasr-ı 'ubüdiyet etmek yolunu gös- 
teriyor. Bu hiss-i sermedi, bu Cemâl-i Kibriyâ, bu rıdvân-ı ekber varken, 
bugün var yarın yok olan fânilere gönül vermeyiniz, sonra mahzun olur- 
sunuz diyor. Siz hür ve muhtarsınız, irâde-i Hâlık'ın bir beyyine-i kaviy- 
yesi olan bir nümüne-i irâdeye mâliksiniz, fakat sizin irâdeniz mebde'-i 
kül değildir, onu hüsn-i isti'mâl ile yerine sarf edebilirseniz bahtiyar 
olursunuz diye irşâd eyliyor. Hak Teâlâ saâdet-i beşeriyeyi kânun-ı 
'ubüdiyete rabt eylemiş ve bu kanunun tatbikini ihtiyâr-ı beşere tevdi 
etmiştir. Binâenaleyh bu kanunun tatbikinde ihtiyar ve irâdenize sâhib 
olunuz, iğfâlât-ı şeytâniyeye kapılmayınız, Mâbud-ı hakiki'den başkasına 
kul olmayınız, yekdiğerinizi rab ittihaz etmeyiniz, hudüdullahı tecâvüz 
eylemeyiniz, Mâbud-ı hakiki, yani Allah, yalnız Hâlık olan Hak Teâlâ'yı 
tanıyınız, aksi halde mâbudlarınız helak olurken siz hâmisiz, penahsız, 
muf'insiz, mürşidsiz, hâsılı ümidsiz bir serseri gibi kalır; ye's, fütur içinde 
mahv ve nâbud olur gidersiniz diyor. 


Bunun içindir ki Allah'tan başkasına tapan milletlerin mâbudları ölür, 
bir müddet de ölünün hayal ve heykeline tapanlar bulunur. Nihayet bu 
hayalin bir serab ve o perestişin müstevcib-i 'ikâb olduğu tebeyyün eder, 
neticede kıyamet kopar, husrân-ı ebedi tahakkuk eyler. 


Fakat mü'min-i kâmil olan Müslümanın Allah'ı her zaman Hayy, her 
zaman Kayyüm'dur. Hem melce'-i evvel, hem melce'-i âhirdir. O'na sıdk 
ile 'ubüdiyet edenler, hiçbir zaman ye's ve hirmânın pençe-i âteşininde 
inlemezler. Elemlerinden emel, emellerinden amel, amellerinden saâdet 
doğar. 

Dikkat edilirse görülür ki hiçbir lisanda “Allah” ism-i hâssının tam 
mürâdifi yoktur. Hudâ, Tanrı kelimeleri bile esas itibariyle rab, nur ma- 
kamında, hele garbın “Dieu”su, ilah, mâbud ism-i cinsleri mevkiindedir. 
Hattâ denilebilir ki şarkın “div”i garbda bir tenasüh ile “dieu” şeklinde bir 
mâbud olmuştur. 


Hulâsa, İslâmiyet yalnız Hâlık-ı kül olan Hak Teâlâ'yı mâbud tanıtıp 
ancak bir Allah'a hasr-ı 'ubüdiyet etmekle fâni ve mevhum mâbudların 
bi-süd ve muhayyel olan sultalarını kırmış, onları mâbed-i hilkatten atmış 
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ise bununla beşeriyetin turuk-ı saâdetini kapatan evham ve esâtiri temiz- 
lemek, şâhrâh-ıfelahını açmaktan başka bir şey yapmamıştır. 


Nef' ve zararın zâmin-i mutlakı olmayan fânilere rabt-ı kalb eylemek- 
le Hâlıku's-semâvâti ve'l-ard'ın dergâh-ı eliadiyetinde zarâ'at-güzin-i 
ibtihâl olmak arasında ne büyük fark vardır! Ben “hah” deyince bir irâde 
ile elimi kolumu oynatabiliyor, irâdemin bedenimde bir hakikat-ı 'ayni- 
yeye münkalib olduğunu görüyorken bu kudret-i mahdüdeyi bana veren 
Hâlık'ın irâde-i ezeliyesinden çıkan bir “kün” emriyle neler yapabilece- 
gini anlamaktan nasıl tegâfül ederim? İlliyet kanununun ilk nokta-i ihti- 
zazı olan bu emirdir ki bugün bizi Ai, gla lil; LİNA eyi ASİ İz şal (O öy- 
le birlütufkâr ki sizin için yeri bir döşek yaptı, semayı bir bina) (Bakara, 
22) mazmünu mücibince şu kâşâne-i hilkatin, şu sarây-ı hestinin arz ve 
semâsı arasında raks ettiriyor. Emelden emele, hareketten harekete fırla- 
tıyor. Nasıl olur da ben o Hâlık'ın kudret-i nâmütenâhiyesinden şüpheye 
düşerim; nasıl olur da adalet ve rahmetinden ümidimi keserim? Nasıl olur 
da ye'slerime karşı O'ndan hârikalar beklemem? 

3JLSİN AŞAN İL adil gü ye Yİ 
Allah'ın ravhinden ye'se düşen ancak kâfirler gürühudur!| (Yusuf, 87) 

(Söz mademki buna müncer oldu, binâenaleyh biraz da hârika ve mu- 
cizenin imkân-ıilmisinden bahsetmeklâzım geldi. Fakat onu da başka bir 
makaleye bırakalım). 


(7) 


Zamanımızda açıkça göze ilişen fikri buhranlardan birisini de hârikalar 
hakkındaki mütenâkız telakkiler teşkil etmektedir. Nicelerini görüyoruz ki 
vukü'ât-ı âlemi zaruri bir ıttırad, yeknesak bir tekerrür hâlinde mülâhaza 
ettiklerinden dolayı herhangi bir hârika tasavvuruna karşı edâ-yı hezl ile 
dudak büküyorlar ve “Tabiat muttariddir.” mevzü'asının bir fer'i veya 
diğer bir ifadesi gibi olan “Tarih bir tekerrürden ibarettir.” meşhüresini 
sık sık yâd ve ta'mim ediyorlar. Fakat “Tarih madem ki bir tekerrürden 
ibarettir, demek ki sen, ben, Zeyd, Amr hayata tekrar geleceğiz.” diye ken- 
dilerine aynı kazıyyenin bir netice-i zarüriyesini ifhâm edecek olursanız o 


* Sebilürreşad, sy. 628, 7 Cemâziyelevvel 1343 (4 Aralık 1924), s. 49-52. 
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zaman da mantıkla istihfafa kalkışıyorlar. “Adam sen de, dünyaya bir daha 
gelecek değiliz a...” tekerlemesini savurup gidiyorlar. Maamâfih tenakuz- 
ları yalnız bununla kalmıyor. Aynı kimseler ikide bir kendilerini alâkadar 
eden herhangi bir hâdiseye mucize nâmını vermekten zevk alıyorlar. O 
kadar zevk alıyorlar ki istiğraklarından adetâ âlemin havârik ve mucizât 
ile dolu olduğunu andırır itiraf mazmunları bütün fıkralarından fışkı- 
rıyor: Bunlarda mucizeyi istihfaf gibi bazı nahoş mânalar bulunsa bile, 
'ale'l-“umüm havârikı mebzüliyetle tasdik ettirmek gibi delâil-i i'câzın 
kudretine bir iman mânası bulunduğunda da şüphe kalmıyor. Yine bu 
tenakuz cümlesindendir ki “Kavânin-i tabiat lâ-yetegayyerdir.” diye tari- 
hin bir tekerrürden ibaret olduğunu sık sık söyleyenler, meleke-i ibtidâ'ın 
âlem-i vücudda hâiz olduğu ehemmiyete meftüniyetlerini gizleyemiyor- 
lar. Ve orijinalite mefküresiyle ilmin, irfanın, muhit-i ictimainin ahkâm-ı 
sâbitesine karşı her gün mücâdele etmek sevdasına mağlub olarak mâzi 
ve istikbâli düşünmez bir sergüzeştçi vaziyetini takınıyorlar ve modadır 
diye her şeyi feda ediyorlar. Âlemde mekanizmin ilcâ-yı kasrisi veya di- 
namizmin indifâ'-i zarurisi altında kör bir icabdan başka bir âmil görmek 
istemeyen yine bu adamlar, aynı zamanda tâbi' olmak istedikleri icâbın 
bütün kuvve-i müeyyidesini hürriyetin füsunkâr himayesine sığınmak- 
ta buluyorlar; cebr ve ceberüt akidesini hürriyet ve ihtiyar düstürunun 
sâye-i zamânında telkin etmek istiyorlar. 


İşte bütün bu tenakuzlar bize ıttırâd-ı tabiat mevzü'asının karşısında 
hürriyet ve irâde denilen bir hârika kânununun da hükümran olduğun- 
da şüphe bırakmayan muzır bir tasdikin beyyinât-ı zahiresini arz ederler. 
Filhakika hâdisât-ı âlem yalnız bir tekerrür ve tevâfuktan ibaret olan mür- 
cerred bir ıttırad kanununun hâsıla-i inkişâfı değildir. Belki bu tevâfuk ve 
temâsülün, bu ıttırâd-ı muhakkakın mukabilinde bir tegâyür ve 'ademr-i 
ıttrad kanunu vardır ki bunun her takdir-i cüz'isi ıttırad kanununa na- 
zaran bir hârika mâhiyetinde arz-ı vücud eder. Bu kanun sâyesindedir ki 
kâinatta her mevcud diğerlerinden tamamen mütemâyiz bir hususiyete 
mâliktir. Biz eşyayı birbirinden ancak bununla tefrike muktedir oluruz. 
Maamdfih bu hususiyet karşısında bizim bütün 'ulüm-i nazariyemiz te- 
vakkuf eder. Biz tabfat kelimesiyle ancak tevâfuk ve temâsül noktalarını, 
yani mu'tâd olan ıttıradları ifade ederiz. Ve bundan dolayıdır ki “Tabiat 
muttariddir.” kânun-i küllisi “Kül cüz'ünden büyüktür.” kazıyyesi gibi bir 
bedihi-i ülâ, veyâhud Kant'ın ıstılâhıyla bir kazıyye-i tahliliye mahiyetin- 
dedir. Binâenaleyh biz buna feylesofların iddia ettikleri gibi bir mevzü'a-i 
külliye demekle kalmayacağız. Belki bir müte'ârife-i zarüriye diyebile- 
ceğiz. Fakat bunu söylerken bu ıttırad-ı tabiat kanununun zannedildiği 
gibi illiyet kanununa mürâdif olmadığını ve illiyet kanununun tabiattan 
min vechin fazla bir medlülü muhtevi bulunduğunu ilâve edeceğiz. Çünki 
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illetin, sâdece tabiat-ı muttarideden ibaret olmayıp bir irâde, bir ihtiyar 
dahi olabildiğini bi't-tecrübe biliyoruz. Aklımız bize yalnız ıttırad ka- 
nunlarından yürüyebildiğini söylerken, irâdemiz de hârika kanunlarına 
alâkasını telkin ediyor. Bu telkini ile illiyet kanunu hudüdunu tecâvüz 
etmeden aklımızı da irşâd ve iknâ eyleyebiliyor. İşte hikmet-i hilkat bir 
taraftan aklımızın diğer taraftan irâdemizin müntehi oldukları bu iki 
kânun-i mütekâbilin, yani ıttırad ve tegayyürün illet-i ülâya medyun olan 
sırr-ı vahdetleriyle memzücen inkişâflarındadır. Kâinata hangi noktadan 
baksanız bu âheng-i mütekâbili görürsünüz, hepsinin bir âile-i izdivaç 
olduğunu anlarsınız. Nebâtât ve hayvanâtın erkek ve dişisinden tutunuz 
da, ecrâmın câzibe ve dâfi'asına, elektriklerin müsbet ve menfisine ve da- 
ha bilmediğimiz nice erkân-ı vücuda varıncaya kadar hepsi bir izdivâc-ı 
ezdâd hârikası, bir ıttırad ve hârika halitası arzederler. Her lahzada 

öydleğ Y Eeğ agd ağ a) LE EE AŞİ ŞİŞİ ZLE aj 
(Tenzih o yaradan sübhane bütün o çiftleri, hepsini, arzın bitirdiklerin- 
den ve kendi nefislerinden ve daha bilemeyecekleri neler, nelerden.| (Ya- 
sin, 36) âyetini okurlar. Biz işte kânun-i akl olan ıttırad ile kânun-i irâde o- 
lan bu ibdâ' ve tegâyürün âmizişi içinde hârikanın imkân-ı ilmisini bütün 
vuzühuyla mülâhaza edebiliriz. Lâkin evvel emirde hârika kelimesinden 
anladığımız mefhümu tesbit etmeliyiz. 


Hârika kelimesi esas lügat itibariyle yaran, yırtan mânasına bir sıfat 
iken örfte “emr-i hâriku”l-'âde” terkibinin muhaffefi olarak bir ma'nâ-yı 
ismiye nakledilmiştir. Ve âhirindeki hâ, alâmet-i te'nis değit, kâfiye is- 
minde olduğu gibi bir tâ-i nakldir. Bu kelimenin medlül-i ıstılâhisi, keyfe 
mettefak mülâhaza edildiği zaman iki suretle tasavvur edilebiliyor gibidir: 

) İlletsiz olan hâdise. 

2) Muttarid ve mu'tâd olan hâdisâta mugâyir hâdise. 

Birinci mâna bu kelimeye bigayri hak isnâd edilen bir ma'nâ-yı 
mevhümdur. Hârika bu mâna ile mülâhaza edilecek olursa bâtıl ve gayri 
mümkün bir şey tasavvur edilmiş olur. Çünki hem hâdise tasavvur etmek, 
hem de onu illetsiz olarak tasavvur etmek ilmin şart-ı esasisi olan illiyet 
kanununa münâfidir ve binâenaleyh bir tenakuzdur. Zira mukaddemen 
beyan ettiğimiz vechile her hâdise bir illet ile mesbüktur. Bunun için ehl-i 
ilim, “İlimde tesadüf yoktur.” derler, hakikatte tesadüf tasavvuruna şid- 
detle mu'ârız bulunurlar. Ve vâkı'âtta tesadüf dediğimiz ittifâkıyâtın he- 
nüz keşf edemediğimiz bir illete müteferri' bir alâka, bir münâsebet ifade 
ettiğinde tereddüd etmezler. Bundan dolayıdır ki Fransız feylesof-i cedidi 
Bergson rüyâ mevzuu üzerindeki bir konferansında, velev yüzde beş-altı 
nisbetinde olsun bazı rüyâlarda görülen isabetlerini tesadüfe atfedivere- 
rek ehemmiyetsiz telakki etmek isteyen kimselere şiddetle hücum etmiş 
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ve hattâ yüzde beş değil, milyonda bir bile olsa hakikate isabet eden bir 
rüyânın taharri-i esbâbı ilmin vazifesi olduğunu ihtar etmiştir. Ehl-i ilim 
arasında illetsiz bir hâdise bulunmadığından dolayı hakikatte tesadüf ta- 
savvuruna imkân görülmediği gibi, “illetsiz hâdise” mânasına bir hârika 
tasavvuruna da imkân görülemez ve hârikaya bu mâna verildiği takdirde 
ehl-i ilim bunu inkâr etmekte tereddüd eylemez. 


Fakat kelimenin bu mânası hiçbir zaman bizim malımız değildir. Bu 
telbisbize kendi kelimât-ı 'örfiyemiz altında ecnebi kelimâtın medlüllerini 
gözetmek ve lisânımızı kendi ruhumuzun değil, ecnebi ruhların bir âlet-i 
ifadesi haline sokmak münasebetsizliğinin yâdigârı olan bir galattır. 


Biz esasında hârika dediğimiz zaman ancak “emr-i hâriku'l-'âde” 
terkibinin medlül-i tânımı olan ikinci mânayı kasdederiz. Bizce hârika, 
mu'tâd ve muttarid olan hâdisâtın cereyân -ı mu'tâdına muhalif bulunan, 
ta'bir-iâharlaâdette bir inkılâb ifade eden bir hâdise demektir ki böyle bir 
hâdisenin illetsiz olması asla vârid-i hatır değildir. Elbette hârikanın dahi 
bir illeti vardır. Ve bu illet 'ilel-i mutavassıtadan biri değilse behemehâl 
illet-i ülânın kendisi olmak lâzım gelir. 


Filvaki kâinatta böyle hârikalar, gözümüze ilişen her yeni vücudda ve 
belki her mevcüdiyet-i mahsüsada kendini gösterip durmaktan hâli kal- 
mazlar. Her nevzâdın havâss-ı mümeyyizesi bunlardan bize bir numune 
takdim eder ve bu numuneler nâmütenâhi bir tasnife tâbi' tutulabilirler. 
Çünki bizim tabiat, kanun, âdet nâmıyla yâd ettiğimiz bütün ıttıradlar 
külliyât-ı mücerrede zümresindendir. Külliyât ise külliyetleriyle yalnız 
âlem-i zihinde mevcuddurlar. Biz bunları hâriçte bulursak külliyetleriy- 
le değil; misalleriyle, yani efrâd denilen suver-i husüsiye zımnında bulu- 
ruz, ki bu suver-i hususiyenin her biri diğerinden bir vech-i imtiyaz ile 
mütemâyizdir. Bu temâyüzün ednâsı, suver-i külliyenin yalnız ihtilât ve 
terkiblerindeki husüsiyettir. Bunun ma'dünu da zaman ve mekân gibi 
zurüfun hususiyeti olarak gösterilebilir. Demek oluyor ki bu vechile bir ıt- 
tıradifade eden bir kanun altında nâmütenâhi suver-i tegâyür ve temâyüz 
vardır ve bunların her biri bir hârikadır. Meselâ bir portakal mefhümr-i 
küllisi tasavvur ediniz. Bu mefhum bize icmâlen madde, hacim, nümüvv-i 
nebati, kabuk, dilim, râyiha ve lezzet-i mahsüsa gibi külliyât-ı müte'ad- 
didenin terkibâtından husüsi bir ıttırad numunesi arzeder. Ve biz bura- 
daki hususiyetle portakalı, mevcüdât-ı sâireden ve hattâ limon ve man- 
dalinadan fark etmekle beraber portakal denilen meyve nev'inin bütün 
efrâdını da bu hususiyette muttariden cem' ve teşrik ve nev'-i vâhid ola- 
rak mülâhaza ederiz, ki bu mülâhazamız bir tabfat, bir süret-i nev'iyye, 
bir külli, ta'bir-i âharla bir ıttırad mülâhazasıdır. Şimdi bu ıttıradın bir 
de vücüd-i haricideki tecelliyâtına “atf-ı nazar edecek olursak ıttırad-ı 
vâhidinancak nâmütenâhi tegâyürler içinde mevcudolabildiğini, yani bir 
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ıttırad ma'iyyetinde nâmütenâhi hârikalar bulunduğunu görürüz. Çünki 
ağaçta biten portakallardan herbiri diğerinin aynı olmadığını ve araların- 
da cüz'i ve külli bir tefâvüt, bir vech-i imtiyaz bulunduğunu biliriz, her 
birinin başka başka mevcudiyetler olduğunu tasdikte tereddüd etmeyiz. 
Demek oluyor ki biz hâriçte hârika olan bir vech-i mahsüstan tamamen 
münfek bir ıttırad bilmiyoruz. Bu nokta-i nazardandır ki Şeyh-i Ekber 
Hazretleri “Tecelliyât-ı Hak'ta tekerrür yoktur.” diyor. Demek ki tarihin 
bir tekerrürden ibaret olmasını telkin eden ıttırad kanunu bize kâinatın 
cihet-i vahdet-i külliyesini ifade eden ve 'ulüm-i nazariyemize esas olan 
bir tecrid haysiyeti olduğu halde tegâyür ve hârika bizzat hakikatin süret-i 
mahsüsasını tayin eyleyen veancak müşahede ile erilebilen bir vech-i im- 
tiyazı oluyor. 


Bu mütâla'âttan anlaşılıyor ki kâinatta hârika mebzülen mevcuddur. 
Ve bunun en şâyân-ı hayret olan ciheti yalnız tegâyür değil, ıttırad ile 
tegâyürün ihtilâtıdır. Bu ihtilâtta ıttırad bize hakikatin zamân-ı ilim olan 
külliyet ve umumiyetini tegâyürde her an terakki vetekâmül içinde tecelli 
eden simâ-yı mahsüsunu, vücud-i hâssını irâ'e ediyor. 


Âlemde ıttıradı ifade eden, suver-i nev'iyeden hangisini mülâhaza 
etsek onun bidayette hârika-i mahza olan bir ferd halinde tecelli ettiğini 
itirafa mecbur oluruz. Her nev' bidayette bir ferde râcidir. Binâenaleyh 
ism-i hâs, ism-i cinse mukaddemdir. O ferdi takip eden ıttırâdât ile teker- 
rürler, ta'addüdler husulünden sonradır ki lisan-ı fende varyete, durüb 
denilen tenevvü'ât husüle gelir. Ve bunların kader-i müşterekleri olan 
evsâf-ı muttaride sıfât-ı zâtiye nâmıyla o ism-i hâssa bir mefhüm-i külli 
bahşederler ve o andan itibaren peyderpey nev“, cins bi't-tekâmül teşek- 
kül eder. İsm-i hâslar, ism-i cinslere münkalib olur. Meselâ beni Âdeme 
de âdem denilir. Bu suretle bir hârika olan bir numunenin fürü'unda 
tecelli eden vücüh-i ıttıradı mâhiyet-i nev'iyeyi teşkil eyler. İşbu suret- 
le sunüf-i mevcüdâtın mebde'i ve müntehâsı birer hârika ile muhâttır. 
Ve bu hârikaları biz illetsiz olarak değil, illet-i âlâ olan Hâlık'a izafetle 
mülâhaza edebiliriz. Binâenaleyh Hâlık Teâlâ'nın yalnız mebde'de değil, 
müntehâda dahi müessir bulunduğunu itirafa mecbur oluruz. Anlarız 
ki 'ilel-i mutavassıtanın sâha-i cereyanı mebde' ile müntehâ arasındaki 
vücüh-i ıttırad ile muhât ve mahsürdur. Bunlar hakikatta illet değil, belki 
illet-i hakikiyenin turuk-i te'siridirler. Bu itibar iledir ki lisân-ı Kur'ân'da 
bunlara “sünnetullah” ıtlak edilmiştir. 

Meselâ tekevvün-i hayvâninin bir tohum ile mesbük olduğunu teyid 
eden Pasteur nazariyesi -içinde bulunduğumuz bir ıttırad-ı mu'tâdı tasvir 
etmek haysiyetiyle- bize 'ilel-i mutavassıtada hâkim olan bir kanunu, sün- 
netullahtan bir şeyi ifade eden mühim bir düstur-i ilmidir. Lâkin hiç kimse 
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şüphe etmez ki arzımızın ilk teşekkülünü takip eden tekevvün-i hayvani 
devresinde bu kanun kâbil-i tasavvur değildir. Bunun için ilm-i hayvânât 
“ulemâsı bidayette cinsiyle gayri mesbük bir tekevvün-i hayvâninin kabu- 
lü zaruri olduğuna kâni' olmuşlardır. Bunu bazılarının “tevellüd bizâtihi” 
tabiriyle ifade ettiğini gören câhiller, ilk tekevvün-i hayvâniyi illetsiz bir 
hâdise telakki etmek gibi bir tasavvur-i muhâle bile düşmüşler, birinci 
mânaca bir hârika fikrine saplanmışlardır. Lâkin ilim nâmına böyle bir te- 
lakkizaruri olmak şöyle dursun, mümkün bile değildir. Çünki “Her hâdise 
bir illet ile mesbüktur.” kanunu inkâr edildiği anda ilim ve fen nâmına 
söz söylemek salâhiyeti münselib olur. Burada ilim için zaruri olan cihet 
“illetsiz bir hâdise” mânasına “tevellüd bizâtihi” hârikasını inkâr etmek 
ve bizzat illet-i ülâya istinâd için yegâne hâdise-i mahlüka mânasına bir 
hârikayı tasdik eylemektir ki ancak bu suretle illiyet kanununun ıttıradı 
muhafaza edilmiş ve bir imân-ı ilmiye erilmiş olur. Ve filvaki zikr olunan 
tevellüd bizâtihi veya bi-nefsihi ta'bir-i mutlak olarak değil, izafi bir hay- 
siyetle kullanılmıştır ki bundan maksad ilk hayvanın diğer bir hayvan ile 
veya ilk tohumun diğer bir tohum ile mesbük olmayıp bizzat illet-i ülânın 
hilkatine istinâd ettiğini anlatmaktır. Böyle olmasaydı, “tevellüd bizâtihi” 
tabiri bir tenakuz olurdu. Şu halde ilim nâmına birinci mânaca hârikayı 
inkâra ne kadar mecbur isek, ikinci mânaca bizzat illet-i ülânın irâdesine 
istinâd eden hârikayı kabul ve tasdike de o kadar mecburuz. Demek olu- 
yor ki biz o nâmütenâhi hârikaları ilmen iki cihet-i ıttıradmülâhaza ede- 
rek bir tasnife tâbi'tutmak imkânına da mâlikiz: 


1. 'İlel-i mutavassıtayı tesis eden ilk hârikalar. 


2. 'İlel-i mutavassıtanın hudüd-i tahavvül ve tekâmülünü gösteren son 
“ hârikalar. 


İşte vücüd-i mükevvenât, biri mebde'de, diğeri müntehâda olmak 
üzere bu iki sınıf hârika ile muhâttır, bizim ilimlerimiz de bu iki had ara- 
sında deveran eden ıttıradla alâkadardır. Bunun içindir ki biz ilimlerimi- 
zin mebde' ve müntehâsında bir şuhüda ihtiyaç hissederiz. Çünki ıttırad- 
lar ulüm-i nazariye ve fikriyemizi tatmine kâfi geldiği halde bu hârikaları, 
bu tegâyürleri ancak bi'l-müşâhede ahz edebiliriz. “Ulüm ve fününda 
tecrübe tarikının ehemmiyeti de bundan münba'isdir. Mücerred ıttırad-ı 
tabiat kanunu ilmimize kâfi olsa idi, akl-ı hadsimiz müşahede ve tecrübe-i 
hâriciyeden müstağni olarak bütün 'ulüm-i kâinatı ihataya kifayet ederdi. 
Fakat vücudun tarafeynindeki bu hârikalar bizi mütemâdiyen müşâhede 
ve tecrübeye mecbur eylemektedir. Bunların birincileri 'ademi olan 
ıttırâdâtta, ikincileri de vücüdi olan ıttırâdâtta tahavvül ve tegâyür ifade 
eden hâdisâttırlar. 


İlmimizin kuvvet ve kıymeti ıttırâdâtın kıymet ve kuvvetiyle mütenâsib 
olduğu şüphesizdir. Ve bundan dolayı ilim adamlarının umumiyetle 
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muhafazakâr oldukları inkâr edilemez. Ve yine bundan dolayı ehl-i ilmin 
herhangi bir teceddüd ve hârika dâvası karşısında ibtidâen şüpheye düş- 
mesi bir hakkıdır. Fakat bunun böyle olması 'ale'l-'umum havârikı inkâr 
ederek sâha-i imkânı câmid bir ıttıradın yed-i tahakkümüne teslim etme- 
yiicâb ettirmez. Ehl-i ilim aynı zamanda illet-i ülânın kudretine ve sâha-i 
imkânın vüs'atına inanır, terakki ve tekâmülü gâye-i emel bilir. Halbuki 
her hatve-i terakki ıttırad içinde bir ma'nâ-yı hârikayı tazammun eder. 
Ehl-i ilim bütün ıttırâdâtı hazfeden ve mâziile bütün alâkalarını kesmek 
isteyen hevâi bir müteceddid olamazsa da terakkiye karşı da doymak 
bilmeyen bir hırs-ı iştihâ taşır, o muhafazakâr iken aynı zamanda terak- 
kiperverdir. Giz a4 553 gl 45114 b JJ 8, Y (İçerisinde ilmimi artırmadı- 
gım sabahta benim için hayır yoktur.| (Ali el-Müttaki, Kenzü'l-Ummâl, X, 
136) hadisi muktezâsınca ilmini tezyid edemediği her sabahını hayr ve 
bereketten âri bulur. Ve bu şevk ile hakiki birer hârika olan her hatve-i 
tekâmül onun terakkiye masrüf olan irâdesini tehyic eder. Ve bu suretle 
yalnız halde değil, ezmine-i selâsenin hepsinde yükselmek ister. Onun i- 
çin hakiki âlim belletmeyi sevdiği kadar bellemeyi de sever ve ilme verdiği 
ehemmiyeti kadar amele dahi ehemmiyet verir. Çünki sırr-ı hilkat ilim ile 
irâdenin, ıttırad ile tegâyürün âheng-i vahdetindedir. 


İkinci mânaca hârikayı inkâr meyli, illet olarak ahzedilen bir vâki'-i 
mütekaddimin kânun-i ıttıradı müntekiız olmak korkusundan münba'is- 
dir. Ve bir sebeb-i ilmi ile ahzettiğimiz bir illetin, bir kanunun ıttıradını 
evham ile tehallüf ve intikâzdan vikaye etmek de bizim bir hakkımızdır. 
Lâkin bu hak mutlak değildir. Biz onu evhama karşı müdâfaa ederken ciddi 
vâkı'ât karşısında tevkif etmek hakkına da mâlikiz. Biz biliriz ki, hakikatte 
'ilel ve kavânin-i mücerrededen hiçbiri külliyet-i mutlaka ile câri değildir. 
Meselâ makinenin hareket kânun-i mücerredi; mukavemet, delk ve temas 
kanunlarının müzâhamesine mâruzdur. Meselâ bir câzibe illetinin karşı- 
sında bir dâfi'a illeti ahz-ı mevki' eder. Ve buradan müsâdeme kanunları 
istihrac olunur. Demek ki bizim mahküm-i ilmimiz olan 'ilel ve kavâninin 
herbiri karşısında bir zıdd-ı mukâbili vardır. Kuvâ-yı cüz'iyeden herbirinin 
bir mukabili ile tevkif ve tevakkufu veya tahvil ve tahavvülü de bir kanun, 
bir âdet-i câriyedir. Bir ateşin, bir hararetin yakması kanun ise, hilkatte 
onu tevkif eden esbâb ve 'avâmil de vardır. Aynı hararetin ziyâya, hayâta 
inkılâbı da bir kanundur. Bu misallerden şunu istinbat edebiliriz ki bizim 
kâinat-ı hâdise içinde illet olarak ahzettiğimiz şeylerin hiçbirisi bizatihi 
illet-i hakikiye-i mutlaka değildirler. Eğer öyle olsa idi hiçbirinin tesirini bir 
mukabili ile tevkif edemez ve hiçbir derdimizi tedavi eyleyemezdik. O hal- 
de sırr-ı hilkat bu 'ilel-i mutavassıta ve kavânin-i mütekâbilede değil, illet-i 
ülâdadır. Tesiri asla tevkif edilemeyecek olan müessir ancak Fâil-i Muhtar 
olan Hak Teâlâ'dır. Ve binâenaleyh 'ilel-i mutavassıtanm icâbâtını tevkif 
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ederek kendini her an göstermekte olan irâde-i Hakk'ın yarattığı hârikaları 
tasdik etmek dahi ilmin bir vazifesidir. İlmimiz ne kadar yükselirse bu va- 
zifemiz de o kadar büyüyecektir. Madem ki bu ilim, bu irâde ve bu hârika 
vardır, elbette mucize ve nübüvvet de vardır. Ve tarihin şehâdetiyle bi'l- 
müşâhede vardır. Ve o bir sun'-i beşer değil, bir sun'-i ilâhidir. 


(8) 


Gerek 'ilel-i mutavassıtayı tesis eden ilk hârikalar ve gerek bunların 
hudüd-i tahavvül ve tekâmülünü gösteren son hârikalar; bunların ikisi 
de bizzat illet-i ülânın, Hak Teâlâ'nın halkına müstenid olmak zaruridir. 
Ancak ikinciler mutazammın oldukları cihet-i ıttırad ve tekerrürde 'ilel-i 
mutavassıta tarikından da geçmiş bulunurlar. 


'İlel-i ımutavassıtanın tahavvülâtında ve hudüd-i tekâmülünde 


(A 


cereyân-ı vukü'ât bize iki suret irâe etmektedir: 


1. Bir illet-i mutavassıtaya diğer bir illet-i mutavassıtanın tezâhum ve te- 
kabülü ile üçüncü bir illet-i hâssa hudüsu, 


2. Bir illet-i mutavassıtanın bizzat illet-i ülâ tesiriyle ta'dili veya tevkifi. 


Birinci suret, meselâ hararet ile burüdetin tekabülünden itidalin 
hudüsu gibi her an ve zaman gördüğümüz vâkı'ât-ı rüzmerredir ki bun- 
lar her zaman esbâbına teşebbüsle âdeten ıttıradları temin olunabilecek 
hâdisât-ı mahsüsa meydana getirirler ve biz bu suretle ilmimizin vüs'ati 
nisbetinde netâic-i mühimme iktisâb edebiliriz. Fününun terakkisin- 
den beklediğimiz de budur. Bu vechile terkib-i “ilel hilkatte bizzat Hâlık 
Teâlâ'ya muzâf olduğu gibi sınâ'atimizde biz de bu terkibleri yaparak 
'ilel-i mutavassıta meyânına girebiliyoruz. Hilkatte keşf edebileceğimiz 
basit veya mürekkeb her sebeb-i cedid esbâb-i ma'lüme-i mütekad- 
dimemize munzam olarak bize bidâyeten hârika halinde görünürken 
bilâhare tekerrür ve ıttırad ile âdete münkalib olan vâkı'ât bahşediyor. 
Meselâ karşımızda kuşlar olmasaydı, ilk yapılan tayyareyi bir hârika ad- 
dedebilirdik. İşte hilkatte ıttırad ifade eden bir sebebe teşebbüsle husule 
geldiğini gördüğümüz bu gibi hâdiseler bize karşı zahiren bir hârika gö- 
rünse bile hakikatte bir ittıradın inkişâfı demek olduğu için bunlar mu- 
cizenâmıyla yâd edilemez veya hârikalardan ma'düd olamazlar. Bunun 
için hârikanın mânasında bizzat illet-i ülânın tesirine istinâd etmek 


* Sebilürreşad, sy. 629, 14 Cemâziyelevvel 1343 (11 Aralık 1924), s. 65-69. 
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hususiyeti tebâdür eder. Hilkatte ve kânün-i tekâmülün her haddinde 
bu vardır. Nübüvvet ve mucize de 'ilel-i mutavassıta karşısında böyle 
bizzat irâde-i Hâlık'a istinâd eden hârikalardandır. Hilkatin tecelliyât-ı 
nâmütenâhiyesine ve tarihin kat'iyetine karşı “Mâ-fevka'l-beşer bir 
mahluk olmadığı gibi mucize de yoktur. Nübüvvet bir sanattır.” tarzında 
laflarla ilân-ı ilhâda kalkışmak, kâiline hiçbir şeref ve kıymet celbede- 
meyecek olan bir hârika-i cehalettir. Mucizenin mevcüd olabilmesi için 
mâ-fevka'l-beşer bir mahlukun vücüduna hiçbir ihtiyaç yoktur. Hâlık'ın 
vücudu mucizenin vücudu için illet-i kâfiyedir. Âlemde beşerin kendi 
mevcudiyeti bile bir hârikadır. Biz madem ki beşerin mevcudiyetinde 
âlem-i zihin ile âlem-i ecsâmın birbirlerine ittisal peyda edebildikleri- 
ni ve aralarında münakalât cereyan edebildiğini ve bu münâkaleye bir 
kudretin, bir irâdenin hâkim olabildiğini görüyoruz ve bâtınımızda bir 
hâlet-i şu'üriye olan bir irâdenin a'zâ-yı bedenimizden bir hareket-i 
cismâniye halinde fışkırarak malümatımızı bir sanat olarak tecessüm et- 
tirdiğini müşahede edip duruyoruz; ve aynızamanda kendimizin de vü- 
cudda bir hadd-i evvel olmadığını biliyoruz, o halde mucizeye inanmak 
için beşerin fevkinde bir mahlük aramaya ihtiyaç neden neş'et etsin!.. 
Kalblerimizin her an tebeddül edebilen temâyülâtı, bedenlerimizin her 
gün vâki' olan tahavvülâtı ve bunların yekdiğeriyle mütekâbil alâkâtı 
Hâlık'ın her gün üzerimizde tecelli eden âsâr-ı hârikası değil midir? O 
halde biz bu hârikaların bazı ferdlerde daha büyük bir vuzuh ile zuhur 
etmesi imkânını neye istinâd ile inkâr edebiliriz? Yoksa nev'-i beşerin 
efrâdı arasındaki bütün farkları inkâr mı edeceğiz? Efrâdın herbirini yek- 
diğerinden ayıran husüsiyet-i mümtâzeleri, onların beşeriyet vasfında- 
ki iştirâk-i nev'ilerine bir mâni'a teşkil edecekse nev'-i beşer mefhüm-i 
küllisini ne hakla mülâhaza ediyoruz? İştirâk-i nev'i temâyüz-i ferdiye 
mâni' olmayınca ferdlerin ilim, irâde, ahlâk, kudret nokta-i nazarından 
nâmütenâhi tecelliyât-ı mahsüsaya mazhariyetlerini nasıl inkâr ede- 
riz? Âdi ve muttarid sanâyi'-i kesbiye muvâcehesinde, fıtri ve mevhüb 
havârik ve mücizât-ı hilkati nasıl tayyedebiliriz? Nasıl olur da eserleri 
bi'l-kesb zuhur eden akıllar, san'atlar arasında eserleri bi'l-vehb tecelli 
eden fıtrat ve cibilletleri görmemezliğe gelebiliriz? Nasıl olur da sevk-i 
tabi'ilerin, hadslerin, dehâların, ilhamların bâlâsında bir vahy ve nü- 
büvvet mertebesi tasavvur edemeyiz? Bu mertebelerin tasavvuru beşe- 
rin beşeriyetiyle neden bir mübâyenet teşkil etsin? Ve hele bu hasisa-i 
mevhübe bizzat irâde-i Hâlık'a istinad ettiğini gösteren âsâr-ı i'câz ile 
bi't-tecrübe müberhen ve mübeyyen olursa bunu inkâr zarar ve hüs- 
ranımıza bâdi olmaz mı? Eğer biz nübüvvet ve mucizeyi bizzat beşer 
olan Peygamber'in kendi kudret ve irâdesine nisbet etse idik o zaman 
Peygamberimizi fevka'l-beşer bir ulühiyet mertebesine koymuş ve bu 
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suretle -hâşâ- Hıristiyanlar gibi bir şirke düşmüş olurduk. Aleyhissalâtü 
vesselam Efendimiz'in hârikulade olan bütün muvaffakıyât-ı celile-i 
nübüvvetpenâhilerini kendi kudret ve irâdesinin eseri telakki etse idik, 
Kur'ân'dan başlayarak bütün mucizeleri kendi san'atı olduğuna zâhib 
olsa idik, işte o zaman O'nu te'lih ve beşeriyetini inkâr etmiş bulunur- 
duk. Nübüvveti enbiyânın bir san'atı olarak göstermek isteyenler dü- 
şünmüyorlar ki bu iddia enbiyâyı mahluk bir beşer değil, hâlık bir ilah 
tasavvur etmek tenâkuzuna müncer olur. Onun için biz Aleyhissalâtü 
vesselam Eferidimiz Hazretleri'nin mansıb-ı nübüvvetlerini inkâra ça- 
lışan dâll ve mudil müdde'ilerin dâvalarını O'nu te'lih etmek dâvasına 
müsâvi buluyoruz. 


Filhakika edyân-ı mukaddese müessisleri peygamber değillerse ilah-ı 
hâlık olmak lazım gelecektir. Hıristiyanlık bunun için dalâlete düşmüş- 
tür. Bunlar “Ve eşhedü enne Muhammeden 'abduhü ve resüluh” fıkra-i 
şehâdetinden 'abd ve resülü hazfile bunu -hâşâ- “Ve eşhedü enne Mu- 
hammeden hüvallah” suretine ifrağ etmeye çalışıyorlar demektir. Çünki 
güzâriş-i hayât-ı Muhammedi ve O'nun âsâr-ı hârikası tarihe öyle nak- 
şolunmuştur ki, bunu a'dânın karanlık muhitlerde yaptıkları tahrifat ve 
tesvilât ile silmek imkânı yoktur. Yalancılar evvel ve âhir yalancı kalmaya 
mahkümdurlar. Taptıkları canlı cansız putlarda fevkalâde meziyet gibi 
telakki ettikleri bazı şeyleri Hazret-i Peygamber'de bir nakisa gibi göster- 
mek isteyen ve bunu bir serrişte-i tecâvüz addeden câniler, bu halleriyle 
kendi cehâlet veya cinayetlerini ilândan başka bir şey yapmış olmazlar. 
Hakikat karşısında bu iftiralar hükümsüz kalınca âsâr-ı nübüvvet dâima 
parlak bir mehtab gibi enzâr-ı enâmda tecelli eder durur. Bu bedr-i tâm- 
mın cihangir olan ruhunu zâtı ve kendi kudret-i mahsüsası eseri gibi gös- 
termek isteyenler de kameri güneş diye göstererek Peygamber'i -hâşâ- 
te'lih etmekten başka bir şey yapmış olmazlar. Müslümanlık, ma'den-i 
nübüvveti mir'ât-ı Huda tanıtırken “onlar ayn-ı Huda tanıtmak istiyorlar. 
Biz bunlara karşı İmam Busiri'nin: 


Bg b gla âkESl a 3 
Gİ aşi iğ İç SS 
(Hıristiyanların, nebileri hakkında söylediklerini terket, 
Ondan sonra O'nu ne kadar istersen medhet.| 


beytini okuyuveririz. (Kaside-i Bür'e, beyt no: 43) 

Filhakika mu'cizât-ı Muhammediyeden meselâ Kur'ân'ı bir kere 
nazar-ı mütâlaaya alalım. Kur'ân nübüvvet 'atıyyesinin mahz-ı vehb-i 
Huda olan bir hârika olduğunu ve bunun bizzat irâde-i mahsüsa-i Hâlık'a 
müstenid bulunduğunu lisân-ıi'câzıyla isbat sadedinde şöyle diyor: 


(Bakara, 23)a114 30 öğyal Iglğ AZE İZ GİRİ e al ça çal Sş 
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yah) ağıl GS Şiş ale eli V YİLİN Nia ie İşflz Öİ LE İŞ AİN) viii yl İs 

(İsra, 88) o (5.45 

Kur'ân, bu âyetlerle min tarafillah bir tahaddi, bir müsabaka imtihanı 

küşâd ediyor da diyor ki: “Kulumuza indirdiğimiz bu kitabta irtiyâb ve 
iştibâh ediyorsanız onun mislinden siz de bir süre getiriniz.” 

“Bu Kur'ân'ın bir mislini yapmak üzere bütün ins ve cin ictimâ etseler 


ve birbirlerine zahir olsalar bile alimallah mislini yapamazlar.” 


İşte Kur'ân-ı Azimüşşan on dört asır mukaddem böyle bir dâva ve 
tahaddi ile meydana çıkmış ve o günden bu güne kadar da bu nidâya 
devam etmekte bulunmuştur. Mu'cizât-ı sâire tarihin sahâyif-i hıfzına 
karışmış ise bu mucize, bu dâva, bu tahaddi elyevm taht-ı müşahede 
ve tecrübemizde berdevamdır. Şimdiye kadar hiçbir kimse çıkıp da bu 
müsabaka imtihanında bir numara alamamış ve bu dâvayı, bu mucize- 
Yi piş-i tahaddiden çekememiştir. Mu'allakât-ı seb'a-i Arabın Kâbe du- 
varından indirildiği zamandan bu âna kadar üslub ve belâğat-ı Kur'ân 
ile bir süre yazıp takdir ettiren bir ferd çıkmadığı gibi Kur'ân'a ve din-i 
İslâm'a karşı, milyonlarla insanlar, milyarlarla servetler sarf ederek mu- 
harebelere, münaza'alara katlanan milletlerden, cemiyetlerden hiç birisi 
de bütün kuvvetlerini bu nokta-i tahaddiye tahşid ederek bu dâvayı ibtâl 
edecek bir eser meydana koyamamışlardır. Acaba âlemde böyle on dört 
asır mütemâdiyen sıdkını ifade eden burhan ile müberhen kaç dâva ve 
kaç mesele bulabiliriz? Ve bu kuvveti hâiz hangi müşahede ve tecrübe- 
yi gösterebiliriz? Mütemâdiyen iftira ve tezvir propagandalarına mübtelâ 
olanlar, pek basit olan böyle bir tecrübeyi bırakıp da niçin vâdi-i hüs- 
randa dolaşıyorlar? Bunun müdde'âsı gibi burhanının da tanziri kâbil 
olmayan bir hârika olması, mü'eddâsının bu devamı ile beraber, hangi 
ıttırad-ı cüz'iyeye feda edilebilir? Hangi kanun bize bundan daha kavi bir 
tecrübe ve istikranın icab ettiği bir ta'mirn veya istidlâl ile vaz' edilmiştir? 
Bütün 'ulümumuza hâkim olan bu ve emsâlinin, illet-i ülâya istinadını 
iktizâ edip duran illiyet kanunu, yoksa buna bir mâni'a mı teşkil ediyor? 
İspritizm, manyetizm vâkı'âtını hârika-i nübüvveti suhületle mülâhazaya 
bir tarik, bir müşahede gibi düşünecek yerde kaviyi za'ife kıyas ile kalb-i 
mevzu ederek nübüvveti bir san'at-ı kesbiye halinde göstermek isteyen- 
ler, niçin fenleriyle, ispritizmalarıyla, manyetizmalarıyla, hâsılı o sanat- 
larıyla bir Kur'ân yapıp ortaya çıkmıyorlar? Niçin tanziri kâbil olmayan 
Kur'ân'ın bu belâğat ve i'câzını cebheden çekmek için mütemâdiyen ter- 
cemelerini ileri sürüyorlar? Kur'ân tercemeleri onun hârika olan belâğat 
ve fesahatinden bi't-tab' mahrum olursa ali, 54 öşak, 1,515 emrindeki 
dâvanın nefsindeki azameti ortadan kalkmış mı bulunacak? Acaba Süre-i 
Bakara'nın aslından bir âyetini bile bihakkın anlamaya muktedir olmayan 
cehele yanlış ve yalan tercemelerinden bir zevk alamadığını ilân etmekle 
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“fe'tü...” da'vâ-yı 'azimine bir cevab vermiş olduğuna mı zâhib oluyorlar? 
Bu basit dâva on dört asırdan beri o kadar hakikatini göstermiştir ki eğer 
ıttırad-ı tabiat düsturunun bir kıymeti varsa bunun karşısında şakşakaya 
imkân kalmadığı her türlü şüpheden varestedir. 


Güya bazıları mâzideki insanların “ulüm ve fününda eksikliklerini, akıl 
ve zekâ ve ahlâkta dahi noksanlarına bir delil gibi addederek eskilerin an- 
layamadığı bu dâvada yenilerin izah edebilecekleri şeyler bulunduğunu 
ileri sürmek istiyorlar. Eğer böyle ise, onların âciz kaldıkları bu imtihanda 
yenilerin fiilen bir şey göstermeleri lâzım gelirdi. Hâlbuki biz bu babda 
yenilerin de muâraza ve imtihan safından kaçarak -tıpkı eskilerin yaptık- 
ları gibi- aczlerini isbat eden beyhude tecâvüz ve iftira ile uğraştıklarını 
görüyoruz. Eskiler bu da'vâ-yı i'câzkâr karşısında isbât-ı ehliyetten âciz 
kalınca Peygamber'e sihir, şiir, cinnet, inkılapçılık isnadına kalkışırlar ve 
bu isnadlarına yine kendilerinin tekzibe mecbur oldukları iftiralarını ilâve 
ederlerdi. Bütün dünyâdaki yeni iktidar müdde'ilerinde de aynı isnad ve 
iftiranın tekrarından başka bir şey görmüyoruz. O da'vâ-yı 'azime karşı- 
sında bunların da bütün yaptıkları Peygamber'i -hâşâ- ispritizmacı, man- 
yetizmacılar gibi sanatkâr bir sâhir veya Shakespeare, Hugo vesaire gibi 
bir şâir veya Bonaparte gibi bir inkılapçı, yâhud kendileri gibi bir mecnun 
tanıttırmaya ma'tüf iftiradan, tezvirden, âsâr-ı aczden ibaret kalıyor. Es- 
kilerin eremediği bir iktidâr-ı cedid davasıyla ortaya çıkanlar, imtihanda 
mevzüi bahs olan suale cevab verecek yerde mütemâdiyen eskilerin çiğ- 
neyip çiğneyip yuttukları kokmuş, küflü isnad ve iftiraları tekrara kalkış- 
maklai'câz-ı Kur'ân'a yeni bir burhan daha ibraz ederlerken kendilerinin 
bu babda Ebü Cehil ve 'avenesi kadar bile orijinaliteye mâlik olmadıklarını 
da göstermiş oluyorlar. 


Filhakika Kur'ân'ın bu babdaki yüksek i'câzını tedkik eden ulemâ-i 
İslâm, bunun iki ihtimalden birisi zımnında tahakkuk ettiğini beyan edi- 
yorlar. Birisi cumhür-i ehl-i sünnetin nokta-i nazarıdır: Kur'ân en basit 
ve mâlum olan me'âniyi bile öyle âhenkdâr bir nazm-ı selis ve beliğ, öyle 
cem'iyyetli bir üslüb-i beyan ile ifade etmiştir ki bu âheng-i belâğat, bu 
üslüb-i beyan hakikaten sun'-i beşerin fevkindedir ve bunun için kâbil-i 
tanzir olamamış ve yegâne mucize halinde infirâdını muhafaza etmiştir. 


İkincisi Mu'tezile'nin nokta-i nazarıdır. Bunlar, belâgat-i Kur'âniye 
nefsü'l-emirde kudret-i beşerin fevkinde bir üslüb-i beyan değildir, fakat 
her kim tanzirine kıyam ederse min tarafillah kudret-i beyânı selb olunur 
ve söyleyebileceği kadar bile bir söz bulamayarak hacil ve rüsvay olur di- 
yorlar ve böyle olmasını zuhür-i i'câzda daha müessir buluyorlar. 


Ehl-i Sünnet “Kur'ân, sun'-i beşer fevkinde olarak nâzil olmuş bir 
mucizedir. Ve bunun için tanzir olunamaz.” dedikleri halde, Mu'tezile, 
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“Kur'ân sun'-i beşere mümâsil olarak nazil olmuştur. Fakat tanzirine kı- 
yam edenin min tarafillah hârika olarak dili tutulur, yapabileceğini yapa- 
maz olur.” diyorlar. Ehl-i Sünnet, “İ'câz, Kur'ân'ın hakikatından cüzdür.”, 
Mu'tezile ise “İ'câz, Kur'ân'ın mâhiyetinde değil, mu'ârızlarına Allah'ın 
bizzat tesirindedir.” demiş oluyorlar. 


Her ne olursa olsun şurası muhakkaktır ki, herhangi bir büyük şâir 
Kur'ân ile tahaddiye kıyam ettiği zaman bütün kudret-i şi'riyesini gâib 
ederek avamın bile ağzına almayacağı âdi âdi sözlerle âleme gülünç ol- 
muş ve bundan dolayı inadında ısrar edenler Hazret-i Peygamber'i 
sihirkârlıkla ithama kalkmayı bir hüner saymışlardır. 

Gerçi Kur'ân'ın ifade ettiği hakâik-i me'âni ve ahkâm içinde dahi 
esrâr-ı i'câz vardır. Lâkin Kur'ân ifade ettiği me'âninin hepsinde büs- 
bütün yeni ve bedi' medlüllerle nâzil olmuş olsa idi, beşeriyeti akılları 
dâiresinde irşâd etmek gâyesini gözetmemiş ve terbiye-i beşeriyeyi yalnız 
hârikaya istinâd ettirmiş olurdu. Halbuki talim ve irşâd, mechülâtı öne 
sürmekle değil, o mechülâtı ma'lümât-ı me'hüzeile halleylemek tarikini 
göstermekledir. Binâenaleyh umümun irşadı için nâzil olan Kitâb-ı 
ilâhi, onların ma'lümât-ı ibtidâiyelerini, yeni mechülâtı halledebilecek 
bir vechile tesbit ve tertib ederek tarik-i ilim ve ameli küşâd edecek bir 
câzibe-i beyâna mâlik olmak iktizâ ederdi. Bundan dolayıdır ki Kur'ân, 
ekseriyetle herkesin malümât-ı ibtidâ'iyesinde veya fıtrat-ı asliyesinde 
meknüz olan hakâiki, beliğ ve mu'ciz bir ifade ile tezkir ederek yüksekle- 
re yükseltmek için kudret-i i'câzını daha ziyâde nazmının âheng-i bedi 
ve beliğinde göstermiştir. Çünki hakâik ve me'âni-i bedi'a, serâpâ hil- 
katin nâsıye-i tekvinine yazılmış ve yalnız onları görüp anlayacak his ve 
akıl ve kalbi tenvir ve irşâd etmek ciheti kalmış idi. Bunu yapacak olan 
da bizzat me'âniden ziyâde o hisler, o akıllar ve o kalblerde vecd-âver 
bir intibah uyandıracak olan tarz-ı beyân idi. İşte Kur'ân bunu yapan ve 
yapmakta devam eden bir mucize, bir kelâm-ı ilâhi olarak nazil oldu ve 
kendine karşı mu'ârazaya kıyam edenlerin ağızlarını kapadı. Maamâfih 
istikbâlin vukü'ât-ı câriyesiyle tahakkuk ve tebeyyün eden nice nice 
mu'cizât-ı mühimmeyi de mezâmin-i beyanı içine koydu. Kur'ân'dan 
istifâde etmek ve onu anlamak isteyenler bunu bilmeli, Kur'ân'ı terce- 
melerinden anlamaya çalışmamalıdırlar. Kur'ân'ı tercemesinden anla- 
maya çalışmak, meselâ insanın hakikatini gölgesinden anlamaya çalış- 
mak gibidir. Diğer cihetten Kur'ân'ı tercemesinden anlamaya çalışmak, 
mütercim olan kimsenin tavassutuna müracaat eylemek, Kelâm-ı ilâhiyi 
onun kelâmıyla mübâdele etmektir. O halde Kur'ân'ı tercümandan din- 
lemek isteyenler, tercümanlarını iyiintihâb etmeli ve onu şifâhen dinle- 
meyi tercih eylemelidirler. 
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Az çok bir mülâhaza edinmek için Kur'ân tercemesini mütâlâa etmeye 
bir şey demeyiz. Fakat Kur'ân'ın bütün hakikatini tercemesinden muka- 
yese etmeye çalışmak bir dalâlet olacağını da unutmamalıyız. Çünki bü- 
tün tercemeler Kur'ân'ın sırr-ı i'câzı haricindedir. Kur'ân'daki herhangi 
bir cümleyi, bütün lisanların en beliğ üslüb-i beyanlarına nakletseniz, o- 
nun nefs-i Kur'ân'daki zevk-i beyânı hepsinin fevkinde kalmak mevki'ini 
muhafaza eder. 


Nazm-ı Kur'ân ne mevzün, ne müsecca', ne de mensurdur; fakat 
mevzündan daha âhenkli, müsecca'dan daha mütenâsib, mensurdan 
daha selis ve daha cereyanlıdır. Hepsinden başka bir de cevâmi'u'l- 
kelimdir; elfâz-ı kalile içinde me'âni-i kesireyi dercederek nâmütenâhiye 
nâzır büyük mu'âdeleleri cezirleriyle ve kemâl-i letâfetle tebliğ eder. Akla 
hitâb ederken sâmi'adan başlayarak turuk-i havâssı da elfâz ve terkibi- 
nin rikkat ve cezâletiyle mütevâliyen okşar ve kalbi hüsn ve hayr-ı hakkın 
lâhüti âhengi içinde gark-ı neşât ve intibah eder. Beşerin bildiği ve bilece- 
ği kâffe-i esâlib ve me'âniyi ihtiva etmekle beraber hiçbirisinin aynı olma- 
yan ve on dört asırdır taklid edilemeyen ilâhi bir üsluba mâliktir. Malum 
olduğu üzere sun'-i beşer olan âsârın tenâsübleri hep mütenâhi nisbetle- 
rin muhassalasıdır. Sun'-i Bâri olan âsârın tenasübü ise nâmütenâhi nis- 
betlerin cezridir. Beşerin yaptığı bir iğnenin ucundaki sivrilik, sun'-i Hâlık 
olan bir diken ucundaki sivriliğin yanında bir odun gibi kös kalır. Bir servi 
yaprağının muhtevi olduğu hendeseyi hendese-i beşerle ölçmek kabil 
olamaz, çünki biz maddenin atomları üzerinde bizzat hendese yürüteme- 
yiz. Hem ne hacet! Pekriyaziolarak hesab etmekte olduğumuz aylarımızı, 
senelerimizi husüle getiren arz ve kamerin hareketlerini hiçbir zaman ke- 
sirsiz bir aded-i tam ile göstermek imkânı bulabiliyor muyuz? Senemiz üç 
yüz altmış beş gün, saat, dakika, saniye ilh. gidiyor. Neden? Çünki bizim 
hesabımız mütenâhi, hesâb-ı ilâhi ise nâmütenâhidir. Maddiyatta böyle 
olduğu gibi, maneviyatta da böyledir. Bizim kelimât ve me'âni arasında 
tayin edebildiğimiz tenâsübler, mütenâhi mi'yarlara istinâd ettiği halde 
Hâlık'ın tayin ettiği tenâsübler nâmütenâhiye nazır olur. Bunun için 
nazm-ı Kur'ân'daki üslub ve âheng-i beyan, bizim kavrayabildiğimizden 
çok yüksek bir takım tenâsüblerin ifadesidir. Terceme ederken biz bu 
tenâsüblerin bir mikdâr-ı mahdüdunu görür ve mütenâhi şuurlarımızdan 
kaçan esrâr-ı hüsnü zâyi' ederiz. Hattâ iki kelimelik bir terkibin mutazam- 
mın olduğu me'âniden birini veya ikisini ifade ederken bile fazla kelime- 
lere müracaatla kelâmın cem'iyetini perişan eyleriz. Terceme-i Kur'ân bir 
nev'i tahrif olur. 


Frenk müsteşrikleri bile bu hüsn-i sermediyi sezmişler ve bunun için 
nazm-ı Kur'ân'ı “garâmi” diye terceme edebileceğimiz “lirik” şiirler gi- 
bi mülâhaza etmek istemişlerdir. Bu suretle onlar da Peygamber-i zişan 


Efendimiz'e şâir diyen zümre-i müşrikine iltihak etmişlerse de hiç ol- 
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mazsa memleketimizde türeyen cehele-i mülhidin gibi nazm-ı Kur'ân'ın 
ehemmiyet-i belâgatinden tamamen gaflet göstermemişlerdir ve ancak 
Müslümanlara Kur'ân'ın bu zevkini unutturmak için tercemelerine teşvik 
eylemişlerdir. Ne tuhaf şeydir ki, Amerika unuyla Avrupa patatesi yemeye 
alışanlar Arabistan'ın muzuna, hurmasına yan gözle baktıkları gibi, Arabi 
olan lisan-ı Kur'ân'ı da bize unutturmak için her türlü fazihayı irtikâbdan 
çekinmiyorlar. Fânilere perestiş, bâkilere buğz ediyorlar. 

Gerçi kulüb-i şu'arâ, künüz-i ilâhiyeden bir kenzdir. Ve her güzel o- 
lan sânihât-ı şi'riyede doğrudan doğru fıtratın hârika addedilebilecek 
bir yed-i tekvini de vardır. Büyük dâhiler gibi her büyük şâirin üslubu 
kendine mahsus bir imtiyazı hâiz bir hârika mahiyetindedir. Fakat bu 
gibi hârikalarla mucize arasındaki fark-ı “azim unutulmamak lâzım ge- 
lir. Şu'arâ ve üdebânın hârika-i üslubları, ilk hârikalar gibi infirâdıyla 
doğarken, onları ıttıradlar takip edebilir. Taklid ve tanzir ile peyderpey 
mümöâsilleri çoğalır ve hattâ tekemmül ederler. Bidâyeten ferde has olan 
o üslublar, ahlâkın destgâh-ı mesa'isinde bir nev', bir cins mâhiyetine 
münkalib olurlar, nihayet infiradlarını zâyi' ederler. Aynı zamanda şuarâ 
öşdugi ılş JS ça durlar (Şuarâ, 225). Vâdi-i hilkatin her tarafında heyeman 
ve hayretle dolaşırlar. Ağlatır, güldürür, düşündürürken isticlâb ettikle- 
ri tahsinler, alkışlar, ikândan değil, heyemandan doğan âsâr-ı hayrettir. 
Onlar hüsn-i sermedinin şu'ün-i tecelliyâtı arasında vadiden vadiye ko- 
şarken, onun ezel ve ebeddeki mebde' ve gâyesinden, sırr-ı aslisinden bir 
hisse-i ikân alıp i'mâl etmeye muktedir olamazlar. Şâir heyemanım ikâna 
tahvil ettiği gün şiirini gâib eder. Çünki ikânın bahşettiği şuur-i vazife her 
an mütelâşi olan zevk-i şiire galebe etmekte gecikmez. 

Halbuki Kur'ân bir sahife-i heyeman değil, bir bedi'a-i ikândır. Onda 
hüsn ile hak, vahdet-i hakikiyeleriyle kulüb-i zekiyenin piş-i itibârına çı- 
karlar. İnsaniyetin hissine, aklına, kalbine, rühâniyet ve cismâniyetiyle 
bütün mevcüdiyet-i hâzıra ve âtiyesinelâzım olan gıdâ-yı ikânı cezrleriyle 
önüne dökerler. 


Hak Teâlâ nasıl şerik ve nazirden münezzeh vâhid-i ferd ise, O'nun 
kelâmıolan Kur'ân da öyleferd-i bi-nazir birmu'cize-i yegânedir. Ve işte 
mucize böyle tahaddi karşısında taklid ve tanziri kâbil olmayan hârika-i 
münferidedir. Filvaki alâ, 4 öşgal, 1,18 (Haydi onun ayarından bir sure 
meydana getirin| (Bakara, 23) emr-i celili ile pek basit bir imtihan kapı- 
sı açarak gelen Kur'ân-ı Azimüşşân'ın on dört asırdan beri naziri yapıl- 
mak şöyle dursun, üslübu bile taklid olunamamıştır. “Alimallah ins ve 
cin ictimâ etseler ve birbirlerine zahir olsalar bile Kur'ân'ın mislini mey- 
dana koyamazlar.” dâvasının on dört asırdan beri devam eden kuvvet-i 
ikânını bizzat Cenâb-ı Hak'dan başka kim verebilir? 


e a ee 0415 Pe ai a 1 l-e49. sea ani iğ pa 
ag al fağli GS Şiş alk gil  yŞRİN NA Yü İyİ İLE Sdiş Gİ EZİN yil İs 
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(De ki: yemin ederim eğer ins ü cin bu Kur'ân'ın mislini getirmek üzere 
toplansalar bir mislini getiremezler, birbirlerine zahir de olsalar.) (İsra, 
88) âyetinin edebiyât-ı Arabiye nokta-i nazarından mutazammın oldu- 
gu vücüh-i te'kid düşünülsün, dâvanın bütün istikbâle şâmil olan vüs'at 
ve azameti derpiş edilsin. Bu ikânın bu kuvwvet-i beyânına bidâyeten 
muhâtab olanlar bunun sıdk u emâneti mücerreb olan Muhammed Mus- 
tafa aleyhi ekmelü's-salât ve ezke't-tahâyâ gibi bir zattan sudürunu gö- 
rüncebir eser-i cinnet olduğunu tahayyül etmek için az çok bir ma'zeret-i 
beyhüdeye mâlik olsalar bile bu ikânın hükmü on dört asırdan beri devam 
eden bir mu'cize-i muhakkaka olduğunu gören şimdiki muhatablar için 
bir özür tasavvuruna imkân bulunabilir mi? 

İşte Kur'ân sâde bir hârika değil, böyle bir mu'cize-i ikândır. Bunun 
için Cenâb-ı Allah: 
OYİLSİN LE İLİN piş EE GS 3 34 e g8 S3 LZ ALA aziz aş ya İN dLŞİZ aş 
(Biz ona şiir öğretmedik, ona yaraşmaz da, o sâde bir zikir ve parlak bir 
Kur'ân'dır. Hayatı olanı uyandırmak, nankörlere de o söz hak olmak için.| 
(Yasin, 69-70) buyurmuştur. Tarih bize bu âyetin de ayrı bir mucizeyi ta- 
zammun ettiğini göstermektedir. 

yl ehe X ySiş 

Zekâların, fenlerin, sanatların, servetlerin, cemiyetlerin bu kadar za- 
mandan beri cevap veremedikleri alâ 4 ö5-4, 1,14 (Haydi onun ayarından 
bir sure meydana getirin) (Bakara, 23) hitâb-ı i'câzına acaba şeytanların 
tezvirâtı mı cevab verebilecektir? Beşeriyeti her anyı,al&İl ÇİZ İJşâil 5555 
INankörlere de o söz hak olmak için) (Yasin, 70) inzârının taht-ı tahakku- 
kunda bırakmak isteyen o tezvirler, kıyamete kada 55311 p35 MN âZ3İY Eızlz Siş 
(Ve bulânet ceza gününe kadar üzerindedir.) (Hicr, 35) âyetinin tevcih et- 
tiği pâye-i mel'aneti taşıyan İblis'in ümmet-i mercümesi olmaktan başka 
ne kazanacaklardır? 

Acaba hakkı teslim etmek, hakka mu'âraza etmekten daha mı zordur? 


Acaba İblis azâb-ı ebediye katlanmayı huzür-i Hak'ta Hazret-i Adem'e 
secde edivermekten daha mı kolay zannediyor? 

4415) yle İİ gbi 
İİİ le dün X yayi yle gn) 

O yüksek cebel-i rahmeti yaralamak için tos vurmaya çalışanlar, o da- 
ga değil, o başaacısınlar. Şâhika-i Kur'ân'abakarken külâhlarını düşüren- 
ler, umkundaki cevâhirden çimdikle bir şey koparamayacaklarına emin 
olsunlar. 

KLAS Sİ ge 155 iş 


(...(O Kur'ân) zalimlerin ancak hasarını artırır.) (İsrâ, 82) 
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(9) 


Hârika ile âdetin mevki ve haysiyetlerini, tarz-ı vücudlarını temyiz et- 
mekle mukaddemen mevzü'-i bahs ettiğimiz tenâkuzların vech-i tevfikini 
bulmuş oluyoruz. 


Demek ki hârikaya inanmak için kânün-i akıl olan âdet ve ıttıradı, 'ilel 
ve esbâb-ı mutavassıtanın te'âkub-i mu'tâdını, moda mübtelâları gibi is- 
tihkar ve istihfaf etmek lâzım gelmeyecektir. Bilakis biz hârikaya inana- 
bilmek için ıttırad veintizâm kanunlarının hakkını eda etmek mecburiye- 
tinde olduğumuzu unutmamalıyız. Binâenaleyh ıttırad ve intizâma sarı- 
lalım, fakat evvel ve âhir hârikaya da inanalım. Çünki ıttırad ve intizâma 
sarılmayanların hârikaya inanmak hakları da yoktur. Biz hilkatin mebde' 
veya müntehâsında değil, hadd-i vasatında bulunuyoruz. Bunun için 
gâyelerimize giderken 'ilel-i mutavassıta ve mu'tâde tarikından geçmek 
ihtiyacındayız. Modern, asri kelimelerinin mazmun ve şümullerini derk 
etmeyerek bunları kendilerine vasf-ı mümeyyiz ittihâz etmekle iftihar 
edenler, acaba dünyanın son gününde, kâinatın hadd-i âhirinde bulun- 
duklarına hakikaten kâni' olarak mı bunu söylüyorlar? Öyle ise yarın için 
matlüb bir gâyeleri bulunmadığına kâil oluyorlar ve istikbâle masruf hiç- 
bir vazife hissiyle mütehassis bulunmuyorlar demektir. Öyle ya! Nefisleri- 
ni bâğ-ı hilkatin son turfandası addedenler, yarın için bir hazandan baş- 
ka neye muntazır olabilirler? Gün bu gün, saat bu saat deyip vur patlasın 
vakitlerini geçirmekten ma'adâ ne düşünebilirler? Hayır beyler, hayır... 
Eyyâm-ı vücüd sizin günlerinizin bitmesiyle değil, kıyametin kopmasıy- 
la bile tükenip bitecek değildir. Onun öyle nâmütenâhi bir tevâlisi vardır 
ki sizin ve bizim için onun son haddinde bulunmak hiçbir zaman müm- 
kün olmayacaktır. Bugünün son çocukları yarının ihtiyarları olacaklarını 
unutmamalı ve ona göre mâziye şükran, atiye ihsan vazifeleriyle müte- 
hassis olabilmek için hayatta kendilerini bir gâye değil, bir hadd-i vasat 
telakki etmelidirler. İnsanlar gâyelerinde hârikalara erebilmek için hâl-i 
hâzırlarında vazife hissiyle ilim ve amelin ıttırad ve intizâm kanunları- 
na sarılmalıdırlar. Zira mebde' ve müntehâsı havârik ile muhât olan şu 
âlem-ı vücudda beşerin terakki ve tekâmülü ve hayvanât içinde yegâne 
vech-i imtiyazı kudret-i mevdü'ası nisbetinde idrâk ve ihtiyarına merbut 
bulunan sa'y ü kesbinde mündemicdir. İnsanlık istihlâk için değil, sa'y ü 


* Sebilürreşad, sy. 630, 21 Cemâziyelevvel 1343 (18 Aralık 1924), s. 81-83. 
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kesbiyle istihsâl-i me'âli için doğmuştur. Sa'y ü kesbimiz ise ancak ıttırad 
ve intizam kanunlarının himâyesi altında icrâ-yı hüküm edebilir. Bun- 
dan dolayıdır ki kendisi bir mu'cize-i yegâne olan Kur'ân-ı Azimüşşân, 
nazar-ı dikkatlerimizi havârıktan ziyâde sünnetullaha celb etmekte ve 
bu celbini temâdi ettirmek için de nazm-ı beliğiyle ilelebed piş-i itibar- 
da ibrâz-ı i'câz eylemektedir. Yine bundan dolayıdır ki insanlar üzerin- 
de mevcüdât-ı sâirenin tâbi' oldukları kavânin-i tabi'iyeden başka bir de 
kavânin-i şer'iye hâkim bulunmaktadır. Bu iki nev'i silsile-i kavâninin 
ikisi de düstür-i tevhidin furü'-i tecelliyâtıdırlar. Bu kavânin-i şer'iye 
sâyesindedir ki hürriyet ve ihtiyâr-ı beşer, kavânin-i tabi'iyenin ıttıradı- 
na müşâbih bir intizâm-ı kavim ile gâye-i saadetine doğru yürür. Vicdan 
ve hürriyetini kavânin-i şer'iyenin icâbâtına göre tanzim edemeyenler, 
vücudlarında kavânin-i tabi'iyenin ıttırâd-ı cereyanını bile ihlâl ederler. 
Zira hürriyet-i beşeriyeyi kabul etmek, onun fıtrat ve garizeye muhalif 
temâyülâta isti'dâdını kabul eylemektir. Beşer bu isti'dâd sayesinde fıtra- 
tının nevâkısını bi't-terbiye istikmâle namzed olduğu gibi, bilakis fıtratın 
kemâlâtını ihlâle de namzeddir. Ve bu iki nokta-i mütekâbile arasındaki 
seyrinin bütün mes'üliyeti, hürriyet ve ihtiyarını sü'-i isti'mâl veya hüsn-i 
isti'mâl itibariyle şahsiyet-i insâniyeye müteveccihtir. 

Âlemde insandan başka her mevcud, fitrat ve garizenin tayin ettiği 
bir tarik-ı mu'ayyen ve mahsüsda yürür; kelbler, kurdlar bile en hassas 
olan münâsebet-i cinsiyelerinde kânun-i fıtratın tayin eylediği vakt ü 
resm ü hudüdu tecâvüz eylemezken, insan idrâk ve ihtiyarının müsaa- 
desine mağrur olarak sü'-i isti'mâl ile sırât-ı müstakimden sapar ve dere- 
ke-i hayvanâttan pek aşağı olan esfel-i sâfiline yuvarlanırsa bunun 
mes'üliyeti hür olan o insanın olmaz da kimin olur? Hürriyet ve ihtiyar in- 
sanlara keyfe mettefak isti'mâl için değil, ebediyette ibrâz-ı âsâr edecek 
mehâsin ve kemâlâta peyderpey yükselerek tekemmül etmek üzere onla- 
rın kânun-i mahsüs ve tarik-ı müstakimlerinde yürüyebilmek için verilmiş 
bir hakk-ı intihâbdır. Bundan dolayı saâdet-i beşeriye, hürriyet ve ihtiyarın 
gelişigüzel, keyfi cereyanında değil, gâyelerine müteveccih kanunlara göre 
tanzimindedir. İşte hürriyet, bu hakk-ı intihaba mâlikiyettir. Bütün kâinatı 
kavânin-i tabi'iye ile cebr ve icâb altında idare eden Hâlık Teâlâ, insanlara 
bu hakk-ı intihabı bahşetmiş ve bu hakkı hüsn-i isti'mâl etmelerini emr ve 
sü'-i isti'mâli nehy suretiyle de vazife ve ahlâk kanunlarını kavânin-i ta- 
bi'iye muvâcehesinde, kavânin-i şer'iye olarak vaz' buyurmuştur. Bunun 
için Hakk'ın kavânin-i şer'iyesi de kavânin-i tabi'iyesi gibi gâyelerine 
bi-lutfihi teâlâ isâl eden tarik-ı müstakimedir. Hasenâta semere-i ha- 
sene, seyyiâta semere-i seyyi'e terettüb eder. Biri me'mürun bih, diğeri 
menhiyyun 'anh olan bu iki mütekâbil tarikten birinin ta'ayyünü, beşe- 
rin hakk-ı intihâbına vâbestedir. Binâenaleyh kavânin-i şer'iyede hakk-ı 
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intihâb-ı beşerin mühim bir kıymeti vardır. Gerçi intihâb bir icâd değil, 
mevcüdlardan birini tercih demek olduğu için müntehibler, Hâlık ve vâzı'-ı 
kanun değillerse de üzerlerinde muhayyer olarak dolaşan “avâkıb-ı kade- 
ri tayin ve tenciz ile mübrem bir hale koyan yegâne kâsib-i mes'uldürler. 
Cadde-i istikamet dururken yandaki sapa yolları herhangi bir sebeble 
olursa olsun intihab edenler, bir uçuruma veya pusuya düştükleri zaman 
bütün mes'üliyeti, hakk-ı intihablarını sü'-i isti'mâl etmelerinde arama- 
lıdırlar. Gerçi Hâlık'ın bir lutfu, bir hârikası bazen onları bu uçurumdan 
veya pusudan tahlis edivermek imkânı mefküd değildir. Buna binâen 
hârika imânının en ye's-âver zamanlarda bir feyz-i tesliyet-kârisi vardır. 
Lâkin bu netice abdin hisse-i kesbine değil, Hâlık'ın kudret-i mutlakası- 
na medyundur. Binaenaleyh saâdet-i beşeriye vücud nokta-i nazarından 
havârık ile ne kadar alâkadar olursa olsun, iktisâb nokta-i nazarından, ıt- 
tırad ve intizâma ve hakk-ı intihabın ancak sırât-ı müstakimde isti'mâline 
menüttur. Biz vücuddan değil, kesbden mes'ülüz. Bir kimseye “Niçin kara 
gözlüsün?” denilemez. Belki, “Niçin bu kara gözle elin nâmahrem olan 
harimine bakmayı ihtiyar ettin de, tokat yedin?” diye sorulabilir. 


Acaba böyle bir suale karşı, “Efendim, ne çâre, ben bir çapkınım ve ol- 
duğum gibi görünmeyi bir namus, bir fazilet bilirim de onun için bakmış- 
tım.” diye cevab verilebilir mi? Böyle bir cevabın hâsılı tokata istihkâkını 
itiraf faziletinden başka ne olabilir? 


Ma'a't-teessüf zamanımızda işbu “olduğu gibi görünmek” sözü ahlâk 
düşkünlerinin yegâne bir mazereti makamında sü'-i isti'mâl edilmek mo- 
da oldu. Riya ve nifak aleyhine bir ciddiyet düsturu gibi dermeyân edi- 
len “olduğu gibi görünmek veya göründüğü gibi olmak” fıkrası mesâviyi 
ta'mime değil, ta'kime mevzu olduğu halde bunu neşr-i seyyiâta bir sâik 
gibi kullanmak bütün habâseti ortaya fırlatmak kadar büyük bir cinayettir. 
Fenalığın def' u tenkili için keşfini teshil etmek bir fazilet olabilirse de neşr 
uta'mimini te'yid için icrasını teşvik eylemek elbette bir rezile-i kebire, bir 
şekâvet-i 'aleniyedir. Halbuki her kanun şekâvet-i 'aleniyeye, gizli hırsız- 
lıktan ziyâde cezavermiştir. Meclisindeki arkadaşlarının samimi olmasını 
herkes arzu eder. Fakat bu arzu oturdukları salonun açık bir tükrük hok- 
kasına tahvilini tecviz etmek değildir. “Olduğu gibi görünmek ciddiyet ve 
samimiyet icâbıdır” diye içindeki bütün fenalıkları oturttuğum minderin 
üzerine 'an-kasdin saçmaya başlayan nâkese ben insan nazarıyla nasıl 
bakabilirim? Mürâ'inin, münâfıkın fenalığı bâtınında gizlediği çirkinlik 
itibariyle bir nokta-i nazardan ise, çirkinliğini yalnız bâtınında tutmayan, 
içi dışı âlüde-i seyyiât olanların fenalıkları iki nokta-i nazardan muzâ'af 
değil midir? Mürâ'inin sevilmemesi, kalbindeki zehrin bir gün olup eseri 
zâhir olmak korkusundan ise, içinden dışından zehir neşreden mahluk- 
ların, olduğu gibi görünmek dâvasıyla kendilerini müdâfaaya ne hakları 
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olabilir? Mürâ'i bir mâr-ı sermâdide ise mücâhir bir ejder-i germâdide 
tanınmak zaruri değil midir? Benim dinime, imânıma, kitabıma, Peygam- 
berime, nâzım-ı vicdanım olan mukaddesâtıma, nuhbe-i emelim olan ırz 
ve namusuma, mehd-i hayatım olan vatanıma, hâsılı milliyet ve mevcu- 
diyetime asırlardan beri süikasta hazırlanmış olan a'dâ-yı hâriciyenin, 
tertibat ve tesvilâtını suver-i muhtelife tahtında bir simâ-yı mürâ'iyâne ve 
münâfıkâne ile neşr u işâ'aya uğraşan misyoner pişdarlarına hüsn-i na- 
zarla bakmamak bir hakkım, daha doğrusu bir vazifem olduğu halde bu 
işi alenen der'uhde ederek açıktan tecâvüze başlayan Renan ümmetleri- 
nin, Pierre Lermit modellerinin, oldukları gibi göründüklerinden dolayı 
takdir beklemek ümniyelerini tatmin etmek nasıl mümkün olur? 


(10) 


5912 478 3 SİŞ öy S2 ağ Yİ ğglnd Dİ İŞİ EŞİN yâ İşm ağ e İliş 
IHem bunlara yeryüzünü fesada vermeyin denildiği zaman biz ancak 1s- 
lahcılarız derler. Ha! Doğrusu bunlar ortalığı ifsat edenlerdir bunlar, lâkin 
şuurları yok farkında değillerdir.) (Bakara, 11-12) 

Kur'ân-ı Kerim, Süre-i Bakara'nın başında kitâb-ı ilâhinin mevzüu 
nüfüs-i insâniye olduğuna işaretle gayesi, hikmet-i nüzulü de, onları 
hidâyet ve irşâd, yani ni'am-ı ilâhiyenin tarik-i müstakimine delâlet ve 
sevk olduğunu ifhâm ederken insanları mü'minler, kâfirler, münafıklar 
olmak üzere üç sınıfa taksim ile her birinin müsbet veya menfi kâbiliyet-i 
irşâdiyelerini beyân eyler. 

Mü'minler fikir ve amellerinde bugün ve fi'l-hâl müşahedeleri tah- 
tında bulunan şeylere bağlanıp kalmayarak akıl ve kalb-i selim ile bi'1- 
istidlâl itikadı mümkün bulunan hakâik-i gayr-i meşhüdeye kadar tevsi'-i 
vicdan ve iz'ân etmek meziyetini hâiz ve ona tevfik-i hareket edebilmek 
faziletine mâlik geniş kalbli, feyyaz ruhlu, kavi iradeli, saâdet-i ebediye- 
ye yakin hâsıl etmiş ve ona tarik-i müstakiminden yürümeye azmeylemiş 
kimselerdir. Bunlar hilkat-i insâniyenin mebde'i Rabbü'l-âlemin, Rah- 
man, Rahim olan Hak Teâlâ olduğuna imân ettikleri gibi içinde bulun- 
duğumuz bugünün henüz içinde bulunmadığımız bir yarını olacağına 
yakinen cezmeylemiş ve ömürlerini gün bugün, saat bu saat diye geçir- 
memeye karar vermişlerdir. 


* Sebilürreşad, sy. 632, 5 Cemâziyelâhir 1343 (1 Ocak 1925), s. 112-117. 
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Hayât-ı dünyâ ne kadar mesâib ve metâ'ib ile meşhün olursa olsun, 
gâye-i vücudu şerr-i mutlak görmezler. Mebde' ve müntehâyı Rahman, 
Rahim olan Mâlik-i yevm-i din'in yed-i kudret-i vahdetinde musahhar 
tanıyarak veche-i ebedde bir âkıbet-i haseni tasdik ederler ve doğruca o 
âkıbete isâl eden bir tarik-ı müstakim, bir kânun-i kavim mevcud olduğu- 
na ve onu bulup ondan yürümek insanın vazifesi bulunduğuna şüphesiz 
inanırlar ve bu suretle nikbin olarak faziletkâr yaşamaya kemâl-i yakin 
ile azmetmiş bulunurlar. Bunlar yalnız kendilerini değil, diğerlerini dahi 
güzel yaşatmayı, mes'ud etmeyi vazife tanıyan kulüb-i zekiye ve nüfüs-i 
nakiye erbâbıdır. İşte hidâyete namzedolacak venihâyetü'l-emrfelah bu- 
lacak olan bahtiyarlar bunlardır. 

öy KUkİN 44 dLİşş eg ba 528 İZ Eş 
(Bunlar işte Rablarından bir hidâyet üzerindedir ve bunlar, işte bunlar o 
murada eren müflihin.| (Bakara, 5), 
EEE öle vee ŞE ete TE rü NE ELE YET 
(Bundan böyle amma her kim vergi verir korunur ve husnâyıtasdik eylerse 
Biz onu yüsraya (en kolayına) kolaylayacağız.| (Leyl, 5-7) tebşiri de bunlar 
içindir. Hak'tan geldiklerini ve yine Hakk'a gideceklerini ve işbu hayatın 
o Hak yolunda bir yolculuk olduğunu programlarının başına yazan ve bu 
kalbe, bu haslete mâlik olan bu kimselerdir ki ilm-i nâfi' ve amel-i sâlihin 
kıymetini takdir ve nefislerini ona göre terbiye ederek nâmütenâhi terak- 
kiye iktisâb-ı isti'dâd için nizâm-ı ictimailerinde de kardeş gibi yaşama- 
sını bilirler. İrşâd ve hidâyetten nasibedâr-ı saâdet olacak olanlar ancak 
bunlardır. Bunlar mebde'i vücud, müntehâyı yine vücud görürler. Tut- 
tukları yol vücuddan vücuda giden nâmütenâhi bir hatt-ı müstakimdir. 
Fâniyi fâni, bakiyi baki tanırlar ve yollarında tükenecek olan fâni azıkla- 
ra rağbet etmezler. Yaşatan ve ebediyen yaşatan azıklar isterler. Dâire-i 
fikirleri on günlük ömrün çenber-i tazyiki içinde boğulmuş dar kafalı, 
serçe beyinli değildirler. Bütün şu fezaya serpilmiş ve her biri kendi hay- 
yizindeki vazifesine hasr-ı faaliyet etmiş olan yerlerin, göklerin ve arala- 
rındaki ekvân-ı cevviyenin kudret-i bâliğa-i ilâhiye karşısında, bir sinek 
kanadı gibi küçüldüğünü gören ve ezellere, ebedlere doğru medd-i nazar 
ettikçe bugünkü âlemlerin sayıya gelmez nice milyarlarla emsalleri gel- 
miş geçmiş ve gelecek geçecek olduğunu idrâk ederek o kudret-i bâliğa-i 
samedâniyeyi tasavvur ve tasdik edebilen bir kalbden daha vâsi' ne olabi- 
lir? Bütün sâha-i fikr ve hareketleri beş-on günlük ömrün hudüd-i kâsırası 
içinde sıkışmış ve bütün emelleri bedenlerinin medhal ve mahreci olan 
iki sakbe beynindeki ahşâya tıkılmış kalmış olan dar kafaların, bu vüs'atli 
kalbler karşısında ne ehemmiyeti kalır? Şüphe yok ki, yükselmek bunla- 
rın değil, yükselmek köbiliyetini ibraz edebilecek olan o ervâh-ı 'âliye-i 
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mü'minenin hakkıdır. Kartalların havada uçtuğu görülüyorsa o uçmanın 
gayesi bir i'âşe, bir cife keşfine ma'tüftur. Fakat gece yattığı yatakta Al- 
lah diye raks eden bir kalbin her darabânı cemiyet-i beşeriyeye gözlerin 
görmediği, kulakların işitmediği, hatırların tahattur eylemediği bir âlemin 
resm-i küşâdını icra eder. 


hangak AİN yâ Sg ayğakı ahi 
Sami İğ 095 ya jİ 8 a al 
“Allah şâhiddir ve başka şâhide lüzum da yoktur ki bu gözlerin ağlayışı 
şühedâ kanlarının dökülüşünden aşağı değildir.” 

Aşk-ı ilâhiden gelen bir “âh” ile Rober Sesil'in aşkından gelen “âh” ara- 
sında ne büyük fark vardır!.. 

Mü'minlerin zıdd-ı tâmları kâfirlerdir. Mü'minlerin mebde' ve mün- 
tehâsı vücud, kâfirlerin mebde ve müntehâsı 'ademdir. Mü'minler 
mebde'-i vücuddan gâye-i vücuda tarik-ı müstakimden gitmek lüzumu- 
na kâni' oldukları hâlde kâfirler kendilerini mebde'-i “ademle müntehâ- 
y-1 'adem arasında keyfe-mettefak atılmış bir garibe farz ederler ve doğru 
yolu 'ademden 'ademe giden bir sarsar-ı heyecân gibi görürler. Rabbü'l- 
âlemin'i ve O'nun Rahman, Rahim olduğunu inkâr eden bu kâfirler, kalb- 
lerinden âmâl-i rahmeti kökünden silmiş ve şu kâinat-ı cidâl içinde ne- 
fislerini şe'âmet-i şu'üna müstağrak görerek âkıbet-i hüsnâyı bir hayâl-i 
mahz diye tekzibe azmetmiş bedbinlerdir. Ne tarafa baksalar kesif bir 
zulmet, korkunç hâdisât-ı tabi'iye kendilerini kamçılar. Mebde' ölüm, 
müntehâ ölüm... O müdhiş ölüm, osille-i'adem ensesinden çarptıkça acı- 
sı beynini didikler, Azrail'in kabzası içinde bütün mevcudiyetinin eridi- 
gini duyar. Aldığı her nefeste dokunacak kefenine bir mekik, kâzılacak 
kabrine bir kazma atıldığını hisseder. Dağlarda, taşlarda, ağaçlarda, sular- 
da, havada, semâda, zeminde, zamanda, hayvanda, insanda, kârhânede, 
meyhanede, hâsılı gamhâne-i âlemin herşeyinde bir meded arar, nihayet 
o korkunç ölümden kurtuluş olmadığına ve onun da mâverâsı bir 'adem-i 
mutlak, bir hiçi-i muzlim bulunduğuna kâni' olur. Nazarında, fikrinde, 
kalbinde bu kanaat takarrür etmiştir. Madem ki Rabbü'l-âlemini bilmi- 
yor, Rahman, Rahim'i tanımıyor, onun için bütün âkıbet bu şerr-i mu- 
hakkaktan ibarettir. Garibdir ki onlara göre hilkat-i ülâ birzaruret, hilkat-i 
saniye bir muhaldir. Artık bunlar hakkında inzâr ve 'adem-i inzâr mü- 
savidir. Bütün kâbiliyet-i irşâdiye meslübdur. Kalbler kapanmış, gözler 
dumanlara bürünmüş, kulaklara yırtılmaz perdeler çekilmiştir. Öldükleri 
gün müebbed bir hüsran içinde kalacaklarına inanmış ve bu hüsran ve 
hicranın ye's-i şedidi bütün ömürlerini sarmıştır. Bu vechile bunlarda da 
lağvi bir imân vardır. Fakat bu bir imân-ı ma'küsdur, iki “adem arasında 
serseri, kopuk bir silsile-i buhrandır. Nura değil, zulmete müteveccih bir 
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imândır. Hüsnâ-yı âhireti, gül-i hiçiye feda etmiş bir hüsrandır. Ömürleri- 
nin hiçbir lahzası bu ye's-i ebedinin te'sir-i ciğer-süzundan yakasını kur- 
taramaz. Onlar bu ye's-i medide, bu azâb-ı azime çarnâçâr daha önünden 
katlanmaya karar vermişlerdir. Onları bu büyük azab kadar dağdâr edebi- 
lecek hiçbir 'ukübet tasavvur olunamaz. Zira her elem, bir ölüm postacısı 
olduğundan dolayı acıdır ve hiçbir zaman vâsıta, gâye kuvvetinde değil- 
dir. Binâenaleyh kâfirlerin kendi haklarında verdikleri bu hükm-i azabı, 
hiçbir mahkeme-i ibtilâ, hiçbir âmil-i ta'zib veremez. Bunun için onların 
bu âlemde yapacakları her iş, sürmek istedikleri her zevk, şuuru izâleye 
hizmet eden bir müskir kıymetindedir. Biraz müskirat, biraz morfin veya 
kokain alarak bu azâb-ı azimin, bu hüsrân-ı mehibin te'sir-i dil-süzunu 
azıcık unutabilmek gibi bir şaşkınlık içinde imrâr-ı hayat ederler. Bu 
büyük ye'si bir an olsun unutabilmek için ömürlerini ne kadar mestâne 
geçirirlerse o nisbette memnun olurlar. Şuurlarını gâib etmek en büyük 
lezzetleridir. Çünki her şuurda o azâb-ı azim ruhlarının a'mâkından bir 
lerziş-i cangüdâz ile galeyana gelir, vücudlarının her kılı bir ra'şe-i hicran 
ile titrer ve inler. Öyle inler ki celladların hançerleri, zindanların zulmetle- 
ri, üzerlerinde bu ye's ve hicrân-ı müebbed kadar müessir olamaz. Onlar 
bu derdin deva-nâpezir olduğuna kâni' olduklarından girye ve figândan 
bile bir hisse-i teselli bulamazlar. Ondan kurtulmak için yine onun ku- 
cağına atılmaktan başka bir çare düşünemezler. Eninleri gönüllerinde 
yanan nâr-ıızdırâbı alevlendirmekten başka bir şeye yaramaz. Rahmân-ı 
Rahimi tanımadığındandolayıitikadındarahmetyoktur ki muhitinden bir 
şime-i merhamet umsun. Yevmr-i dini, Mâlik-i yevm-i dini inkâr ile meş- 
bü' olan kalbinde ümid-bahş bir hiss-i mes'uliyet yoktur ki hiss-i vazife- 
den ahz-ı feyz etsin. Cihâna hükmetse, iklimleri kabza-i teshirinde tutsa, 
dünyânın bütün mâmelekinde keyfe-mâ-yeşâ' tasarrufa gücü yetse, 
nâküs-i ceberütu en yüksek kalelerin burc-i ihtişamında istediği kadar 
ötse, bunların her lahza-i füsunu, o ye's-i mübini, o hicrân-ı âteşini kö- 
rüklemekten, o azâb-ı azimi artırmaktan başka bir şey yapmaz. Bunlara 
karşı vazife, emr-i hak kendilerini o inandıkları ye's-i ebediye, o hüsrân-ı 
mübine terketmek ve ancak şerlerinden tahaffuza müsâra'at eylemektir. 

arz DİE çağı 
(Ve bunların hakkı azim bir azaptır.| (Bakara, 7) 

Mündfıklar, mü'minlerle kâfirler arasındaki üçüncü sınıfı teşkil eder- 
ler. Bunlar ne mü'minler gibi müsbet, ne kâfirler gibi menfi bir akideye 
mâlik değildirler. Kâfirlerin kalbi bir tabiat-ı mütehaccire, bunların kalbi 
frengili bir mâyi'dir. Akideleri reyb ü iştibâh, 'umdeleri hud'a ve ihtiyâldir. 
Nazarlarında ne bir nür-i safi, ne bir zulmet-i sabite vardır. Her nurda bir 
eser-i zulmet, her zulmette bir eser-i nur tahayyül ederler. Her mukad- 
des kelimenin altında bir ma'nâ-yı mel'anet, her mel'anette bir ma'nâ- 
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yı kudsi ararlar. Kâfirler ile kâfir, mü'minler ile mü'min gibi yaşar görü- 
nürler. Dillerinde kelime-i imân dolaşırken gözlerinden ma'nâ-yı küfr 
fışkırır. Hiçbir zaman zâhir ve bâtınlarını tevhid edemezler. Hakikate 
yalan karıştırmak, yalanı hakikat gibi göstermek en büyük hünerleridir. 
“İnsan olduğu gibi görünmelidir.” derler; hiçbir zaman göründükleri gibi 
olamazlar. Erkeklere erkeklik, kadınlara kadınlık dâvasıyla gelirler; fakat 
erkek zannettiklerine kadın, kadın zannettiklerine erkek metâ'ı satmaya 
çalışırlar. Bütün mihver-i hareketleri piyasadır, imân borsasında imân, 
küfür borsasında küfür oyunu oynarlar, imânın iyi, küfrün fena olduğu- 
nu sezmiş gibi bulunurlar. Lâkin imânda temiz bir veresi muamelesi, bir 
hesâb-ı câri defteri bulunduğundan ürkerek küfrün mezeye benzeyen 
peşin lokmalarını yutmak için bi-karar olurlar. Nerede bir sükün, nerede 
bir emâre-i huzur görseler onu karıştırmak, tozundan dumanından bir 
hisse-i ganimet almak için koşarlar. Öldürür, gömer, garibi odur ki mersi- 
yesini kimseye söyletmez. Cenazenin başında oturur, ona ana gibi ağlar, 
yanında bir hıçkıran olursa onu da yandan bir kızgın şiş gibi dağlar. Hayat 
harekettir diye herşeyi tahrik eder. Fakat hareket-i muntazamayı 'atâlet 
ve hamakat sayar. Dâima eğri ve dâima gizli, çapraşık yollardan gitmeyi 
zekâ ve dirayet 'addeder. Doğruluğu safderunluk diye tahkir, eğriliği ma- 
rifet diye tevkir eyler. Bütün zevk ve endişesi heyecandadır; tehyic etmek, 
şaşırtmak, şaşırttığının külahını kapmak ehass-ı emelidir. Bütün reybü 
güman, bütün hud'a-i heyecan bunun içindir. Öteden bir ehl-i hayr çıkıp 
da “Yahu ne yapıyorsun, ortalığa niçin böyle fesad saçıyorsun?” diyecek 
olursa, “Vay efendim, diyen sen misin!.. Fesadcı sensin! Fitneci sensin! 
Şu sensin!.. Bu sensin!... Bizim bütün ruhumuz, bütün mevcudiyetimiz, 
bütün harekâtımız ıslah-ı âlem içindir, bu kokmuş hayat ıslâhâtsız, refor- 
masız nasıl gidebilirmiş?.. İşte siz şöylesiniz, siz böylesiniz, ıslah ve salâh 
istemezsiniz!..” diye öyle bir feryada başlar ki her tarafından samimiyet 
kaynıyor zannedersiniz. İşte Kur'ân-ı Azimüşşân: 
ğe si Ligi Yİ ya İşli eği dd 13iş 
(Hem bunlara «Yeryüzünü fesada vermeyin.» denildiği zaman «Biz an- 
cak ıslahcılarız.» derler.) (Bakara, 11) âyetiyle bunların bu manzara-i 
tehâlüklerini anlattıktan sonra akabinde: 
dali Yy Sİ öy (52 çağ Yİ 
âyetiyle “Bilmiş olunuz ki her halde müfsidler onlardır. Lâkin şuurları 
yoktur.” (Bakara, 12) irşâdıyla mü'minleri intibaha davet etmiştir. Çünki 
onlar salâh ve fesad mefhümunun hakikatinden gafil oldukları gibi ken- 
di hareketlerinin mâhiyetinden de bi-haberdirler. Salâha fesad, fesada 
salâh derler. Herşey gibi onlar için salâh da reyb ü güman içinde, fesad 
da reyb ü güman içindedir. Tam şuur ise ikan ile müterâfık olur. O halde 
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salâh ve fesada, salâh ve fesadın mi'yâr-ı müstakimine ikanı olmayanlar, 
kendi hayatının bugünki cereyân-ı müşevvişinden ilerisini idrâk edeme- 
yen dar kafalı, mâyi' kalbli münafıklar ıslah nâmıyla yaptıkları işlerin, 
kopardıkları yaygaraların ifsâdât, kendilerinin müfsid olduğundan nasıl 
haberdar olabilirler? Onlar herşeye mütenekkiren girmek ve yine müte- 
nekkiren çıkmak isterler. Söz söyledikleri zaman lisanlarında, kalemlerin- 
de muhitlerince tanınmayan kelimât-ı münkerenin gayyâ-yı mübhemi- 
yetine sığınırlar. Herkesi tereyağından vazgeçirtmek için mütemadiyen 
vejetalin yağı diye bağırırlar, ot yağı satıyoruz diyemezler. Caddede yo- 
lunu göre göre, bile bile yürüyenleri yolundan çıkarıp köşebaşındaki ka- 
ranlığa çekmek için lisanlarında mukâöbili değil, muhitlerinde mâsadakı 
bilebulunmayan bir takım yabancı kelimelerin meçhul imâlarına herkesi 
davet eder dururlar. Münevver geçinirken takındıkları ünvanlara dikkat 
ederseniz, henüz beyinlerinde bile mânası bi'l-ittifak ta'ayyün edememiş, 
ne idiği belirsiz, meçhul, mübhem, muzlim, münker ve mütenekkir keli- 
melerin zıll-i himayesinde gezdiklerini anlarsınız. “Dans” derler; herke- 
si davet ederler, varır bakarsınız, her milletten oğlanlar, kızlar, kadınlar, 
erkekler bir araya gelmişler, kol kola, kucak kucağa, göbek atarak ortada 
sarmaş dolaş çalkanıyorlar. Sahneyi aydınlatan lambaların arasıra düğ- 
meleri çevirilerek ziyaları kesiliyor, meydan münafık kalbi gibi loş bir zıll 
içinde dalgalanıyor. Bunu görür, dansın, dansözün mânasını anlarsınız. 
“Ha”, dersiniz; “şu eskiden duyduğumuz kızılbaşlığın bu da bi; beyne'l- 
mileli imiş.” Ve siz bunu kelimenin en hafif ve zarif manâsıyla bir tarifi 
olmak üzere söylersiniz. Lisânınızı daha fahiş, şeni' kelimelerden sakı- 
narak o ecnebi dansı “beyne'I-milel bir kızılbaşlıkmış” diye memleketin, 
muhitin hiç olmazsa kulaktan bildiği bir vechile tefhim ve izah ettiniz mi 
kıyamet kopar. “Vay muta'assıb, vay câhil, vay mürteci', vay müfsid; sen 
bizim sönük mum gibi duran dansımızı âleme tanıtıyor, kelimenin üze- 
rinden perde-i zalâmı kaldırıyor, bu biçimsiz şeyi herkese apâşikâr an- 
latıyorsun!..” diye feryadlar başlar. Derhal hürriyet-i fikir, hürriyet-i vic- 
dan, lâiklik, liberallik, muhafazakârlık, demokratlık, aristokratlık, cezrilik, 
asrilik gibi ne kadar tuhaf kelimeler varsa ortaya dökülür. 


Hürriyet-i kelâm, hürriyet-i vicdan ve muhafazakârlık kelimelerini az 
çok tanır gibi olur, sahip çıkarsınız. O ne olduğu belirsiz kelimeleri bu tanır 
gibi olduğunuz simâ-yı elfâzın delâletleri sayesinde halkın anlayacağı bir 
mâna ve mefhum ile mü'minleri tenvir ve irşada başlarsınız. Hürriyet-i 
kelâmın mantıksızlık ve hezeyan, hürriyet-i vicdanın vicdansızlık ve din- 
sizlik demek olmadığını, terakkinin birinci şartı ilk sermâyenin muhafaza 
ve tenmiyesi olduğunu anlatırsınız. Ferdler için tâbi'iyet-i ictimâiyenin 
tâbi'iyet-i siyâsiyeden ehemm ve akdem olduğunu, binâenaleyh İslâm 
tâbi'iyet-i ictimâiyesine istinâd eden Türklüğün uhuvvet-i İslâmiyeyi ren- 
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cide etmesi mevcüdiyet-i siyâsiyesinin izmihlâline bâ'is-i yegâne olacağı- 
nı yana yakıla söylersiniz. Dinin gönüllerdeki hevâ ve heves değil, Hakk'a 
ve kânun-i Hakk'a itaat demek olduğunu, devletin herşeyden evvel itaa- 
te ihtiyacı bulunduğunu, devleti hürriyet-i vicdan bahanesiyle dinsizliğe 
sevk etmek devleti Hak'tan, ferdi Hakk'aitaatten teb'id ve tebrid eylemek 
olduğunu hulüs-i kalb ile izah edersiniz. Hakk'a imân ve ikan ile sarılarak 
salâbet ve metânet ibraz etmek, hayr u salâhı, kemâl ve terakkiyi iltizâm 
eylemek iyi ve memdüh olduğunu; haksızlıkta ısrar, zulme sahâbet, 
hayâsızlığı himaye, fesad ve fitneyi iltizâm ta'assub ve şirret olacağını 
güzelce ifhâm eder; iyiliğe, hüsn-i mu'âşerete, salâh-ı ictimâiye dâvet ey- 
lersiniz, iyiyi nerede bulunursa almak, kötülüğü kendinde de olsa atmak 
vazifedir dersiniz, 431 312 aSıyı çö işlki isil Jai g J4 (Ey ehli kitâb! Dini- 
nizde haksız ifrata dalmayın.| (Mâide, 77) hitâb-ı Kur'ânisini tebliğ eder- 
siniz. İlim ve fenne, sa'y ü amele, adl ü dâda teşvik ve tergib eyler; cehl ü 
fesaddan, bağy u isyandan, fuhş ü fücurdan tahzir edersiniz. Bu suretle 
halka akı karadan seçebilecek bir meş'ale-i hidâyet uzatmaya başlarsınız. 
Başladınız mı derhal muta'assıb, mürteci", fesadcı şütümuna mâruz ka- 
lırsınız. Çünki kullanılan kelimelerin üzerinden karanlık kalkmaya, nür-i 
hakikat görünmeğe başlar. Onlar ise salâhı karanlık köşelerde, fesadı da 
açık meydanlarda biten veya pişirilen bir şey gibi telakki ederler. Siz an- 
laşmaya, tanışmaya, aradaki yabancılığı kaldırmaya, ortadaki mübhe- 
miyeti izâleye ve ondan çıkan i'vicâcı doğrultmaya çalışırsınız, onlar bu 
vuzuh önünde bâtınındaki işkilin çengeli görülmesinden kuşkulanan 
mazınne-i sü tavrıyla hemen parlayan ışığı söndürmek için bin dereden 
su getirirler... Din ve imânı, namus ve vicdanı budalalara yakışan bir şiâr 
gibi gösterirler, Ağa dı 53) 4 5431 (Ya biz o süfehânın iman ettikleri gibi 
miiman ederiz?) derler (Bakara, 13). Din ve namusu, zâhire çıkması ayıp, 
gönüllerde gizlenmeğe, sinelerde hapsolunmaya mahkum bir hiss-i cina- 
yet gibi gösterirler. Fuhş u sefâhetin, bağy u şenâ'atin her sokak başında 
heykelini görmekten memnun olurlar. Evler, aileler yıkılır, namus ve haya 
menba'ları körelir, hayrât ve hasenât kalkar, üzerindeki topraklara ran- 
devu evleri yapılmak için kabirleri deşilir, büyük bir hey'et-i ictimâiyenin 
her türlü revâbıt-ı uhuvveti sarsılır... Bunların hiçbiri hürriyetin mâna ve 
mefhümundan bir hisse-i müdâfaaya müstahak görülmez. Diğer taraftan 
bir kumarhane basılır, bir dans yeri kapatılır, bir fahişenin arzu-yı fuh- 
şuna sed çekilir, bir namusun muhafazasına itinâ olunur, bir edepsizin 
yoluna bir zabıta dikilirse derhal hürriyet-i vicdandan, hürriyet-i ferdiye- 
den bahisler açılır. Güya ma'nâ-yı hürriyet bütün fezâilin düşmanı, bütün 
rezâilin hâmisi imiş gibi türlü türlü tefsirler yapılır. Ne kadar mukaddes 
kelimeler varsa zıddında kullanılır. Hürriyet pazarında esaret satılır. İlim 
kürsülerinde cehl boruları öter. Adalet yerine zulüm, itaat yerine isyan 
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tervic olunur. Refahlar sefâletlere, ma'müreler harabelere mübeddel olur. 
Meydan-ı medeniyet bir vahşetgâh halini alır. Köylerde şehid yavrucuk- 
ları Himmetçikler, Ümmetçikler, bir lokma ekmeğin haftalarla hasreti- 
ni çeker, sonra onun alnının terinden çıkıp gelen paralarla hânende ve 
sâzende kızların tuvaletleri düşünülür... Sonra hep bunları alkışlayanlar 
ıslahcı, alkışlamayanlar fesadcı diye teşhir edilir. 
Gale iş V YSİŞ ölem 08 ça ğil Vİ 
(Ha! Doğrusu bunlar ortalığı ifsat edenlerdir bunlar, lâkin şuurları yok far- 
kında değillerdir.) (Bakara, 12) 
öyileş Y ySİŞ AĞAM 45 adil Yİ 
(Ha! Doğrusu süfeha kendileridir ve lâkin bilmezler.) (Bakara, 13) 
Mü'minlerin semerât-ı imânına ganimet gibi konarak iştirak etmek 
veya kapmak isteyen gürüh-i münâfıkin, kâfirlerin hüsrân-ı müebbedi- 
ne de hissedar olmaktan vazgeçemezler. Ölüm ve âhiret onlar için de bir 
ye's-i müebbeddir. Lâkin kâfirlere tam ve külli bir ma'nâ-yı nefy ile çar- 
pan oızdırab, bunları reyb ü iştibâh içinde çalkalayarak iğneler. Bu iğneli 
beşiğin ızdırab-ı ye's-âverinden dolayıdır ki hiçbir noktada ârâm ve hu- 
zur duyamazlar. Servet ü sâmân içinde yüzseler, her maksada nâil olsa- 
lar kalbleri yine bi-huzur, vicdanları yine pür-fütürdur. Kâfirler inkâr ve 
tekzib akidelerine ibrâz-ı sadâkat ederler iken bunlar onda da yalan söy- 
lemek şe'âmetinden tahlis-i nefs edemezler. O ye's ve ızdırâb-ı rühinin 
içlerinde çalkanan dikenlerini görüp çıkarmak için 'ale'l-ekser ateş yak- 
mak isterler; vaktâ ki ateş yanar, etrafı aydınlatmaya başlar, o zaman da 
min tarafillah nür-i basar ve basiretleri söner, akıl ve şuurları büsbütün 
münselib olur. Bu kere de ziya var, görecek göz yoktur. Zulumât alabil- 
diğine kaplamıştır. Gözler kör, kulaklar sağır, şuurlar bir türlü kendine 
gelemez bir hale gelir. 
gi İĞ yâ ağ 55İş ayl, AİN a3 2İŞ5 La ALE AŞLE İŞ Döş JİN YEAS ağliZ 
(Bunların meseli şunun meseline benzer ki bir ateş yakmak istedi, vaktâ ki 
çevresindekileri aydınlattı, tam o sırada Allah nurlarını gideriverip kendi- 
lerini zulmetler içinde bıraktı, artık bunlar görmezler. Sağırdırlar, dilsiz- 
dirler, kördürler, artık bunlar dönmezler.) (Bakara, 17-18) 


Her taraftan bârân-ı ızdırab kaplamış, ortalığa zifiri karanlık çökmüş- 
tür. Osırada semâdan bârika'-i hakikat çakmaya başlar. Onu sâ'ikalar ta- 
kip eder. Şimşeklerin çakışından o zulmet-âlüd gözler yerinden fırlar, o 
sinsi kulaklar o sâ'ikalarda mevtin tarrâka-i dehşet-fezâsını duyar. Gözler 
yumulur, parmaklar kulaklara tıkanır. Kımıldamak isterler, kımıldaya- 
mazlar. Durmak isterler, duramazlar. Nihayet titreye titreye, inleye inleye 
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can verirler. Reyb ü gümân içinde istihzâ ettikleri o âkıbete kâfirlerle be- 

raber kavuşurlar. 

SŞİN SİS el AN ğe Agi çi ŞağEİ öşlü di İş Küp BSLE aşi ela gp çal Şİ 
3yALSİL BL 3 abi 

(Yahut semadan boşanan bir yağmur hali gibidir ki onda karanlıklar var, 

bir gürleme, bir şimşek var, yıldırımlardan ölüm korkusuyla parmaklarını 

kulaklarına tıkıyorlar ve Allah kâfirleri kuşatmıştır.) (Bakara, 19) 


Beşeriyeti ne kadar fikirlere, mesleklere, mezheblere, meşreblere ayır- 
sanız, ferdiyet ve ictimâiyeti ne kadar tetebbu' ve istikrâ etseniz, insanları 
Allah'ın tasnifi olan bu üç sınıftan hârice çıkaramazsınız; ya mü'min, ya 
kâfir, ya münafık olmaktan hâli bulamazsınız. Gerçi ği) iğ yuâ3 J$ (Her 
nefis, ölümü tadacaktır.) (Ankebut, 57). Lâkin rüh-i mü'min “Lailâheillal- 
lah Muhammedü'r-resülullah” hüccet-i imânını sinesine basarak huzür-i 
ilâhiye gider ve hasenât ile memlü' olan defter-i a'mâli meleklerin dest-i 
tebcilinde kendisini teşyi' eylerken kâfirle münafık hüsrân-ı ebedilerine 
kavuşmak, itikad ve gümanlarına göre o azâb-ı azim ve elimin hazırlandı- 
gı hufre-i ebede atılmak için uçurumlara yuvarlanırlar. Defter-i a'mâlleri 
arkalarından kendilerini recm etmek için yapraklarını savurarak yürür. 
Artık beğenen beğendiği yere gitsin. 

Yâ Rab! Sen bizeimân-ı kâmil ve amel-i sâlih ile hüsn-i hâtime nasib et! 

JİN GAZ Lliç İn öp çöp dll AN Bİ EŞ 
(Rabbenâ bize dünyada bir güzellik ver âhirette de bir güzellik ve bizi ateş 
azabından koru!| (Bakara, 201) 
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Hayat ve Ubüdiyet 


öyâli SİZİ 55118 Ya ğe A SİLE gi Aş İşl İN Ğİ 
(Ey insanlar! O sizi ve sizden evvelkileri yaratmış olan Rabbinize kulluk ve 
ibâdet ediniz ki korunur müttekilerden olasınız.| (Bakara, 21) 


Şu âlemde insanlık elem ve cefâdan, ibtilâ ve ızdırabdan başka şey 
görmese idi, lezzet, saadet, hayır mefhumlarını bilemez, insanlar içinde 
hiçbir nikbin bulunamazdı. Aynı zamanda insanlar zevk ü safâdan, mu- 
vaffakiyet ve muzafferiyetten başka bir şey görmeselerdi; elem, bedbaht- 
lık, şer mefhumları tekevvün etmez ve hiçbir bedbin görülemezdi. 


Demek ki hayat-ı beşerde beşâret lezâ'izini uyandıran tatlı tatlı 
câzibeler bulunduğu gibi, inzâr elemlerini kaynatan süzişli nâ'ireler de var. 
Bu câzibelerle, bu nâ'irelerin sâha-i hükümleri bu âlemde birbirlerinden 
büsbütün ayrı ve müstakil de değil. Elem ve lezzet, bütün zi-hayajita müş- 
tereken icrâ-yı tesir ediyorlar. Diğerlerinden fazla olarak insanlarda yalnız 
hâdisâtın kendileri değil, tasavvurları da müessir oluyor; tasavvur-ielem bir 
elem, tasavvur-i lezzet de bir lezzet oluyor. Bu suretle insanlar ezvâk için- 
de müte'ellim, âlâm içinde mütelezziz bile olabiliyorlar. Eğer hayır ve şer, 
lezzet ve elem böyle müşterek bir zemin üzerinde ıcrâ-yı faaliyet etmeyip 
de her birinin sâha-i hükmü müstakil olsa idi ve birinden diğerine geçınek 
imkânı bulunmasa idi, doğrusu hayır ve şer kanunlarını ve mebde'lerini 
taharri ederek ona göre vazifelerimizi tayin ve icrâ etmek lüzumuna kâni' 
olmazdık. O zaman belki vücudda iki mâbud bulunduğuna ve her birinin 
kulları kendi memleket-i 'ubüdiyetinde diğeriyle ihtilât ve iştirakten külli- 
yen âzâde olarak devam edebildiğine ihtimal verirdik. O zaman ma'büd-i 
hayrın kulları âlem-i lezâ'izde yaşayan mes'udlar, ma'büd-i şerrin kulla- 
rı da âlem-i âlâmda yaşayan bedbahtlar olur ve bunların birbirlerinden 
haberdâr olmalarına da imkân bulunamazdı. O zaman mes'udlar 'ale'l- 
ıtlak nikbin, bedbahtlar da 'ale'l-ıtlak bedbin olurlar, aralarında mu'ârefe 
ve münâza'a da cereyan etmezdi. O zaman her biri bi'l-mecbüriye yalnız 
bir mâbud tanıyarak yine muvahhid olmaktan çıkamazdı. Ta'addüd-i ilah 
başka, şirk başka olurdu. Çünki hayır mâbudunun kulları değil, kendisi bile 


* Sebilürreşad, sy. 634, 19 Cemâziyelâhir 1343 (15 Ocak 1925), s. 145-147. 
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şer mâbudundan haberdâr olamazdı. Çünki ondan haberdâr olmak bile bir 
münâsebet olacağından istiklâl-i mutlaklarına münâkız olurdu. 


Fakat vücud ve hayat böyle görünmüyor. Biz bu âlemde ağlayanların 
güldüklerini gördüğümüz gibi, gülenlerin ağladıklarını da görüyoruz. İn- 
san hayatında bunlardan birinin içinde bulunurken diğerine geçebilmek 
mazhariyetine de mâlik bulunuyor. 


Evet, ağlamak ve gülmek varak-ı hayâtın birer sahifeleridir. Hayat bir 
tarafta zulmet-i leyl gibi karanlık bir zemin üzerinde hün-i ciğerle yazıl- 
mış, gözyaşlarıyla harekelenmiş sutür-i âlâmdan mürekkeb bir sahife-i 
âh u vâhı, diğer tarafında da vech-i nehâr gibi tâbdâr bir simâ üzerinde 
neşve-i ruh ile muharrer, yed-i kudretle müzehheb bir sahife-i garrâyı 
hâmil, ağlar, güler, yanar döner, muhtezz bir yapraktır. 

Acaba bu yaprak, hangi kitaba ait olduğu belli olmayan ve sarsar-ı za- 
man içinde dönüp yanarken günün birinde dürülüp bükülerek herhan- 
gi bir süprüntüye karışıp gidecek olan kopuk 've serseri, kuru bir yaprak 
mıdır? Yoksa, altı küre-i zemin, üstü kubbe-i semâ olan şu kütübhâne-i 
cihan içinde millet denilen mücelled bir kitaba şirâzesiyle merbut, sıra 
numarasıyla mazbut, yeri yurdu, evvel ve âhiri belli, okunmak ve istinsah 
edilmek için esrâr-ı sanatla açılır, kapanır bir varaka-i giranbahâ mıdır? 

Sahifenin biri evvelki, o biri de ikinci ihtimâli teyid eder gibi görünür. 
Ve filhakika ikisine misal veren insanlar mevcuddur. Evvelki ihtimâle 
göre bedbinlik mukarrer olduğunda şüphe yoktur. İkinci ihtimâl ise ki- 
tabın kıymet-i hakikiyesine göre tahavvül edebilecektir. Buna şimdiden 
kat'iyetle bir cevap vermek arzu edilirse deriz ki, bu iki ihtimalden birinin 
tayini ferdin kendi elindedir. O muhtezz varaka isterse kopuk bir serseri 
olarak süprüntülere karışır, isterse bir kitâb-ı milletin şirâzesine bağlana- 
rakinzibat altına girer. 

'Ale'l-'umüm insanlar asırlardan beri az çok bunu derk etmiş ve ken- 
dilerini birer milletin şirâze-i ictimâisine gönülden bağlamışlar veya dil- 
den bağlar gibi görünmüşlerdir. 

İşte bu bağlanış, 'ubüdiyet denilen kânun-i vazifenin tecellisidir. Ve 
her milletin şirâzesindeki kıymet, ihtiyar ettiği mâbudun sâha-i hükmü 
ve mertebe-i kudretiyle mütenâsibdir. Çünki “'ubüdiyet ve vazifeden gâye, 
şer ve elemden halâs ve hayr-ı lezzete vusuldür. Ta'bir-i âharla âkıbet-i 
hayâtın hayr-ı mahza rücü'unu temindir. Binâenaleyh ihtiyar olunan 
mâbudun hayırlar ve şerler üzerindeki hâkimiyeti ne kadar vâsi', ne kadar 
kavi olursa, 'ubüdiyet o nisbette semeredâr olabilecektir. 


Bunun içindir ki beşeriyet hayatta elem ve lezzet hâdiselerinin ka- 
nunlarını, mebde'lerini ve kıymetlerini mütemâdiyen arayagelmiştir. 
Bu meyânda nice lezzetler görmüşlerdir ki şiddetlerine rağmen neticede 
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güldürmemiş, devamlı elemlere sebebiyet vererek uzun müddet ağlat- 
mış durmuştur. Aynı zamanda nice elemler görmüşlerdir ki büyük büyük 
lezâ'izin mukaddime-i zuhuru olmuşlardır. Filhakika lezâ'iz-i 'âliye 
âlâm-ı muvakkate ile muhât olduğu gibi, bütün âlâm-ı dâime de lezö'iz-i 
muvakkate ile muhâttır. Hayâtın sahife-i âlâmı hâşiye-i lezâ'iz ile, sahife-i 
lezâ'izi de hâşiye-i âlâm ile donatılmıştır. Çünki vicdan-ı beşerde vâsıta-i 
lezâ'iz olan âlâm, sahife-ilezâ'ize; vâsıta-i âlâm olan lezâ'iz, sahife-iâlâma 
kaydedilegelmiştir. Buna binâen mizân-ı vazife 'ale'l-ıtlak elem ve lezzet 
değil, hayır ve şer olmuştur. Ve binâenaleyh hayır lezzet değil, sebeb-i lez- 
zet; şer de elem değil, sebeb-i elem diye tefsir edilmiştir. Bu ilimden ve 
tecrübeden gâfil olanlar, her lezzeti hayır zanneder, koşarlar ve her elemi 
şer zannedip ictinâb ederler. Bir hey'et-i ictimâiyede vazife kanunlarını 
mütemâdiyen ihlâl edip duranlar bunlar olurlar. 


Böyle her lezzeti hayır, her elemi şer addederek hayr ü şerri bizzat 
vicdân-ı ferdilerinin âni tesirleriyle ölçenlerin nazarlarında o lezâ'iz ve 
âlâmdan başka mâbud yoktur. Onlar, hayatlarının her lahzasında bir 
mâbud değiştirirler. Bunların hayatı hakikatte tamamen o kopuk, serseri 
yaprağı temsil eder. Bunlar putperestler kadar bile kâbiliyet-i ictimâiyeyi 
hâiz değildirler. Putperestler, hiç olmazsa âlâm ve lezâ'izin envâ'ını ta- 
kip ederek onları mümessil olan putları, heykelleri mâbud ittihâz etmişler 
ve bu suretle biraz teşettüt içinde olmakla beraber onların etrafında bir 
müddet afaki bir ictimâiyet 'akdedebilmişlerdir. 


“Ubüdiyetin, kânün-i vazifenin menâtı hayr ü şer mefhumları oldu- 
gunu biraz sezen milletlerin bazısı hayr ü şerri vücudun mebde'-i evve- 
li gibi telakki etmişler ve bu suretle bir s&paration yapmak için esaslı bir 
tefrik-i kuvâ nazariyesine saplanmışlar; biri menba'-ı hayr veya nur, di- 
geri menba'-ı şer veya zulmet olmak üzere mütekâbil iki mâbuda arz-ı 
'ubüdiyet eylemişlerdir. İşte Mâneviye veya Seneviye denilen şirkin ednâ 
derecesi olan ikilik böyle zuhur etmiştir. Bu tefrik ilk nazarda bir şirk ol- 
maktan ziyâde bir ta'addüd-i mahz gibi görünür. Çünki bâlâda arz edil- 
diği vechile hayr ü şerden herbiri mâbud tanınacak birer mebde'-i evvel 
olmak için birbirlerinden ez-her cihet müstakil bulunmak iktizâ eder ve 
o halde aralarında hiçbir vech-i iştirak bulunamamak lâzım gelir. Lâkin 
garibi odur ki bütün hayırları, nurları bir mebde'-i evvele; bütün şerleri, 
zulmetleri de diğer bir mebde'-i evvele rabteden bu tefrik-ikuvâ taraftar- 
ları, bu dualit€ erbabı bu iki mebde'-i evvel arasında bir münâsebet ta- 
savvuretmekgibi bir tenakuza düşmüşlerdir. Bir taraftan bunlar arasında 
daimi bir cidal gözetmişler, diğer taraftan müşterek eserlerin vücuduna 
zâhib olmuşlar ve bu müşterek eserlerden birisini de kendileri addeyle- 
mişlerdir. Ve bunun içindir ki ikisinide mâbud tanımışlar, ikisine de 'arz-ı 
'ubüdiyet ve ibâdet eylemişlerdir. Çünki vazifeden gaye, şerden halâs ve 
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hayra vuslat olduğu için kendilerini ve âlemi bunların bir eser-i müştereki 
telakki etmeksizin bu gâyeye vusül mümkün olamayacağı gibi aralarında 
bir cidâl, bir gâlibiyet ve mağlübiyet tasavvur etmeden de o ihlas mümkün 
olamayacaktı. Halbuki cidal tasavvuru bile bir münâsebet tasavvurudur. 
Çünki beynlerinde bir hadd-i müşterek, bir cihet-i ittisal bulunmayan iki 
mevcud arasında cidal ve münâza'a nâ-kâbil-i tasavvurdur. 


Birbirlerine hiçbir noktada hem-hudüd bulunmayan iki devletin mu- 
harebesi nasıl tasavvur edilir? Semâda iki sâbite veya mahreklerinde hiç- 
bir nokta-i telâki bulunmayan iki seyyare arasında müsâdeme vukü'una 
imkân var mıdır?Sonra bir insan nasıl olur da müstakil iki mâbudun kulu 
olabilir? Hayır mâbudunun kulları hep melek, şer mâbudunun kulları da 
hep şeytan olmak iktizâ etmez mi? Nasıl olur da yarı melek yarı şeytan 
olan mahluklar bulunur ve insan denilen bu mahluklar her iki mâbuda 
ibâdetine göre hayr ü şerden hisseyâb olur? 


Şu içinde bulunduğumuz âleme ve bilhassa âlem-i beşere nazaran ta- 
mamen müstakil iki mâbud tasavvuru bu suretle gayrı mümkün olduğun- 
dan dolayı ta'addüd-i ilah akidelerinin hepsi mâbudların beyninde bir 
cihet-i iştirak dahi kabul etmek mecburiyetinde bulunmuş ve kendilerini 
bunların bir eser-i müşterekleri tanıyarak hepsine perestiş etmeye lüzum 
görmüşlerdir. Böyle olmasa idi, hayır ile şer arasında birinden diğerine 
geçmek için bir tarik-i münâkale bulamayacaklardı. 


Fakat en son emeller, ümidler veya mehâfetler, haşyetler kendilerine 
tevcih olunmak için mâbud ittihâz edilen ve böyle mâbud ittihâz oluna- 
bilmek için birer mebde'-i evvel addolunmak zaruri bulunan ilâhlar bey- 
ninde herhangi bir münâsebet, bir cihet-i şirket tasavvur etmek, aynı za- 
manda bunların ikisine birden şâmil bir mebde'-i hâkime tâbi'iyetlerini 
tasdik demektir. Bu ise o iki mâbudun birer mebde'-i evvel değil, birer 
mebde'-i tâli olduğunu itirâf eylemektir. 


İşte bu noktada ikilik akidesi bırakılmış ve fakat bunların fevkinde bir 
reis, bir ilâh-ı ekber tanımak ve bunları onun ma'iyyetine koymak sure- 
tiyleekânim-i selâseli bir teslis akidesi zuhur etmiştir. Ekânim-i selâsenin 
müsâvâtı suretindeki teslis dahi tesniye gibi ayn-ı tenâkuz ve şikâk ise 
de, bu ilâh-ıekberriyasetindeki teslisde az-çok bir hakikat sezilmiş ve bir 
mebde'-i vahdetin vücudu zarureti hissolunmuştur. Fakat bu ilâh-ı ekbe- 
ri, bu mebde'-i vahdeti tasdik ettikten sonra diğerlerinin hâlâ makâm-ı 
ma'büdiyetinde ezelen ve ebeden idâmeleri de diğer bir tenâkuz olmuş- 
tur. Çünki mâbud demek emellerin, endişelerin son merci'-i tahakkuku, 
ta'bir-i âharla vücudun mebde'-i evveli olan mevcuddur. Bütün vücudun 
yegâne bir mebde'-i evveli ve binâenaleyh bütün âmâl ve metâlibin son 
merci'-ihâkimiolan bir ilâh-ı ekberin mevcudiyeti bi'z-zarüre idrâk edil- 
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dikten sonra dahi mebâdi-i tâliyeyi hâlâ makâm-ı ma'büdiyette tanımak, 
hem o ilâh-ı ekberin hakkını vermemek, hem hukük-i beşere tecâvüz et- 
mek gibi a'zamr-ı şer olan iki zulümdür. 

İşte din-i İslâm bu zâlim ve mütenâkız müşriklerin zulüm ve 
iftirâlarından beşeriyeti tahlis için, “La ilâhe illallah” düstur-i tevhidiyle 
gelmiş ve makâm-ı ulühiyetin yalnız “Allahu Ekber”e mahsus olduğu- 
nu ve hayır ve şer bütün tecelliyât-ı vücudda mebde'-i evvel olarak Hak 
Teâlâ'nın hâkim bulunduğunu tebliğ ve isbât etmek üzere 


.s.. 


deli SİZİ 118 ya yes SALE şi AS İşl iL ŞU Şİ 
(Ey insanlar! O sizi ve sizden evvelkileri yaratmış olan rabbinize kulluk 
ve ibâdet ediniz ki korunur müttekilerden olasınız.) (Bakara, 21) hitâb-ı 
kibriyâsıyla insanları 'ubüdiyet ve ibâdetin hedef-i hakikisine tevcih et- 
miştir. İnşâallah bu mevzü'a bir daha rücü' ederiz. 
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Izdırâbât-ı Beşerin Sebebi Şirktir 


(1) 
di li çi ği 44 59033 LAN ASE gl e 55 LÂSİ alı, Spa ağ 


(Her kim Allah'a şirk koşarsa öyle olur ki sanki semâdan düşmüş de ken- 
disini kuşlar kapışıyor, veya rüzgâr onu ücra bir yere sürüklüyordur.| 
(Hac, 31) 

Bir insan tasavvur ediniz: Meselâ bir tayyare ile semâya doğru yüksel- 
miş, yükselirken üzerinde câzibe-i arzın tesiri kalmadığına zâhib olarak 
kendini kaldırıp bırakıvermiş, tepetakla düşüyor. Derhal havada yırtıcı 
kuşlar başına üşüşmüş, çarpıyor, pençeliyor, didikliyor. Yahud kuş uçmak 
imkânı bulunmayan dehşetli bir rüzgârın anaforlu cereyanına kapılarak, 
uzaklardaki uçurumlardan birinin kayalarına çarpılıp parçalanmak için 
havada yaprak gibi sağa sola kıvrana kıvrana yuvarlanıyor! 


İşte Kur'ân-ı Azimüşşân, müşrikin hal ve akıbeti böyledir diyor. Evet, 
şirk gerek hayât-ı ferdiyede, gerek hayât-ı ictimâiyede böyledir. Şirk i- 
çinde yüzen her hayat, mütemâdi bir buhranın, lâ yenkatı' bir ızdırâbın 
sademâtı içinde her an çırpınır, pençelenir, didiklenir. Çünki gayesinde 
bir sebat yoktur. Çünki hedefinde sabit bir cihet-i vahdete yürüyemez. 
Çünki ruhunda hâkim kıldığı mebde'-i düstur tevhid değildir. Şek ve te- 
reddüdle hiçbir amel yapılamadığı gibi şirk-i vicdan ile de buhran-ı inkı- 
labdan âzâde bir amel yapılamaz. 


Müşrik sağa giderken sola, yukarı giderken aşağıya, ileri giderken geri- 
ye sapmak mecburiyetindedir. Zira gayesi müteşettittir. Ve âlemdeki bü- 
tün ızdırâbât-ı beşeriyenin esası da bu teşettüttür. Bütün cidaller; emelle- 
rin, mefkürelerin, gâyelerin tehâlüfünden neş'et eder. Kalblerde bütün bu 
.münâza'aların, bu tehâlüflerin cereyanını tevhid edecekbir gâye-i kül, bir 
hâkim-i vâhid bulunmadıkça hayat, cidâl-i malız olmaktan kurtulamaz. 


* Sebilürreşad, sy. 635, 26 Cemâziyelâhir 1343 (22 Ocak 1925), s. 162-164. 
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Öyle bir cidâl ki hiçbir zafere müteveccih değil. Bir zaferin istikrârını istih- 
dafetmeyen her cidal ise mahz-ı elem, mahz-ı zarardır. 


Her cidâlin mebde'i ikiliktir. Ve her zafer bu ikiliğin vâhide ircâ'ı ve 
binâenaleyh vahdetin galebe-i hâkimiyetidir. İkiliğin vâhide ircâ'ı ise 
ya birinin ifnâsı veya ikisinin bir mebde'-i hâkime ittibâ'ı ile mümkün 
olur. Halbuki hayât-ı beşer her nefesinde bir merkez ile bir muhit bey- 
ninde bir mübâdele mu'âmelesidir. Ferdin her nefesinde muhitiyle bir 
alışverişi vardır. Bu mübâdelenin bir tarafında ferdin kuvve-i bâtınesi, 
bir tarafında da, haricindeki muhitin kuvve-i bâtınesi vardır. İşte bu iki 
kuvvetin tezâhüründeki âhenk ile mübâdelenin devamı sayesinde ha- 
yatmümkün olduğu gibi bunların tezad ve te'âküsünden o âhengi ihlâl 
ve o hayatı ifnâ eden cidâl husüle gelir. Cidâl o mübâdeleye hâkim olan 
kanunların ihlâlinden neş'et eder, zafer de o kanunların hâkimiyetiyle 
mübâdele mu'âmelesinin salâhını temin içindir. Binâenaleyh bütün fe- 
sad, o ikilikten münba'is olduğu gibi, bütün salâh da o vahdete medyun- 
dur. Hayâtın merkezle muhit beynindeki bu mübâdele safhası ictimai 
bir safhadır. Bundan başka, ferdin kuvve-i bâtınesi içinde dahi bir ikilik 
vardır. Çünki o kuvve-i bâtıne, bir ruh ile bir bedenin hâsıla-i vahdeti- 
dir. Bu ikisi arasında da bir mebde'-i hâkim bulunmasa idi, yani âheng-i 
ictimâ'i evvelâ ferdin kendi bâtınında teessüs etmeseydi; ferd ruhani ve 
cismâni kuvvetlerini bir noktada birleştirerek muhite karşı mu'âmeleye 
girişemezdi. Bundan dolayıdır ki ferdin ruhuyla bedeni arasındaki şikâk 
ve ihtilâf, kendisiyle muhit arasındaki şikâk ve cidâlden ziyâde mücib-i 
elem olur. 


Dahası var: Ruh bile nefsinde bir ikilik tecellisi arzeder. Çünki ruhun 
şuulu vardır, hem de evvelâ kendine bir şuuru vardır. Ve ruh bu şuur ile- 
dir kiağyârından temayüz eder. Buna binâendir ki Herbert Spencer, ruhu, 
vücud-i muzâ'af (double) diyetarif eder. 

Şuur bir in'ikâs, bir irtisamdır. Bir şeyin bir şeyde bizatihi bir in'ikâs 
veyahud bi-zıllihi bir irtisamıdır. Bu in'ikâs ve irtisamı, su ve aynadaki 
in'ikâs ve irtisam ile anlatmak meşhur bir temsildir. Fakat bu bir temsil 
olmakla beraber ruhun nefsine şuurunu değil, âhara şuurunu temsil ede- 
bilir. Çünki ruhun kendine şuurunu bununla temsil edebilmek için bir ay- 
nanın yine kendisine in'ikâsını tasavvur etmek lâzım gelecektir. Halbuki 
böyle bir hâdisenin ruhdan ma'adâ hiçbir şeyde misâli yoktur. Filvaki ru- 
hun vicdan denilen, kendine şuuru bizatihi vahdet içinde bir in'ikâstır. Ve 
böyle bir in'ikâs hassasına mâlik olan mevcudadır ki ruh ıtlak olunur. Ruh 
bu tarzda bir sâhib-i şuur ve şuur onun bir vasf-ı mümeyyizidir. Ruh ilk 
şuurunda yalnız meş'üruna müstağraktır. Ve ibtidâi ruhlar hep bu istiğrak 
içinde yaşar. Kendisine ikinci derecede şuuruyla beraber iltifat edebildiği 
ve şuurunu kendinden tecrid eyleyebildiği anda ruh şuuru içindeki ikiliğe 
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de aynı vahdet içinde öyle bir şuur edinir ki, bu andan itibaren ilim ve 
idrâk dediğimiz temyiz başlamış olur. 

Bu izahattan mümkün olduğu kadar anlayabiliriz ki, ruh dahi bir iki- 
lik tecellisi içindedir. Ve hattâ denilebilir ki bütün ikiliklerin, tehâlüflerin, 
tegâyürlerin mebde'i buradadır. Demek ki ferd, yalnız ruh ve bedeninin 
hâsıla-i vahdeti olan kuvve-i bâtınesinde değil, sâde ruhunda bile böyle 
bir ikilik tecellisi içindedir. Şu kadar ki, bu ikilik hakiki değil, tecridi ve 
itibaridir. Ve bu tecrid ve itibârın bir tarafı vücud, bir tarafı zıll-i vücuddur 
ve hakikat-i hak bu vücud ile zıll-i vücudun mebde'-i vahdetindedir. As- 
lından şuurda tecrid edilen herhangi bir zıll, sahibinin gayriye izafe edil- 
diği veya bir asl-ı müstakil itibâr olunduğu anda hilâf-ı hakikat bir tecrid 
ve itibâr yapılmış olur ki, bu ancak ruh-i beşerdeki hassa-i ihtiyar ile ya- 
pılır ve bu suretle bâtıl ancak zihn-i beşerde süret-i haktan bir zıll-i vücud 
iktisâ eder. 

Ferd evvelâ bu itibâri ikilik içinde ruhunun vahdet-i hakikiyesini zâyi' 
ettiği zaman dehşetli bir buhran-ı ruhiye tutulur. Sâniyen, bu buhran, 
bedeniyle ruhu beynindeki münâsebâtta dahi kendini göstererek ef'âl-i 
ihtiyâriyesi buhran-ı nefsâni ile hedef-i hakikisini zâyi' eder ve nihayet 
bu mücâdele, kuvve-i bâtıne ile kuvve-i hârice arasındaki münâsebata 
da sirayet eyler. Binâenaleyh rüh-i beşerde ne kadar şirk varsa, o kadar 
hâkim vardır. Ne kadar hâkim varsa, o kadar cidâl ve buhran vardır. Ne 
kadar cidâl ve buhran varsa, hayatta da o nisbette ızdırab ve âlâin vardır. 
Kendi üzerinde hiçbir hâkim tanımak istemeyen insanlar ise, herkesle ve 
herşeyle ihtilâf ve cidâle mahkümdur. Ve kendi ef'âl-i ıztırâriyesine hâkim 
olması bile mümkün olmayan bir ferdin ef'âl-i ihtiyâriyesiyle bütün 
âfâkına yegâne hâkim-i gâlib olmak sevdası ne kadar abestir! Ruh-i beşer, 
şeriki, naziri, misli bulunmayan ve kendisine karşı hiçbir münâzi' muta- 
savver olmayan hakim ve alim bir hâkim-i küllün hâkimiyet-i Aâmmesine 
"arz-ı inkiyâd etmedikçe ve bütün ef'âl-i ihtiyâriyesinde hep o hâkim-i 
küllün emir ve nehyini istihdaf eylemedikçe evvelâ ferdiyetinde, saniyen 
ictimâ'iyetinde buhran ve cidâlden âsüde kalamaz. Bunun için rüh-i müş- 
rikne kadar muzdarib ise rüh-i muvahhid o kadar müsterihdir. 


Şerik ve naziri bulunmayan vâhid-i yegâne ise ancak Hak Teâlâ'dır. 
Her şeyde, vücudun bütün tecelliyâtında vech-i Hak ancak bir tane- 
dir. Bunun içindir ki hakikat-i ilim bir nokta, mâhiyet-i cehl zü-vücüh-i 
kesiredir. Hak ta'ayyün edince bâtıl derhal muzmahil olur. Hakkın nakizi 
bâtıldır. Bâtıl ise ma'dümdur, hem de mümteni'ül-vücud bir ma'dümdur. 
Hakkın nakizi olmayan ma'dümlar vücud bulabilir, fakat nakiz-i hak hiç- 
bir zaman vücud bulamaz. Bâtıl, ancak zihn-i beşerde bâlâda izâh olu- 
nan tecrid ve itibâr içinde farazi bir zıll-i vücudu iktisâ edebilir ki bütün 
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ibtilâ-yı beşer bu yüzdendir. Bu da bir kalbin tecelli-i hakta mazhar-ı tam 
olamamasındandır. 


Hak, zâhir ve bâtının mebde'-i vahdetidir. Şuur ve meş'ür, ruh ve 
beden, dâhil ve hâriç, merkez ve muhit, hâsılı zâhir ve bâtın mertebe-i 
cem'de muntabık olarak mülâhaza edilmedikçe Hak tasdik edilemez. 
Hak, ne yalnız şu'ür-i zâhirde ve ne yalnız şu'ür-i bâtındadır. Öyle olsa idi, 
Hakk'ın vücudda bir mukâbilibulunmuş olurdu. Bununiçindir ki biz Zât-ı 
Hakk'a zâhir ve bâtın şuurlarımızla bizzat değil, mertebe-i cem'lerindeki 
nokta-i vahdeti iş'âr etmeleri haysiyetinden muktezâ-yı şuur olan bir 
intikâl ile vuslat-yâb oluruz. Hak, bizi bu intikâl ve vuslata cebretmemiş, 
muhtar bırakmıştır. Bu ihtiyar ise Hakk'ın bizde diğer bir tecellisidir. 
Çünki biz her vechile mecbur olsaydık, Hakk'ın irâde ve ihtiyarına dâir 
hiçbir şuur edinemezdik ve kendi kesbimizle hiçbir terakkiye, tahawüle 
namzed olamazdık ve Hakk'ın bize tevdi' ettiği kuvâmızın hiçbirinde bir 
tasarruf yapamaz, kendimize nisbet ettiğimiz ef'âl-i ihtiyâriyenin hiçbi- 
rini icrâ edemezdik. Şerden hayra, elemden lezzete, şekâvetten saadete 
geçmek için hiçbir vâsıta-i kesb verilmemiş olurdu. Biz, bize tevdi' olu- 
nan kuvâmızın üzerinde ihtiyar ve irâdemizi Hakk'ın bir emini sıfatıyla 
tatbik etmez, zâhir ve bâtında, zaruret ve vüs'atte Hakk'ın hâkimiyet-i 
mutlakasına ittibâ' eylemez de onları kendi mülkümüzmüş gibi tasar- 
ruf dâ'iyesinde bulunursak, ihtiyâcâtımızda Hakk'ın tecelli-i kâmiline 
mazhar olamayız. Bu nokta-i nazardan imân yalnız bir marifet değil, bir 
de eser-i irâde derler. Bir hadis-i kudside: yaşüL 211 S3; Sİ! giz JR 
aliş ön) azşıl ğSİ Çiz buyrulmuştur (Bkz: Buhari, Rikak, 38; Heysemi, 
Mecmau'z-Zevâid, no: 3499). Demek ki abd-i mü'min Hak Teâlâ'ya 'ale't- 
tevâli nevâfil ile, yani mecburiyetten âzâde ve ihtiyâr-ı mahza muhavvel 
olan a'mal ile peyderpey takarrüb eder, nihayet Hak onun işittiği kula- 
ğı, gördüğü gözü, idrâk ettiği kalbi olur. O zaman abd-i mü'min Hakk'ın 
tecelli-i târımına mazhar olur da ne işitirse Hak kulağıyla işitir, ne görür- 
se Hak gözüyle görür, ne bilirse bihakkın bilir. Bâtıl, ne şu'ür-i bâtınında, 
ne şu'ür-i zâhirinde bir zıll-i vücud iktisâ edemez. Hayrını hayır, şerrini 
şer, menfaatini menfaat, mazarratını mazarrat görür. 

Farzediniz ki insan “ben” diye duyduğu zaman bu şuuru vâkı'a mutâ- 
bik olmasın, yalan olsun da başkasını kendi zafınetmiş bulunsun. Meselâ 
kazandığını kendi cebim diye başkasının cebine koysun, elindeki silâhı 
düşmana sıkıyorum diye kendine sıksın; bu ne kadar bedbahtlık olur- 
du! Kezâlik feylesoflar ne kadar müşkilâta düşerlerse düşsünler, insan- 
larda idrâk-i hâriç bulunmasa idi, yani bu idrâkte de Hakk'ın rahmet-i 
hâkimiyeti tecelli etmeseydi, meselâ bir insan karşımdaki gül bahçesine 
giriyorum diye hissettiği bir anda karşısındaki kızgın bir fırın, kızarmış bir 
ateşgede bulunmuş olsaydı, o zaman neler olmazdı? 
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Bu iki misal bize, zâhirde Hak gözüyle görmemenin, Hak kulağıyla işit- 
memenin, bâtında Hak kalbiyle duymamanın ne büyük bir felâket oldu- 
gunu pek vâzıh olarak anlatır zannederim. 


Demek ki Hak bize birçok şeylerde ihtiyarımıza bile bakmaksızın 
rahmet-i hâkimiyetini ibzâl ettikten ve bize kendi hâkimiyetini anlattık- 
tan sonra birçok da emânât tevdi' etmiş iken, insanlar ihtiyarlarıyla bun- 
ları hep kendilerinin mülkü gibi zabt ve isti'mâl etmek hatâsına düşebili- 
yorlar, ef'âl-i ihtiyâriyelerinde Hakk'ı gâye ittihaz edecek ve O'nu hâkim 
tanıyacak yerde kendilerini hâkim tanıyarak şirkin başlangıcını kendi vic- 
danlarında koruyorlar ve bu suretle bâtıla tapa tapa bu şirki muhitlerine 
kadar taşırıyorlar. Görülüyor ki bâtılın insanı iğvâsı bile süret-i Hak'tan 
görünmesiyledir. Bu ise bâtılın bile himâye-i Hakk'a sığınması ve o sa- 
yede intişâr etmesi demektir. Ancak kalb-i mü'min, beyan olunduğu ü- 
zere irâde-i Hak ile Hakk'ın tecelli-i tâmınına mazhar olabiliyor ve hattâ 
Hakk'ın mazhar-ı kâmili ancak o kalb-i mü'min olabilir; fakat her kalbe, 
her ruha Hak tamamen tecelli etmiş bulunsaydı bâtıl, zihn-i beşerde bir 
zıll-i vücud iktisâ edemezdi. Demek ki bâtılın himâye-i Hakk'a sığınabil- 
mesi ve öyle bir müsâadeye mazhar olması beşerin Hakk'a karşı sü'-i ih- 
tiyarına mukâbil bir adalettir. Bu müsâade ve müsamaha olmasaydı, şey- 
tan kalb-i beşeri iğvâ edemezdi. Şeytanın hilkat-i Âdem'le beraber faali- 
yete geçmesinin hikmeti de bu noktadan anlaşılabilecek gibidir. Filhakika 
beşer olmasaydı, hars-ı şeytani bir mezra'a bulamayacaktı. 


Lâkin Cenâb-ı Hak insanı, emânâtının kendi nâmına kabz ve isti'mâ- 
liyle tenmiyesine müvekkel bir emin ve o emânâtı hüsn-i isti'mâl tak- 
dirinde nâil-i mükâfat ve sü'-i istimal takdirinde düçâr-ı mücâzât ola- 
cak bir me'mur halinde akıl ve ihtiyar ile muttasıf olarak yarattığı sırada 
kesbi nimetin külfete göre olması da kânün-i ilâhisi bulunmak hasebiyle 
bir taraftan insanın tezyid-i mükâfatına vesile ihzar, diğer taraftan şey- 
tanı da 'atâlet-i mutlakada bırakmamak için bâtılın öyle bir zıll-i vücud 
iktisâ etmesine müsâade ve müsamaha etmiştir. Buradan mevzüumuzun 
bidayetine dönebilmek için biraz daha bast-ı makâle ihtiyâç var gibidir. 
Binâenaleyh mâba'dini diğer bir makale ile takip edelim. 
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Herkes bilir kiher me'müriyette bir emniyetveemânet meselesi vardır. 
Bir me'mur kimin nâmına icrâ-yı me'müriyet ediyorsa onun emânetini 
hâiz ve o nisbette bir mevkie mâliktir. Küçük bir kâtipten tutunuz da en 
büyük'makamlara varıncaya kadar her me'mürun ehemmiyet-i mevki'i- 
yesi,kendisine emânet edilen umürun derece-i ehemmiyet ve şümülü ve 
onu idarede gösterdiği liyâkat ve emniyeti hüsn-i istimalin mertebesiy- 
le ve bir de sâhib-i emrin kudret ve azametiyle mütenâsibdir. Bir çiftlik 
ağasının, bir ticarethane sahibinin veya bir milletin, bir hükümetin, bir 
devletin herhangi bir me'müriyetini kendine şeref bilen ve bunlar için 
her mücâdeleye katlanan insanlar, ne garibdir ki bütün bunların fevkinde 
olan devlet-i hilkatte kendilerini Hak Teâlâ'nın emânâtını hâmil vazifedâr 
bir me'mur tanımaktan istinkâf ederek kâinatta kendilerini bi'l-asâle 
sâhib-i tasarruf görmek istiyorlar ve rahmet-i Hak ile çıkmış oldukları o 
mevki'-i bülendden istifa ederek hevâ ve heves kuşlarının yırtıcı pençe- 
lerine düşürmek için nefislerini zemin-i hıyanete kaldırıp atıveriyorlar. 
Hem de bu istifâyı yaparken hâmil oldukları emânâtı sahibine teslim ve 
iâde etmeyerek onları bir sârik veya gâsıb vaziyetinde beraberlerinde gö- 
türmek ve güya mülk-i Hak olan şu arz ve semânın hâricinde yarattıkları 
bir malikâne varmış da orada kullanacaklarmış gibi kendilerine mal et- 
mek vehm-i bâtılını da fikirlerinde besliyorlar. 

Iyi dİLİ aj SlşadıN JUZSİ ğa İşh kli Yİ BİRDE yi li$iş Dİl za öç (Rahman, 
33) i 

Ey cemiyet-i ins ü cin! Siz, gizli ve aşikâr bütün mevcudiyetinizle 
mülk-i Hak olan şu semâvât ve arzın aktârından dışarı çıkmaya kudret- 
yâb olabilirseniz çıkınız, fakat çıkamazsınız. Bunun mâverâsı diyâr-ı 
'ademdir. Hattâ o diyâr-ı “adem de Hak Teâlâ'nın kabza-i hükmündedir. 
Siz o diyâr-ı 'ademden bu âlem-i vücuda kendi kendinize gelemediğiniz 
gibi, kendi kendinize de oraya gidemezsiniz. Gördüğünüz gözler, işitti- 
giniz kulaklar, duyduğunuz havâs, düşündüğünüz zekâlar, kullandığınız 
eller ve ayaklar, geçeceğiniz bütün yollar, gireceğiniz, çıkacağınız bütün 
mahaller, hâsılı bütün echize-i rühâniye ve cismâniyeniz, bütün vesâit ve 
şerâitiniz hepsi, hepsi Hak Teâlâ'nın mülküdür. Siz onun hiçbirini gas- 
pedemez, kendinize mülk edinemezsiniz. O Hayy ve Kayyüm, bunların 
idaresinden, evvel ve âhirinden, hâl ve âtisinden bir an gaflet etmez. O 
sizin gibi uyuklamaz, mülkünü çaldırmaz, emânetine hıyanet edenin 
cezasını vermekten âciz kalmaz. Bi'l-farz O'nun küre-i kamerinde insan- 


* Sebilürreşad, sy. 636, 4 Receb 1343 (29 Ocak 1925), s. 177-180. 
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lar olmadığı gibi, küre-i arzında da olmayabilir, bundan dolayı bârigâh-ı 
azametinden ne eksilir? 


Güneşinden ziya ve hararet fışkırıyor, kamerinden mehtâblar akset- 
tiriyor, hâk-i tireden mehlikâlar yaratıyor, nesiminden sinelerinize in- 
şirah veren nefesler döküyor. Milyonlarca senelik mesafedeki yıldızlar- 
dan, şu çıktığınız ve nihayet gömüleceğiniz topraklara nurlar yağdırıyor. 
Zerrâtında nice nice ihtizazlarla tesirler uyandırıyor. Dağların başında 
bitirdiği nebâtattan, denizlerin dibinde gezdirdiği hayvanâttan mide- 
lerinize gidecek rızıklar ihzar eyliyor. Sinenizde kimyâhâneler, dimağı- 
nızda hikmethâneler açıyor, damarlarınızda nehirler akıtıyor, sinirle- 
rinizde akıllarınızı şaşırtan nice yol şebekeleri dokuyor. Adelelerinizde 
sermâyeler gizliyor, daha ve daha birçok hârikalarla vücüdunuzu teçhiz 
ediyor. Hey'et-i mecmü'asını bir âheng-i vahdetle muntazam bir makine 
halinde tesis eyliyor ve kuvve-i muharrikesini içinize yerleştiriyor, iktizâ 
eden planlarını ruh ve şuurunuza resmediyor. Zihin denilen bir hazine, 
akıl nâmında bir mi'yâr, fikir dedikleri bir âlet, irâde dediğimiz bir miftah 
da bahşeyliyor ve herbirini yerli yerinde, gâye-i hilkatlarına göre isti'mâl 
edebilmenizi teshil için size birtakım tatlı, acı ihtarlar; işaretler, meyiller, 
şehvetler de veriyor. Daha büyük bir inâyet-i rahmet olmak üzere sâdık ve 
masdük emin rehberlerle açıktan talimât da gönderiyor. Nihayet makine- 
yi işletip, tecrübelerini size gösterip, hikmet-i hilkate göre kullanmak ve 
istifâdeler etmek için yed-i emânetinize teslim ediyor. 


? 

Allah, bütün bunları yapıyorsa, size ve sizin irâdenize, mu'âvenetinize 
ihtiyacından değil, size mahlükâtı içinde bir mevki'-i mümtaz, bir salâ- 
hiyet-i mahsüsa vererek bekâm etmek için yapıyor. Sizin elinizi, ayağını- 
zı ve kullanabildiğiniz sâir bazı a'zânızı salâhiyetinize tevdi' etmeyip de 
kalblerinizin darabânı, ciğerlerinizin harekâtı, kanlarınızın deveranı gibi 
kendisi cebren tahrik ve isti'mâl etseydi, gittiğiniz yollarda sizi harekât-ı 
kasriye içinde çolak el, kuru ayak ile yuvarlasa idi, her hareketiniz bir 
ra'şe, her kımıldayışınız bir lerze, bir seğirme halinde olsaydı, siz kendini- 
ze ve emânetinize mâlik olmak dâ'iyesinde bulunabilir miydiniz? Ve sizi, 
cemâdât gibi kasri, hayvanât gibi sâde zevk-i fıtri ile kullansa da üzeriniz- 
de taşıdığınız nimetlerden kiracı beygiri gibi ağzınıza bir lokma verme- 
seydi, onu alıp yiyebilecek miydiniz? 

Siz doğmadan evvelki, doğduğunuz zamanki edvâr ve etvâr-ı vücü- 
diyenizi hiç düşünüyor musunuz? Üzerinde yatıp kalktığınız, yiyip içti- 
giniz, gezip dolaştığınız, gülüp oynadığınız, derdlerinize deva, korkula- 
rınıza melce”, sıcaktan, soğuktan, açlıktan, susuzluktan, vuhüş ve haşa- 
ratın hücum ve tasallutundan kendinizi koruyacak vesâitbulduğunuz şu 
küre-i arz yapılırken, taşları toprakları hilkat fırınlarının ateşlerinde pişi- 
rilirken, suyu, havası henüz kimyâhâne-i kudrette inbiklerden çekilirken 
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siz nerede idiniz, ne içinde idiniz, hiç tasavvur ediyor musunuz? Bugün, 
bizim dediğimiz karaların denizlerden süzülüp ayrıldığı; dağların, dere- 
lerin, ovaların, tepelerin 'ameliyât-ı ferşiyesi yapıldığı zaman acaba ne- 
redeidiniz? 

Denizlerin acı suları, yed-i kudret-i Hak ile tasfiye edilerek tabakât-ı 
hava üzerinde bulutlar yapılırken, o bulutlardan yağan yağmurlar yanmış 
kurumuş toprakların zerrâtına işleyerek onları kundaktaki çocuk gibi yı- 
karken, o yıkanmış topraklar semâdan yağan envâ'-ı harâret ve envâr ile 
oynayıp ihtizaza gelerek hayâtın hüceyrâtını yetiştirirken siz nerede idi- 
niz ve nasıldınız? 


Bugün siz, kendinize, maymun tohumu derler, inanırsınız; hâkim, hü- 
kümdar derler, inanırsınız; tanrı, yaratır, yaşatır, öldürür, her şey yapar, 
mâbud, derler; inanır veya hoşlanırsınız... 


Ey beşer! Acaba sen nesin? Sulb-i pederde ne idin, biliyor musun? 
Ma'tüh, bunamış, yâdigâr-ı mâzi, gayr-i asri diye tahkir ettiğin babanı 
vaktiyle de 'urük ve a'sâbı içinde yaramazlıkla iz'âc ederdin. O zaman 
seni tahrik eden kimdi? Ve sen onu neye tahrik ediyordun? O gün O, is- 
terse seni herhangi bir mezbeleye atabilirdi ya! Atmamış, seni bir emânet 
gibi saklamış, bol bol merzük olup besleneceğin bir gülşen-sarây-ı is- 
mete tevdi' etmiş ve nice müddet hıfz u himayene sarf-ı ömür eylemiş 
ise sen ne için ızdırâbâtından babanı mes'ul tutarak tahkir ediyorsun da 
tene'ümâtından onun ve Hâlık'ın nâmına bir hisse-i şükran ayırmıyor- 
sun? Sonra sen ne için emânâtını, herkesin çiğnediği çöplüklere dökü- 
yorsun? 


Ey gâfil insan! Sen, muhitinin arzu ve emellerine tevâfukunu gördü- 
gün zaman, gale pic yiz âfşşi Gi (Ben ona, sırf bendeki bir ilim sayesinde 
nâil oldum.) (Kasas, 78) diye herşeyi aklınla, dirayetinle, ilminle, fenninle, 
gücünle, kuvvetinle yaratarak yaptığına, bütün muvaffakiyetleri yarattığı- 
na, herşey sana musahhar, herşey senin mülkün olduğuna, yani kendinin 
hep olduğuna kâil olmaya, göğe çıkarken tayyareden müstağni bulun- 
duğuna hükmetmeye başlar; yahud semâyı zemine indirmek sevdasına 
düşersin de kendini kaldırır atıverirsin; vazifeyi, emâneti unutur, Hakk'ın 
sana tevfiz ettiği o me'müriyet-i celileden derhal istifayı basar, o emânâtı 
temellük etmeye kalkarsın, kendini mâlik ve hâkim tanımak ve tanıttır- 
mak istersin! 


Dr 


RL 5 Yİ kaz LİN $İ 
|... Çünki insan muhakkak tuğyan eder. Kendini müstağni görmekle.| (A- 
lak, 6-7) 


Diğer taraftan muhit arzularına tevâfuk etmez, hâdisât-ı hâriciye seni 
mağlub etmeye başlarsa, ozaman da kendinde hasret ve hüsrandan, 'acz 
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ü ye'sden başka birşey görmez, hiçbir irâde ve ihtiyara sahip olmadığını, 
herşeyin yed-i cebre esir olduğunu ve mevcudiyetinin otomatik ve fakat 
zenbereği kırık bir makineden ibaret bulunduğunu iddia eder ve kaderi 
bir ilm-i mütekaddim değil, bir cebr-i mütehakkim mânasıyla tefsir eder- 
sin, fakat bunu söylerken ağzının bir gramofon kovanından başka birşey 
olduğunu da sezmez değilsin. Sofrana iştihâlarına uygun yemekler gel- 
mediği zaman eline geçirebildiğin kuru ekmeği yemekle, yemeyip mev- 
te dâvetnâme göndermek arasında hür ve muhtar bulunduğun ve hiçbir 
taraftan kuru lokmalar senin ağzına cebren ve kahran tıkılmadığı halde 
sen elini, dilini uzatır, onları yersin. Hem yersin hem de hiçbir şey yapa- 
madığına hükmedersin. Düşünmezsin ki elin, ağzın yine senin ihtiyarın 
ile oynamış, bu oynayış bir sıtma ra'şesi kabilinden olmamıştır. Fakat sen 
böyle en muztar zamanlarında bile ıztırarların yanında ihtiyarlara sahip 
olduğun halde sana böyle aczini ihsas ettiren hâdisât-ı hâriciye karşısın- 
da -evvelkinin tamamen zıddına olarak- bir mecbür-i mutlak, bir esir-i 
me'yus, hâsılı bütün bir hiç olduğunu iddia edersin. Yahu! Öyle işin yo- 
lunda, muvaffakiyet ve muzafferiyet yanında olduğu zaman hep, böyle 
aksi zuhur ettiği zaman cebr-i kader elinde bâziçe bir hiç diye iddia ettiğin 
o sen, bunlardan hangisisin? Hep misin, hiç misin? 

Ey beni Âdem! Ey ifrat ve tefrit içinde püyan olan beşeriyet! Siz ne 
hepsiniz, ne hiçsiniz. Herhalde ikisi arası bir şeysiniz. Evet, siz hakk-ı 
icâddan ve hâkimiyet-i hakikiyeden, gâlibiyet ve mâlikiyet-i mutlakadan 
şüphesiz uzaksınız, fakat inkâr olunamaz bir hürriyet ve ihtiyarınız, sizi 
hâkimiyet-i salâhiyete mazhar kılan bir hak intihab ve talebiniz var. Siz 
hâkim-i yegâne ve mâlik-i mutlak olan Hak Teâlâ'nın nezd-i kibri yâsında 
hicâb ve huzura bürünmüş, müşterek ve münferid vazifelerle tavzif edil- 
miş birer me'mursunuz. yöj$! çi A3 aslı; şâİl şa (O ki sizleri yeryüzünde 
halifeler kıldı| (Fâtır, 39). O'nun vaz' ettiği kavânin ve nizâmât ile, O'nun 
nasb ve tayin ettiği mevkileriniz, O'nun halk ve emânet olarak tevdi' ey- 
lediği vezâif ve vesâitiniz nisbetinde bi'n-niyâbe icrâ-yı ahkâm edersiniz. 
Âmiriyet O'nun, hâkimiyet O'nun, mâlikiyet O'nun, tevfik O'nun, bütün 
zafer ve gâlibiyet O'nun, sizin hukukunuz da O'nundur. Eğer O'nun de- 
gilse hepsi yalan, hepsi bâtıldır. Acaba sizin o kadar benimseyerek bütün 
tehâlük ile atıldığınız metâlib, giriştiğiniz münâza'ât, sarfettiğiniz mesa'i, 
duyduğunuz iftiharlar... Hep yalan, hep bâtıl mıdır? Değilse, niçin gönlü- 
nüzde bâtıla yer veriyorsunuz da şirklere sapıyorsunuz? Ne için hepiniz 
hâkim-i yegâne olan Hak Teâlâ'nın hâkimiyetine ittibâ' etmiyor, O'nu 
mâbud tanımıyorsunuz da binlerce muhayyel mâbudların arkasında ko- 
şüyor,bütün nev'inizle ızdırablar içinde boğuluyorsunuz? Her neye koşu- 
yorsanız sizi sürükleyen bir emel, bir imân, bir ihtiyar değil midir? Niçin o 
emeli Hak'tan bir başkasında arıyorsunuz? Niçin o imânı Cenâb-ı Hakk'a 
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hasretmiyorsunuz? Niçin o ihtiyarı bu imâna ve bu imânın muktezâsı 
olan a'mâle sarfetmiyorsunuz? 


Hâkimiyet-i Hakk'ı tanıdığınız, emânet ve emniyeti sü'-i isti'mâl etme- 
yerek çalıştığınız zaman, biliyor musunuz, birbirinizi ne kadar sevecek, ne 
kadar râbıtalı sevimli kardeşler olacaksınız? Bilir misiniz, sizin o kardeşli- 
ginizden rahmet-i ilâhiye neler yaratacaktır? Siz müktesib olarak ne nimet 
görmüşseniz, hep o imân-ı Hakk'ın bahşettiği kardeşliğin, o rahimiyet-i 
ilâhiyenin semeresi olarak görmüşsünüzdür. Müktesebâtınızda ne felâ- 
ket, ne mesâ'ib görüyorsanız bunları da hep gayz u nefretin, 'adâvet ve 
husümetin semeresi olarak görüyorsunuz. Bunlar ise, hukuku tanıma- 
manın, zulüm ve gadra meyletmenin neticesidir. Bu ise hukuku kendi 
mevzti'âtınız tanımanın, Hak Teâlâ'ya rekabet edebilecek şeriklere tâbi' 
olmanın, hâsılı düstur-i tevhid ile yalnız Hak Teâlâ'ya hasr-ı imân et- 
memenin neticesidir. Hulâsa bütün ızdırâbât-ı beşeriyenin en mühim 
sebebi Hakk'a karşı şirk ve müşrikliktir. Bütün 'ulüm ve fününa rağmen 
âfâk-ı beşeriyeti kaplamış olan zulmet-i fesad, hep o şirkin, o imansızlı- 
gın, o vahdetsizliğin, o muhabbetsizliğin neticesidir. Beşeriyet ne kadar 
uğraşırsa uğraşsın, sevip sevilmedikçe ızdırab ve felâketten kurtulamaz; 
Hakk'ı tanımadıkça, Hakk'ı sevmedikçe, Hak Teâlâ'yı hâkim-i yegâne bi- 
lip O'na “ubüdiyet etmedikçe beşeriyetin birbirleriyle sevişmeleri ihtimâli 
yoktur. Hak'tan ve tarik-i Hak'tan mâ'adâ ne tasavvur edilse müteşettit ve 
müteferriktir. Görmez misiniz, ibadethaneye gidenler sevişir, meyhaneye 
gidenler dövüşür. 


ünl eii çağlilişlei gil yasi ği ŞA gali SRS Eş İNŞ ZİN yâ GAİN ŞğB 
(İnsanların ellerinin kesbi ile karada ve denizde fesad meydan aldı, yap- 
tıklarının bazısını kendilerine tattırmak için ki rücü' etsinler.) (Rum, 41) 


Hak Teâlâ'dan başka neye gönül verseniz, neye perestiş etseniz, hepsi- 
ninzıddı,münâzi'i,muköbili vardır. Veonların hepsideHakk'ın yed-i hâki- 
miyetinde müsahhardır. Çünki -makâle-i sâbıkada izâh edildiği vechile- 
şerik ve naziri, misli, zıddı, münâzi'i, mukâbili mevcud olmayan, hâkim-i 
yegâne ancak Hak Teâlâ'dır ve O'nun mukâbili bâtıldır, ma'düm-i mahz, 
mümteni'ü'l-vücuddur. Hak Teâlâ'dan başka her neye tâbi' olur, her neyi 
mâbud ve mahbüb-i aksâ, hâkim-i hakiki tanırsanız, biliniz ki onlar da 
sizinle beraber yanmaya mahkümdur. 


Ey beşeriyet! Senin perestiş edeceğin, perestişinden hayır ve saâdet 
bekleyeceğin hâkim, lezâ'izin değildir. Öyle olsaydı, sen hiçbir gün ele- 
min pençe-i kahrında inlemezdin. Senin hâkimin elemin de değildir. Öyle 
olsaydı bir an lezzet içinde yaşayamaz, bir gün simâ-yı hazinin gülmezdi. 
Düşün, lezzetin Hak değilse ne hükmü vardır? Elemin Hak değilse ne hük- 
mü vardır? Demek ki sen lezzet ve elemin değil, Hakk'ın mahkümusun. 
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Seni cidden mes'ud edecek olan lezzet, Hakk'ın tecellisi olan lezzettir. Se- 
ni cidden muzdarib edecek olan elem de Hakk'ın tecellisi olan elemdir. 
Elem velezzet sende Hakk'ın birer nişâne-i kudretidirler. Artık sen kalbini 
lezzet ve elem sevdâsına değil, ancak Hak Teâlâ'ya ver. Bütün emelin ha- 
yır olsun. Fakat şunu bil ki hayırda bir hâkim-i mutlak değildir. Zira onun 
şer denilen bir zıddı vardır. Hayrın mukâbili olan o şer, ma'düm-i mutlak 
değildir. Hayr ü şerrin, ikisinin de âlem-i vücudda Hak'tan birer hisse-i 
tecellileri vardır. Demekki hayır şeriksiz, münâzi'siz değildir. Yalnız hayır, 
kudret-i zâtiyesiyle seni şerrin tecâvüz-i eliminden tahlis edemeyeceği gi- 
bi, yalnız şer de yine kudret-i zâtiyesiyle hayrın visâl-i dilfiribinden men' 
edemez. Hayrın hayır, şerrin şer olmasında hâkim olan Hak Teâlâ olduğu 
gibi, aralarındaki münâza'ada hâkim olan da yine Hak Teâlâ'dır. Hayır 
veya şer ile senin aranda matlübun veya menfürun olarak visâlin tahak- 
kukunu bahşedecek olan da Hak Teâlâ'dır. Binâenaleyh Hak, hayırdan 
mukaddem ve ondan ziyâde hâkimdir. Hayra ermek, şerden kaçıp kurtu- 
labilmek için hükmr-i Hakk'ı istihsâl etmeye mecbursun. Hakk'ı bilmeyen 
hayrı da bilmez, hayrı bilmeyen şerden kurtulamaz. Binâenaleyh hayır- 
dan evvel Hakk'ı sev, şerden evvel Hak'dan kork. Çünki sırr-ı 'ubüdiyet 
bu muhabbet ve mehâfetin muhassalasındadır. Şirkten halâs ve tevhide 
vusül de ancak Vâhid ve Ehad olan Hak Teâlâ'nın hâkimiyet-i mutlakası- 
na imân ile mümkündür. Bütün hayır ve hikmet bundadır. 


.. 


adsl İZLE ASSAN ül; alp dl ÇE Gü; 


(Hayrın başı Allah sevgisidir, hikmetin başı Allah korkusudur.| 
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Metâlib ve Mezâhib Tercümesinin 
'Dibâcesi 


Bismillâhirrahmânirrahim 

Hamd ü Minnet Sanadır Yâ Rab! 

Ey Rabb-i Müte'âl! Sen şu zâhirdeki infisâli bâtındaki ittisal ile vaslet- 
mese idin, ben beni görmez, seni sezmezdim. Anlayanlara hemhal, anla- 
mayanlara dellâl olmak istemezdim. Sen bana vicdan dedikleri bir buluş, 
vücud dedikleri bir bulunuş ihsan ettin. Ben bu buluş ile kendimi ken- 
dimde buluyor, bulunuşuma eriyorum. Bu sayede başka varlıklara varı- 
yor, vicdanlarını kendime zammediyorum. 

Vicdan, her an tecelli eden bir şe'n-i bâhir-i ülâ, vücud ise bu âyinede 
mün'akis bir şe'n-i âhar. Vicdan vücudu kendine mütekaddim bir şart-ı 
zaruri buluyor, bu suretle vücud vicdanın ilk müte'allakı oluyor. Vücud 
olmasa vicdan olamayacak, vicdan olmasa vücud tecelli edemeyecek. Bir 
vicdân-ı hâsile bir vücüd-i hâssın cihet-i vahdetinde misâlin, yaninâib ve 
halifen olan nefs, vicdân-ı 'âm ile vücüd-i 'âmmın mebde'-i vahdetinde 
de zâtın mütecelli. 


Yâ Rab! Sen bizi böyle bir cihetten vicdan, bir cihetten vücud nâmıyla 
iki silsile-i şu'ün içinde yüzdürüyorsun. İçimde, dışımda, her an birer 
nokta-i hal olarak uçuşup duran lemehât-ı şu'ünu fırlatıyor, birbirlerine 
bağlayıp dâneler, diziler, cüz'ler, küller, hey'etler, cemiyetler, milletler, 
devletler, hâsılı âlemler gösteriyorsun. 

Ey Hakim-i Ezeli! Şu şu'ünât-ı cismâniyede câzibe, şu'ünât-ı mâne- 
viyede ruh ıtlak olunan iki mebde-i ittisal olmasa idi, bu ecrâm, bu 
mâhasal-ı intizam nasıl bulunacaktı? Efkâr ve 'ukül nasıl tutunacaktı? 
Cüz'-i ferd tasavvurunun menşe'i olan o nıkât-ı şu'ündan riyaziyâtın 
a'dâd ü eb'âdı, hikmetin heyâkil-i mihânikiyesi, kimyanın 'anâsır-ı zer- 
reviyesi, hayâtın hüceyrât-ı 'uzviyesi, tarih-i tabiatın mevâlidi, tabiatın 
ecsâmı, hey'etin ecrâmı, ecrâmın âlem-i zi-intizâmı nasıl derlenir, topla- 
nır, toparlanıp zamanda nasıl sürüklenirdi? 

Ey Mübdi'-i Mutlak! Sen bize bu severân-ı şu'ündan o iki mebde'-i it- 
tisal altında iki âlem verdin ve veriyorsun. Câzibenin meâlinde maddiyât, 
ruhun meâlinde maneviyât uçuruyorsun. Esir müselleme-i fenniyesiyle 
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şu'ün-i tabiatın müntehâsını hallettik zannedenler ne kadar yanılıyorlar! 
Düşünmüyorlar ki esir, fezâ-yı mücerred gibi muttasıl-ı vâhid ise onun 
bir kısmı nasıl harekete gelebilir? O derya-yı seyyâl nasıl temevvüc ey- 
leyebilir? Yok, eczâ'-i ferdiye münkasim ise her cüz'ün diğerinden te- 
mayüzü bir infisâle vâbestedir; o halde bir cüz'ün hareketini diğer cüz'e 
geçiren vâsıta nedir? Bir mebde'-i intikale lüzum kalmadan bir cüz'ün 
hareketini diğer cüz'e tafra ettirip atlatmak mümkün ise, intikal-i ziyâ i- 
çin esir faraziyesine ne hacet vardı? Haydi câzibeye bir ta'ayyün-i cevheri 
atfederek maddiyâtı vasledelim, ruha bir ta'ayyün-i cevheri atfederek 
de maneviyâtı raptedelim. Fakat bu iki mebde'-i ittisal birbirlerine karşı 
her vechile zi-infisal midirler? Öyle olsa idi benim onlardan ne haberim 
olurdu? Ervah ile ecsâm arasında ne münasebet bulunurdu? Nefs ile be- 
den yekdiğerine nasıl mahrem olabilirdi? Halbuki ben ervahda ecsâmı 
görüyorum, şimdi zihnimde memleketimin bütün hâtırât-ı cismiyesi 
yaşıyor. Sonra ecsâmda ervahı görüyorum. Meselâ faaliyet-i zihniyemin 
şu beden-i mahdud içinden nebe'ânını duyuyorum. Bu suretle ruh ve 
bedenin ittihad derecesinde bir irtibat ile “ben” dediğim nefsimde karar 
kıldıklarını anlıyorum. Cisim ve ruhun bu visâli olmasa idi ben şu kalemi 
ve hatta kalemi tutan bu elimi nasıl bulur, nasıl tanırdım? Elimde kalemi 
nasıl oynatırdım? Sevâd-ı zünübum gibi şu sutür-i siyahı nasıl dökerdim? 
Demek ki devvâre-i âlemin kutupları mesabesinde olan o iki mebde'-i 
ittisal arasında daha mühim ve daha büyük bir mebde'-i ittisal var; var ki 
ruh ile beden birleşiyor. Ruh ile cismin bu mebde'-i ittisalinde ben ken- 
dimi buluyorum. “Ben” diyebiliyorum. Rühâniyet ve cismâniyeti cem' 
ediyorum, bu iki suretin mün'akis olduğu bu âyineye “nefsim” diyorum. 
Nefsim, kendim dediğim bu mebde'-i vahdette, tesniye ve teslis yıkılıyor, 
şirk vahdâniyete râci' oluyor. Artık 4; â;2 248 âsıki 5: ya (Nefsini bilen 
Rabbini bilir.) ne demek olduğunu bu müşahedede anlıyorum. Bundan 
sonra bütün suver-i ervahı bir tarafa, suver-i ecsâmı bir tarafa diziyo- 
rum; ezellere, lâyezâllere koşuyorum. Nefsim gibi nice nice nefsler bu- 
lunduğunu görüyorum. Aralarındaki münâsebât ve ittisali duyuyorum, 
görüşüp konuşuyorum. Kendimdekini onlarda, onlardakini kendimde 
tekrar buluyorum. Kendi vahdetimi vicdân-ı şuhüd ile, onlardaki vah- 
deti vicdân-ı kıyas ile anlıyorum. Aramızdaki vahdeti yine vicdanımda 
derk ediyorum. Kâis ve makisin, şâhid ve meşhüdun, vicdan ve vücüdun 
birleştiği bu nokta-i kusvâ artık şu'ünun sidre-i müntehâsı, vücüdun 
nokta-i istivâsı oluyor. s4£i4| çijsiı İZ 4 3g O rahmân Arş üzerine istivâ 
buyurdu.) (Tâhâ, 5) bunun tâk-ı tecellisinde asılmış bir kitâbe-i ledün... 
Bu nişaneyi görüyorum, arş-ı ehadiyetine geldiğimi anlıyorum. 


iLk Yökiş alıy al Xğlizdideyip bu dershâne-i ehadiyete giriyorum. 


YâRab! Bu gördüğüm Sen misin? Yoksa nefs-i kül, nefs-i âlem, insân-ı 
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ekber, insân-ı kâmil denilen nâib ve halifen midir? Ben buraya şu'ün için- 
de geldim. Hem nefsimle değil, ruhumla geldim. Ruhumla ittisal ettiğim 
ve “ben” diyemediğim bir mebde'-i vahdete vardım. Nefsimden geçtim, 
bütün nüfüsdan da geçtim. Fakat bu geçiş az çok tenâhi içinde bir geçiş. 
“Ene” diyemiyorum, lâkin yine bir zıll-i ene içindeyim. Demek ki vahdete 
varırken, vicdan ve vücudun haysiyet-i mutlakalarıyla vahdetlerine değil, 
henüz haysiyet-i vicdâniyeyi hâiz bulunan vahdet-i izâfiyelerine vardım. 
Bu itibar ile henüz Sana değil, arş-ı vâhidiyetine geldim. Gerçi şu'ündan 
doğrudan doğruya Sana atlamak aksar-ı turuktur. Bir nefs-i âlem, bir 
cevher-i şu'ün tasavvuru edinmek, Seni bulmaktan daha kolay olma- 
makla beraber, merâhil-i vicdana bir merhale daha ilâve etmektir. Bina- 
enaleyh bunu tayyedivermek, vücüd-i şu'ünu vücüdundan ibaret gör- 
mek, aşk-ı takarruba daha elverişli görünür. Halbuki şu'ünun mebâdi-i 
ma'rüzada nümâyan olan bekâ-yı izafilerini silmeden vücüdunu vücüd-i 
şu'ünun fevkinde görmek, Seni yalnız müte'allak-ı vicdan olan ve vicda- 
nın izâsında bulunan vücüd-i hâdis gibi yalnız bizatihi bir vücud değil, 
vicdan ve vücüdun vahdet-i mutlakasını temin eden Hakk-ı Mutlak bil- 
mek ve cevheriyetten daha müte'âli bir vücüd bizâtihi ve lizâtihi tanımak, 
seyr-i melekütta daha büyük bir i'tilâya mazhar olmaktır. Sefer-i ba'id, 
müşâhedâtı tezyid eder. Bu ziyade ise kemâl-i mutlakına bir mertebe 
daha takarrübdür. Evvelki tarikte Sen bedihi-i mutlaksın. Her vücud Se- 
nin olduğu için, vicdan Seni vücüd-i mutlak ile bi'l-bedâhe bulmuş olur. 
İkinci tarikte hem bedihi ve hem nazarisin. Vicdan Seni kendi hissesin- 
de bi'l-bedâhe, ve hisse-i vücudda bi'n-nazar bulur. Bedihiyet ve nazari- 
yetin cem'i de ehadiyetine daha enseb görünür, ism-i zâhir ve bâtını bu 
mânaca anlamak evvelki mânadan daha mütebâdir olur. 


Hâsılı Seni arşta tanımak, arşın fevkinde tanımak, mesele-i istivâ de- 
nilen bu mu'dile-i imâniyede vicdan ile vücüdu karıştırıp “Ene'l-Hak” 
diyenler olmuş; “ene”yi ifna etmeden Sana varanlar vücüden değil, vic- 
danen vardıklarını fark edememişlerdir. Sana vücüden varanlar kendi 
vücudlarını ifna etmiş bulunurlar. Çünki vücüdunun muvacehesinde 
vücüdât-ı sâire muzmahil olmak mecburiyetindedir. Şuhüd-i rü'yet bile 
bir vuslat-ı vicdâniye demektir. Şâhid-i cemâlin olanlar, &51X/ ah Y ,5 &5i 
ls diyebilirler. Mansur Sana geldiyse “Ene'l-Hak” dediği zaman değil, 
berdar olup “ene”den insilâh-ı tam bulduğu zaman gelebilmiştir. Tevhid- 
i mukallid “La ilahe illâ hü”, tevhid-i ârif “La ilahe illâ ente”dir. “La ilahe 
illâ ene” ancak Senin tevhidindir. 

Yâ Rabbe'l-erbâb ve yâ Merci'e'l-hakkı ve's-savâb! Seni arayanların 
çoğu ya a'mâ bir tabiat veya ahres bir kuvvet zannettiler. Yapar yıkar, an- 
layıp anlatamaz, dediler. Bunlar mazhar-ıkelâmın olan enbiyâdaki sırrını 
idrâkten âciz kaldılar. Sana münâcât edenleri gafil, kelâmın ile iştigâl ey- 
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leyenleri câhil farzettiler. Bilmediler ki kelâmın olmasa idi kelâm-ı beşer 
olamazdı. Sen anlatmasa idin Âdem esmâyı bilemezdi. Anlattın, buyur- 
dun, buyruklarını duyurdun. Onlar da bize duyurmak, aç gönüllerimizi 
doyurmak için mütemerridin ile uğraştılar. Nemrudlarla, Firavunlarla bo- 
guştular, Ebü Cehillerle dövüştüler. İnsanlara sâlim bir vicdan, vicdanlara 
kâmil bir hürriyet nuru doğdu ise bunlarla, bunların vârisleriyle doğdu. 


Ey Cemâl-i Kibriya! Seni sevenler sevişir, sevmeyenler dövüşür. Enbiyâ 
Seni sevdi, düşmanları kardeş yaptı. Hakkı, hukuku tanıttı. Milletler mey- 
dana getirdiler. İlim ve velayeti miras bıraktılar. Kelâmın olmasa idi, onlar 
olmazdı. Onlar olmasa idi, beşeriyet ictimâiyet-i fâzıla ruhunu duymazdı. 
Firavunlar, Nemrudlar o milletlerin üzerinde tegallübât-ı kahhârâne ve 
tesvilât-ı hodgâmâne ile hükümât-ı ceberütiye kurmak istiyorlardı. Ken- 
dilerine, heykellerine, suretlerine halkı taptırmak sevdasında bulunuyor- 
lardı. Kardeşleri düşman yapıyorlardı. Çünki rüh-i beşerin nâmütenâhi 
temâyülâtını üç günlük ömür içine sığdırmaya çalışıyorlardı. Ezel ve 
lâyezâlin gönüllere in'ikâsı demek olan bipâyan tecelliyât-ı âmâli bâliğan 
mâ belağ ihata edebilen füshat-âbâd huldun neşve-i rızâsından bihaber 
bulunuyorlardı. O tül-i emel, o dıyk-ı amel “uküle fetret, kulübe zucret ve- 
riyordu. Muhabbeti husümete, aşkı ihtirasa, irâdeyi ihtiyâle, hürriyeti e- 
sarete kalbediyordu. Bezm-i hakta yer bulamayan fâni gönülleri, heyâkil-i 
ihtiras içinde yerleşmek için kârhâne-i teşehhide boğuşturuyordu. 

Yâ münzile'l-kitâb ve yâ mücriye's-sehâb! Salavât-ı zâkiye ve tes- 
limât-ı vâfiyeni o enbiyâ-yı 'izâma ve 'ale'l-husus Hâtemü'l-enbiyâ, 
Seyyidü'l-asfiyâ Muhammed Mustafâ sallallâhu 'aleyhi ve sellem Efen- 
dimiz Hazretleri'ne ithaf eyle ki, şehâdet-i vahdaniyetini “Ve eşhedü 
enne Muhammeden abduhü ve rasüluh” hüccet-i imâniyesiyle te'kid 
ederek beşeriyeti canlı-cansız putların ribka-i esaretinden kurtarmış; fi- 
ravunların, kayserlerin, kisrâların mebâni-i ceberütiyelerini yıkarak vic- 
danlara zevk-i hürriyeti tattırmış ve bu zevkin terâzi-i tâmdan çıkan bir 
ictimâiyet-i fâzılaya, bunun da hâkimiyet-i vahide-i Hakk'ı temsil eden 
bir “ubüdiyet-i fâikaya ibtinâ edebileceğini anlatmıştır. 

Mişkât-ı Muhammediyeden işrâk eyleyen envâr-ı lâhütiyeni iktibas 
edip cihân-ı beşere ilmen ve amelen neşr ü ifâza ile hak ve hakikat-i me- 
deniyeti tebliğ eylemiş olan âl ve ashâb-ı Muhammediyi rıdvân-ı rahme- 
tinle bekâm et! Zamanın en şiddetli sademât-ı ictimâiyesine mâruz kalan 
millet-i İslâm'ın intibahını ikmâl ve kalblerini arşgâh-ı ehadiyetinden ye- 
ni yeni feyezât ile mâlâmâl eyle Yâ Rabbi! 


Ala an 


ecmain. 


Ba'dezâ: 
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Bu âciz-i uzlet-nişin, Elmalılı Hamdi b. Numan b. Muhammed b. 
Bekir b. Hasan b. Bedreddin, mekâtib ve medâriste itmâm-ı edvâr-ı tah- 
sil ettikten sonra sinin-i 'adide 'ulüm-i muhtelife-i İslâmiye ve bilhassa 
on beş sene kadar bir müddet fıkh-ı şerif tedrisi ile tevaggul etmiş ve 
bu sırada Garbın esâsât-ı hukukiyesini tanımak ve şeriat-ı İslâmiyenin 
kıymet-i insâniye ve ictimâiyesiyle hukuk-i Garbın mukayese-i ilmiye ve 
mukabele-i medeniyesine dair bir fikir edinebilmek için Fransız lisanın- 
dan da biraz bir şey bellemiş idim. Bu vâdi-i hukukide dolaşan mesâ'i-i 
âcizânem, hukuk-i esâsiyeden felsefe-i umümiyeye bir nazar imâle et- 
mek ihtiyâcını gösterdi. Hayat-ı tahsilimde mütevâliyen üç-dört seneyi 
işgal eyleyen felsefe ve kelâm tederrüsünün semeresi olarak metâlib ve 
mebâhis-i felsefiye ile sebkeden âşinalığım, cüz'i bir lisan intisabıyla 
bu ihtiyacımı izâleye yardım etti. Fransız kitapları okuduğum halde İn- 
giliz tasnif-i fününu mizacıma hoş geldi. Mantıktan başladım. Bu mü- 
nasebetle Dârü'l-Hilâfe Medârisi nâmıyla yapılan teşkilât-ı cedidede 
Medrese-i Süleymâniye mantık müderrisliğiyle tavzif olunduğumdan, 
İngiliz feylesoflarından Alexander Bain'in Mantık-ı İstintâci ve İstilerâi 
nâmıyla müsemmâ ve Stuart Mill'in Mantık'ından muahhar olan ki- 
tabını tercüme ve tedris ederek mantık ve fünün hakkındaki efkâr-ı 
cedidenin İslâm'daki telakkiyât-ı mantıkıye ve ilmiye ile münasebetlerini 
taharri ederken tarih-i felsefenin ehemmiyeti kendini gösterdi. Bu bab- 
da müracaat ettiğim âsâr içinde Fransız feylesoflarından müfeveffâ Paul 
Janet'nin Metâlib ve Mezâhib unvanlı tarih-i felsefesini tam mânasıyla 
ilmi ve felsefi ve bi-nazir bir eser-i câmi' buldum. Zamanımıza kadar ge- 
len Garb cereyan-ı felsefisine vuküf-i küllimizi bu eserin tekeffül edeceği- 
ni ve bunu okuyacak ulemâ-i İslâm'ın efkâr-ı garbiyeyi müteferrik vesâit 
içinde taharri etmekten müstağni kalacaklarını anladım. Tarih-i felse- 
fe müderrislerinden bir hayli zevata bunun tercümesini tavsiye ve rica 
ettiğim ve vaadler aldığım halde kimse bu vaadini incâz etmedi. Vaktâ 
ki şu bir-iki sene zarfında bilcümle iştigâlât-ı resmiyemden vâreste ve 
bütün derslerimden fâriğ ve mahrum bir surette uzlet-nişin kaldım, bu 
sırada bu kitabın felsefe-i ilâhiye kısmından bed' ile aşağıdan yukarı ter- 
cümesine mübaşeret ettim. Evvelâ bunu, saniyen mâba'dettabia kısmını 
itmâma muvaffak oldum. Bu iki kısım bizim en büyük ihtiyâcât-ı felsefi- 
yemizi isti'âb ettiği için, aksâm-ı sâiresini beklemeden mevki'-i intişara 
konulmasını ve klasik kitapların, yani kütüb-i münakkaha-i müdevvene- 
nin lisanımıza tercüme ve naklinden pek ziyade bahsedilen şu zaman- 
da bunun bir nev'i başlangıç oluvermesini temenni etmekten gönlümü 
alamadım. Senelerden beri devam eden mesâ'i-i ilmiyesi ta'til edilmiş ve 
o mesa'inin mükteseb bir ücret-i vataniyesi demek olan kefâf-ı ma'işeti 
tevkif olunmuş ve bu cihetle hayât-ı husüsiyesi ye's-âver bir hâle gelmiş 
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bulunan bir ferdin bu iştigâli bir küstahlık ve bu temennisi bir hayâl sa- 
yılmak lâzım gelirse de, ibtilâ-yı ilminin böyle bir tecellisini mazur gör- 
memek ve icrâ-yı vazifede rızâ-yı Hak'tan başka gaye gözetmeyen bir 
kalb-i muzdaribe Hazret-i Müsebbibü”l-esbâb'ın inâyet-i mutlakasın- 
dan kat'-ı ümid ettirmek de doğru değildir. Filhakika muhibb-i ilim bazı 
zevât-ıfâzılanın sevk-i ilâhi ile mesârif-i tab'iyeyi deruhde etmesi, bugün 
bu eserin mevki'-i intişâra konulmasına medâr oldu. İhtimâl ki bu eser, 
aslının kıymeti ve tercümesinin sadeliği ve münakkahiyeti dolayısıyla 
gerek Şer'iye ve gerek Maârif Vekâlet-i celilelerinin mazhar-ı terğibi ola- 
bilirdi. Fakat bu terğibin bilâhare zuhuruna mâni' olmayan ve belki onu 
daha ziyade teshil etmesi icâb eden bu teşebbüs-i şahsideki fedâkârlık, 
tesri'-i neşr nokta-i nazarından daha muvafık göründü. 


Bir fıkıh müderris-i sâbıkının böyle Garbdan menkul bir eser-i felsefi 
neşrinde rızâ-yı Hak gözetmek iddiası biraz garib görünür. Fakat hayât-ı 
hâzıra şerâiti altındaki ihtiyâcât-ı cedideye göre hizmet-i İslâm ile ken- 
disini mükellef bilen ve lisan-âşinâ olmayan ulemâ-i İslâm'ın istitlâ'ât-ı 
hâriciyelerini istikmâl ettirecek, faaliyet-i fikriyelerinin küşâyişiyle ta'yin-i 
hedeflerine vesile olacak olan böyle bir eserin mütâlâasını teshil etmekte- 
kiniyet-ihayırhâhâne nazar-ı dikkate alınırsa bu garabet zâil olmak lâzım 
gelir. 


Makâsıd-ı uhreviyeyi makâsıd-ı dünyeviye ile icra, şeriat-ı İslâmiyede 
makdüh olduğu gibi; makâsıd-ı dünyeviyeyi makâsıd-ı uhreviye ile tatbik 
etmek o nisbette müstahsendir. 

daystlş EŞİ öplE dig (Bana evvelkilerin ve sonrakilerin ilimleri verildi.) 
hadis-i şerifinden müstebân olduğu üzere Aleyhissalâtü vesselam Efendi- 
miz evvelin ve âhirinin ulümuna mazhariyetle mümtaz idi. O'nun vârisi 
olan ümmetin de bu mazhariyette bulunması iktizâ eder. Bu sayededir 
ki o ümmet, ümemr-i sâire için mâ-bihi'l-istişhâd olacak bir kemâli hâiz 
olabilir. Servet-i ilmiyesi tam olan milletlerin ölüsü de dirisi de milel-i 
nâkısanın merci'-i medenisi olagelmiştir. Millet-i İslâm 431 «Suiz5 &yi5; 
Yeli ÇİZ iğ di şiş SU UZ iş (Sizi doğru bir caddeye çıkarıp ortada yürüyen 
bir ümmet kıldık ki siz bütün insanlar üzerine adalet numunesi, hak şa- 
hidleri olasınız.) (Bakara, 143) sırrına mazhar olmakiçin &4İZ Jsas?ll 545 
4g (Peygamber de sizin üzerinize şahid olsun.| (Bakara, 143) müeddâsı 
mucibince Hazret-i Resulullah'ı mâ-bihi'l-istişhâd ittihaz edebilmeli 
ve ümemr-i sâireden istiğna ile istiklâl-i tânıma sâhib olmalıdır ki, yal- 
nız dergâh-ı ulühiyet önünde rükü' edebilsin. Halbuki bugünki ümmet 
ulüm»-i eslâfını zâyi' etmekte bulunduğu gibi, ulüm-i âhirinde dahi bi'l- 
vücüh nâkıs olduğu için şevket-i İslâm'dan behre-mend olamamış, 
milel-i garbiyeye karşı olan noksan-ı ilmisi hasebiyle onların el-'ıyâzu 
billâh tamamen tehlike-i istimsâline maruz bir halde kalmıştır. 
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Âlem-i Garb bizim ulüm-i diniye ve Kur'âniyemize varıncaya kadar en 
mühim kitaplarımızı tercüme ederek kendi malumatlarına zammeder- 
lerken ve Şa'râni'nin Mizân-ı Kübrâ'sını bile o yolda mütâlâa ile usül-i 
İslâm'ı tahrif edecek netâic çıkarmaya çalışırlarken, biz ne için onların 
ganâim-i ilmiyelerinden mahrumiyet içinde kalalım ve niye bu mahru- 
miyetten kurtulmak için mütemadiyen kendimizden çıkıp onlara isti- 
hale etmeye meyledelim? Kur'ân'ı tercüme edip okuyan ve İslâm'a karşı 
onunla da silahlanan frenkler Müslüman olmuyorlarsa, onların felsefele- 
rini okuyup anlayacak ve kendilerine karşı bununla da tecehhüz edecek 
olan Müslüman niye frenk oluversin? Ehl-i İslâm'da göze çarpmaya baş- 
layan meyl-i nahoş, onlardaki sermayenin dehâ-i ilmimizle işletilmemiş 
ve mu'âdil kıymetlere olsun tahvil kılınmamış olmasından münba'isdir. 
Böyle olması, hakikatin aleyhimizde bulunmasından neş'et etse idi kor- 
kunç idi. Halbuki yakında ihtar edeceğim vechile bütün hakikatin esası 
bizimdir. Bizim hakâik-i diniyemize kemâl-i iltiyâm ile tefri' edilebilecek 
olan ulüm ve fünun, onlarda daldırma suretiyle ve bir inhirâf-ıküllüiiçinde 
neşvü nema bulabilmiştir. Gâliben ferdler 'ale'l-ekser on dört-on beş yaş- 
larında bulüğa ermeğe, devr-i tufüliyetten devr-i şebâba atlamaya başla- 
dıkları gibi, milletler de on dördüncü ve on beşinci a'sâr-ı târihiyelerinde 
başka bir intibaha ve başka bir hayata intikal devresine giriyorlar. Avrupa 
intibahı on dördüncü asr-ı milâdi içlerinde başlamış idi. Tarih-i hicri-i 
İslâm'da içinde bulunduğumuz aynı asırlarda da büyük bir intibahın baş- 
ladığını görüyoruz. Bugün bocalayıp duran bu cereyan-ı intibah, şuür-i 
ruhisine erememiş ve henüz vahdet-i nefsiyesini toplayamamış bulundu- 
gu için gayet hevlnâk bir seyr geçirmektedir. 

Hudâ-negerde vicdân-ı ictimâisini gâib ederse, tül-i müddet emvâc-ı 
felâket içinde kıvranacak ve hiçbir milletin sulb-i cemiyetine giremeye- 
cektir. Cenâb-ı Hak'tan temenni ettiğimiz vechile vicdân-ı ictimaisini 
zâyi etmeksizin bu edvâr-ı intibahı takip edebilirse, akıl ve hissine, ruh 
ve bedenine kemâl-i metanetle nizam verip istikbâl-i karibin en büyük 
bir milleti olarak zuhur edecek ve medeniyet-i hâzıranın emrâzından 
mu'arrâ bir hayât-ı sahih ile bütün milletlerin mâ-bihi'l-istişhâdı olmak 
seviyesine gelecektir. Herhalde İslâm'ın yirminci asrı, Avrupa'nın yirmin- 
ci asrından pek çok mütekâmil bir mertebede bulunacaktır. 

Binaenaleyh bizi Avrupa'ya izâbe ve isâğa etmek için çalışmak bir 
dalâl ve fakat Avrupa'yı bize izâbe ve isâğa etmek için çalışmak bilakis bir 
vecibe demek olacağından bu maksada mübteni olan bu tercümeyi bir 
eser-i hayr addetmekte tereddüd etmedim. 


Ümmühât-ı kütübden ma'düd olan bu eserin hemen naziri yoktur, 
şimdiye kadar bu tarzda tarih-i felsefe yazılmamıştır. Paris Darülfünu- 
nu Edebiyat Fakültesi azasından felsefe profesörü Paul Janet ile mezkür 
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fakülte konferans muallimi Gabriel Sailles'in mesâ'i-i müşterekeleriyle 
meydana gelen ve fakat Paul Janet'nin ihâta-i felsefiyesine daha ziyade 
medyun bulunan asıl eserin dibacesinde müellifler şöyle diyorlar: 


Takip ettiğimiz fikir gayet basittir. Fakat bunu bulmak ve mevki“i ic- 
raya koymak göründüğü gibi kolay olmadı. Çünki bizden evvel kimse 
bu yola sülük etmemiş; Fransa, İngiltere, İtalya, Almanya, hâsılı hiçbir 
yerde bu esas dairesinde değil, buna şebih bile bir eser telif olunma- 
mıştır. Tarih-i metâlib hep tarih-i mesâlikte meknuz bulunduğundan 
onları bunlardan fekk ve istihraç etmek mesâ'i-imühimmeye mütevak- 
kıftır. Bu yapıldığı takdirde yine nakıs kalır. (Meselâ itiyâd veya lisan 
meselelerini müstakillen takip eden bir tarih bulunamıyor.) Ne bulu- 
nursa birtakım mebâhis-i asliye ile memzüc, tali ve kâsır ve icmâli, mü- 
te'assir birçok kuyüd ve evsâf içinde münteşir ve müteşettit, tertipsiz 
ve vahdetsiz bir halde bulunuyor. Binaenaleyh biz bu eczâ-yı nakısa ve 
müteşettiteyi telif ve terkib ederek bir küll-i muntazam meydana getir- 
mekle fâideli bir şey yapmış olduğumuza kâiliz. Bu itibar ile işbu eser, 
sade bir tarihten, bir nakilden ibaret kalmayıp bahs-i felsefi ile tarih-i 
felsefe beyninde mutavassıt bir hâssa-i ilmiyeyi hâizdir. Felsefe bu 
yolda tarihiyle metâlib-i muhtelifeye tefrik olunup gayetilmi bir surette 
arz-ı vücüd ediyor. Her bahiste harekât-ı fikriye bütün silsile-i cereya- 
nıyla görülüyor. Hilâf-ı zan olarak felsefe, bize kendisini hemen fünün-i 
sâireden farksız bir halde gösteriyor. Her meselede zaman sırasıyla ya- 
pılmış olan ilâveler göz önünde bulunuyor. İhtilâfât var ise de bunlar 
felsefeyi yeni zeminler üzerinde lâ-yenkatı' tabaka tabaka yükseltip 
gayet cem'iyyetli noktalara ve pek “âli tasavvurlara i'lâ etmektedir. 


Burada şöyle bir itiraz irâd edilebilir: Bir bahis, bir nazariye, merbut 
bulunduğu meslek itibârıyla bir mâna ifade edebilir, ondan fekk olun- 
duğu takdirde ca'li ve mânasız bir şey kalır, Her felsefe bir eser-i sanatı 
mutazammındır ki parçalandığı zaman letafetini gâib eyler. 

Evet, şüphesiz böyledir. Fakat biz o metâlib-i mahsüsayı ve süret-i 
hallerini mesleklerin mebâdi-iumümiye ve kavâ'id-i külliyelerine rab- 
tedip bizzat o mesâliki de muhtelif nıkât-ı nazardan irâ'e etmeye ça- 
lışacağız ki bu suretle mesâlik vahdetlerini zâyi etmeden inkişâfâtını 
tezyid etmiş bulunacaktır. 


Daha ileri gidilerek sual olunabilir ki: Felsefede tarihi yapılabilecek lâ- 
yetegayyer metâlib var mıdır? Aristo'dan Descartes'a, Descartes'tan 
Kant'a gelinceye kadar fikr-i felsefide vâki' olan terakkiyât-ı azime hep 
yeni bir tarik ihtirâ' etmek ve eşya hakkında ibtidâi bir nokta-i nazar 
keşfeylemek ve metâlib-i sâbıka yerine o zamana kadar vaz' edilmemiş 
metâlib-i cedide ikâmesine girişmekten ibaret değil midir? Yeni bir fel- 
sefe matlab-ı marifet ve vücüdun bir istihalesinden başka bir şey midir? 
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Evet, mesâil aynı hudüd ile mevzü' olarak kalmış değildir; ve her za- 
man yeni bir mesele zuhur etmek ve o zamana kadar görülmemiş 
olan bu meselenin de suret ve zaman-ı neş'eti kayd edilmek müm- 
kündür. Ve sonra mukaddemen bi'1-istitrâd bahs edilmiş bir mesele-i 
tâliyenin yeni bir mesleğe bir mevki'-i mütekaddim ahzederek girdiği 
de vâki'dir. Fakat her ne olursa olsun birtakım metâlib-i asliye var- 
dır ki bunlar ruha bizzat tabiat-ı eşyadan mün'akis olur ve meslekten 
mesleğe tahavvül eder durur. (Meselâ kâh nefs-i âlem ve kâh vifâk-ı 
mukadder nâmını alır.) Bir de gerek metâlib ve gerek bunların halleri 
için tatbik olunan menâhic ve faraziyat gayri mahdüd değildir, ruhun 
tabiatı bunları tahdid eder ve devirden devre 'ale't-tekrar vaz' olunup 
bu suretle tekemmül eyler. İntehâ. 


Malum olduğu üzere bir felsefe demek, bir mevzü'-i 'ânım veya külli 
dâiresinde metâlib ve mesâil-i felsefiyeyi ihtirâ'i veya ta'kibi bir meslek-i 
mahsus altında mevki'-i bahse koymak ve mesâlik-i muhâlifeyi de müm- 
kün olduğu kadar intikad etmektir. Bir felsefe kitabı denilince bizce zihne 
tebâdür edecek olan böyle bahsibir kitabdır. Bütün zevk-ifelsefide bunda- 
dır. Makâsıd ve Mevâkıf'ın bizdeki ehemmiyeti de bu haysiyetteki nek13,25 

âhat ve cem'iyyetlerinden neş'et etmiştir. Felsefe dâvalarını evvel 
emirde böyle bir meslek-i mahsus üzerinde tahsil ile bir meleke-i ilmi- 
ye iktisab etmemiş olanlar, kütüb-i felsefiye mütâlâasından 'ale'l-ekser 
buhrân-ıruhiye mübtelâ olurlar. Mesleklerin en büyük fâidesi, mütâlâada 
vahdet-i rühiyeyi temin edebilmektir. Çünki vahdeti bozulmuş ruhların 
hakikatile münasebetleri inkıtâ'a uğrar. Fikir dâimü'l-cevelân görünse bi- 
le itkân-ı vicdani kalmaz, herşeye ayrı bir nokta-i nazarla bakmak ve bir 
şeydeki muhtelif nıkât-ı nazarın tensikine 'atf-ı nazar etmemek, vicdan 
ile vücüdun irtibât-ı hakikisinden 'udüldür. Bunda şahsiyet bozulur. Bi'n- 
netice ictimâ'iyet rahnedâr olur. İlimde ve felsefede asıl iş, ma'lümât-ı 
şettâ ve mütenevvi'ayı yığmak değil, o malumat arasındaki münâsebâtı 
tensik ederek bir cem'iyyet-i mutlakaya varmak demektir. Bugün kalemr-i 
âcizinin tavassut ettiği bir kitap işitilince ilk nazarların bu cihete mün'atıf 
olacağı vârid-i hatır olur. Fakat bir meslek kitabında bu gayeye ermek için 
bütün tarih-i felsefe bilinmek de iktizâ eder. Malum olan bütün tarih-i fel- 
sefenin bir meslek kitabına derci ise Şerh-i Mevâkıf' ta yapılmak istenildiği 
vechile hem kâsır ve hem mücib-i su'übet olmuştur. Bu itibar ile tarih-i 
felsefenin ifrazında mesleki mütâlâa için büyük bir fâide-i tahsil vardır. 
Ancak gerek mâruf olan tarih-i felsefe kitapları ve gerek felsefi kamus- 
lar ve ansiklopediler ile iktifa etmek perakende kalmak demektir. Süley- 
maniye Câmi-i Şerifi'nin her penceresini, her köşesini, hâsılı sanatlı her 
noktasını ayrı ayrı resimler ve izahlar altında tafsil etmek ve bu tafsilâta 
bütün dekâik-i sanatı sığdırmak, ne kadar büyük ve mühim bir iş olursa 
olsun o camiin şekl-i umümisi hakkında bir hayal edinebilmek değildir. 
Yalnız bunları bilen herhalde umümi bir resm-i basitin vereceği vuzuh ve 
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hakikat-ı marifetten mahrumdur. Fakat o cüz'iyyât ile beraber aralarında- 
ki münâsebât da tanzim edilir ve bi'n-netice bir süret-i külliye dahi tesbit 
olunabilirse vazife-i marifet istikmâl edilmiş olur. İşte meslek bu işi görür. 
Bunun içindir ki mesâlik-i felsefiyenin dahi bi'l-vücüh münâsebetlerini 
tespit ve cihet-i tebâyün ve tevâfuklarını ve suver-i hallin vâsıl olduğu 
kisve-i nev'iyeyi tefattun edebilmek ayrıca bir kemâl-i ilmidir ki bunu iş- 
bu kitab nazar-ı dikkate almıştır. Binaenaleyh bu kitap müelliflerin dediği 
gibi tam bahsi ve nazari bir haysiyet ile tam nakli ve tarihi bir haysiyeti 
hâizdir. Mütâlâa olunup geçilecek değil, okunup okutulacak bir kitaptır. 


Malum ya, her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardır. Ne ulüm-i nak- 
liye hisse-i akıldan azade, ne ulüm-i akliye hisse-i nakilden vârestedir. 
Terakki, mâzideki kıymetlerden istiğnâ değil, onları ta'dilât ve keşfiyyât-ı 
cedide ile daha mütekâmil kıymetlere iblâğ etmektir, tabir-i âharla 
servet-i eslâfa servet-i ahlâfı zammeylemektir. Amr b. Âs Hazretlerinin 
dediği gibi akıl, 515 &â &; ğşS7 4 44,355 YAL &LAYI yani “Akıl, zanda isabet 
etmek ve olmuş vasıtasıyla olacağı bilmek”, diye tarif olunabilir. Filhakika 
vâkı'âtın seyr-i mâzisinden gaflet ile vâki" olan ihtirâ'ât-ı fikriye şâirane 
de olsa ibtidâilikten çıkamaz. Ustasız sanatkâr, hocasız âlim ne kadar 
kabiliyetli olursa olsun müsta'id bir şâkird ve tâlib olmaktan ileri geçe- 
mez, meğer ki doğrudan doğru mazhar-ı i'câz olsun. Halbuki devr-i i'câz 
geçmiş, devr-i ictihad açılmıştır. Ulümun akliyetini ve fâiliyet-i hâzırasını 
ihmâl edip sırf nakliyetini tesbit ile uğraşmak iskolastik denilen mertebe-i 
taklidde sayıp durmak demektir. Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canlı 
noktaları bulunduğundan gaflet eylemektir. Bilakis ulümun nakliyeti- 
ni ihmâl edip sade akliyeti ile eğlenmek; mi'yârsız, mikyassız, ibtidâi bir 
hareket-i tıflânedir. Bunun yanında iskolastik, reşid bir mahiyet-i ilmiyeyi 
hâizdir. Eş'ari'yi bilmeyen Râzilikten dem vuramaz, Newton'u tanımayan 
Einstein'den bir şey anlayamaz. Tahavvül seri' olabilir fakat terakki hayli 
muhafazakârdır. Tahavvül-i kuvvet kanunu tahaffuz-i kuvvet ile müte- 
zâyiftir. İşte tarih-i felsefe tahavvülü, meslek-i felsefi de tahaffuzu temsil 
eder. Bu tahavvül ve tahaffuz sayesindedir ki rüh-i beşer terakki eder ve 
fen kemâle doğru gider. 


Devr-i kudemâda ictihâd-ı ilmi pek tecezzi kabul etmiyordu. Felse- 
fe bütün ulümu muhtevi idi. Bir felsefe müctehidi aksâm-ı fününun da 
müctehidi idi. Feylesof hem riyazi, hem tabii ve hatta tabib idi. Devr-i 
müteahhirinde tecezzi-i ictihad bir zaruret oldu. Bunun için zamanımızda 
müctehid-i mutlak ferdler değil, cemiyetler olmuştur. Hayat-ı beşer gibi 
hayat-ıilmiyenin de ictimâ'iyetitezâyüd etti. Bir fennin müctehidi fünün-i 
sâirenin mukallidi olabiliyor, o halde muhtelif fününa mensup mücte- 
hidler arasında bir kıymet ve râbıta-i ictimâiye bulunmak lâzım gelir ki 
mutâba'at-ı müteköbile hâsılolabilsin. Çünki cemiyetin ehemmiyeti ruhen 
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temâsül, fiilen tenâsuktadır. Faaliyet-i ictimâiye ferdlerin aynı mevzuda 
tezâhümlerinde değil, imece ile çalışabilmelerindedir. Bu ise bir mebde'-i 
ictimâinin taht-ı hükmünde bulunmakla olur ki o mebde'-i hâkim, rüh-i 
ictimai demektir. Bu rüh-i ictimâi o âlâtın mütenâsık faaliyet-i mütenev- 
vi'ası sayesindedir ki ictihâd-ı mutlak mertebesini ihraz edebilir. Fününun 
bu kiymet-i ictimâiyesini verebilecek şey ictihâd-ı felsefidir. İctihâd-ı 
felsefinin ictihâd-ı dini ile tesânüd-i mutlakı da hayat-ı umümiyenin 
âheng-i intizamını temin eyler. Asıl nefs-i ictimai ise bu âhenk ile pâyidar 
olur. İlim, hayata ancak tarik-i hâs ile, din ise havas ve avama şâmil bir 
tarik-i 'âmm ile neşr-i feyz eder. Bir memleketin hepsi mu'tekid ve müte- 
deyyin olmak mümkündür velâkin hepsi âlim olmak gayri mümkündür. 
Avamında ne ilim, ne din hiçbiri bulunmayan bir memlekette kıyamet 
kopar; avamı mütedeyyin, havâssı gayri mütedeyyin olan memlekette ise 
avam ile havas arasında tecânüs ve temâsül-i ruhi bulunmaz. Merâkiz-i 
ictimâiye demek olan havas ile muhit-i ictimai olan avam arasındaki bu 
tedâfü', millet ve devlet denilen vahdet ve faaliyet-i ictimâiyenin inşikâkı 
demektir. Zâten millet, bir hey'et-i ictimâiyenin mâ-bihi'l-ictimâ'ı olan bir 
nefs, bir vicdân-ı ictimai demektir. Irk ve kan milletin haddi değil, hâlât 
ve vesâit-i tezahürüdür. Her milletin kâbiliyet-i ittisâ'iyesi o vicdanın 
derece-i şümul ve külliyeti ile mütenâsibdir. Lisan dahi ırk ve kandan zi- 
yade bu vicdanın bir ifadesidir. Din bu vicdanın en şümullü mebâdisini, 
en büyük ümniyesini tazammun eder. Bir hey'etin dini ne ise, vicdân-ı 
ictimaisi de o; vicdân-ı ictimaisi ne ise vâki'deki dini de odur. Devlet o mil- 
letin teşahhus-i hukukisi ve faaliyet-i mahsüsasıdır. Her devletin bir mil- 
leti vardır, velâkin her milletin devleti olmayabilir. Devlet, milletin unsur-i 
faaliyeti ile tekavvum eder. Unsur-i faaliyetin kıymeti de vicdân-ı külliyi 
hüsn-i temsil ile beraber hâricen ve dâhilen hâiz olduğu kudret-i ameliye 
ve mukâvemet-i maddiyesiyle mütenâsibdir. Millet henüz faaliyete geç- 
meyen ve devlet mefhumunu iktisab eyleyen hâlet-i ictimâiyeye de sâdık 
olabilir. Fakat hâl-i faaliyette olup teşahhus-i hukukisini istikmâl eylemiş 
bulunan millet lisân-ı şer'-i İslâm'da ümmet” mefhumuna mâsadak olur. 
Emrullah Efendi merhum ümmet kelimesini 'ümmi' kelimesiyle alâkadar 
zannederek “nation” tabirini 'millet” diye ifade etmeyi tercih etmiş idi. O 
zamandan beri ümmet mefhumu zâyi edilmiş ve istihfâfkâr bir telakkiye 
mâruz kalmıştır. Istılâhât Encümeni'nde bilâhare birleştiğimiz zaman bu 
kelimenin “ümm” ve “ümmi” tâbiriyle değil, “imâm” tabiriyle alâkadar 
bulunduğunu izah eylemiş ve kabul ettirmiş idim. Ma'a't-teessüf hatâ-yı 
sâbıkı tashihe fırsat elvermeden vefat etti. 


İşte ilim ile hayatın ve vicdan ile vücüdun bu alâka-i mahsüsası, ha- 
vas ile avâmmın vicdân-ı ictimâideki mertebe-i tecânüs ve temâsülleriyle 
mütenâsibdir. Havassın hususiyeti avamdan ziyade mâlik oldukları 
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hâssaları itibarıyladır. Avâmın hâiz olduğu süret-i vicdandan hâli olan ha- 
vas oavâmın cins-i ictimâisine değil, ezdâdına dâhil olur. Bu noktayı idrak 
eden bazı havas riyâ-yı diniye meylediyor. Fakat samimiyetsizlikten ne çı- 
kar? Bundan başka riyâ bir nifaktır. Nifakı itiyad eden ruhlar ise vicdanın 
hakikate nâzır olan kuvve-i hadsiyesini, firasetini körletir. Hakikat karşısın- 
da kendini bir vesvese istilâ eder. Çok zaman vardır ki ciddi ve sâfi avâmın 
hissettikleri bazı netâic-i vâkı'âtı münevver addedilen havas ruhlarındaki 
vesvese-i nifaktan dolayı hissedemezler. Binaenaleyh havassın dine ciddi 
bir i'tisâmı, hakiki bir aşkı bulunmak iktizâ eder ki bu aşk ve i'tisâm ile ha- 
vas arasındaki tedâfü'ü, tecâzübe kalb etsin, selâmet ve saâdet-i ictimâiye 
devam eyleyebilsin. Bu ise fünün ile felsefenin, felsefe ile dinin emniyet-i 
mütekâbilesi sayesinde husule gelir. Bu esbâbdan dolayıdır ki felsefenin 
müntehâsı felsefe-i din olmuştur. Bu itibar ile felsefe hikmet nâmını alır. 
Hakiki felâsife hakiki hükemâdırlar. Ulüm vaz'i olmayıp keşfi bulundu- 
gu gibi felsefe-i din dahi vaz'-ı din demek değildir. Din-i hakkı bulmak ve 
tanımak demektir. Din-i hakkı asıl tanıtanlar ise hükemâ değil enbiyâ ve 
evliyâdır. Feylesoflar bu babda ta'limât-ı enbiyâyı izah ve tatbik ile hakim 
ve veli olabilirler. 'Ale'l-ıtlak dine mu'âraza etmeye çalışan feylesoflar bu 
hususta bir hakikat gördükleri için değil, matlüb-i hakkı göremedikleri 
için ve tabir-i âharla noksan idraklerinden dolayı o mücâdeleye sülük ede- 
gelmişlerdir. Avrupa'da onsekizinci asır melâhidesi ve bütün melâhide-i 
maddiyyün bunun en bariz misâlidirler. Meselâ Büchner, madde cüz'-i 
ferdlerini ayıran nedir, bunlar arasındaki muvâsalât ve münâsebât-ı ha- 
rekiye veya gayr-i harekiye hangi mebde' ile izah olunacaktır? Bu cihetleri 
asla idrak edememiştir. Bunu idrâk eden maddiyyün bile maddeyi Vâcib 
Teâlâ'ya istinad etirmeğe lüzum görmüştür. 

Bu kitabı takip ederken göreceğiz ki Kant gibi bazı feylesoflar felsefeyi 
intikad ile feda etmiş olduğu halde dini ihmal edememiştir. İzâh-ı dininin 
felsefeye tevakkufunu kesmiş ve maamafih ilm-i ahlâk ile münasebe- 
tini tesbit eylemiştir. Bu mezhebe göre felsefenin dine teması ve istina- 
dı, ilm-i ahlâk şubesi, yani hikmet-i ameliye kısmıyla muhafaza edilmiş 
oluyor ki bunun süfiye-i İslâm üslubuna hayli müşabeheti vardır. Sonra 
felsefe-i isbâtiye medresesi devre-i ülâsında dini tayy eylemek ve bu su- 
retle melâhidenin gözlerine girmek istemiş ise de onların gözüne gireyim 
derken kendi vicdanında mahkum olmuş ve yeniden bir ihtiyâc-ı dini du- 
yarak bir din-i cedid vaz'ına kıyam etmiştir. Allah'ı bırakmış; mevcüd-i 
a'zam, sanem-i a'zam, muhit-i a'zam ünvanlarıyla insaniyet, arz ve feza- 
dan ibaret ekânimiyle bir teslis tasavvur eylemiş ve insaniyette en ziyade 
kadınlara ta'abbüdü esas ittihaz ederek güya bu suretle tatmin-i hissiyata 
bir yol bulmak istemiştir. İşte feylesofun vaz' edeceği din böyle uydur- 
ma ve kaba bir perestlikten, devr-i evsâna ric'atten başka bir şey olama- 
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yacağını bununla isbât eylemiştir. Filhakika zâhirde ulühiyete mu'ârız 
görünen bu hayal, insanların ricâl ve nisvandan ekâbirini mâbud ve ilah 
ittihaz etmek suretiyle fikr-i ulühiyetin esasını tazammun etmiş ve an- 
cak edyân-ı bâtılanın tarz-ı neş'etine vâzıh bir misal göstermiştir. Fikr-i 
insaninin yükseldiği iddia olunan bir zamanda vicdân-ı insaniyi böy- 
le dar bir çember içine koyup beşeriyeti firavunlar devrine ircâ' etmeye 
çalışmak ne kadar şâyân-ı teessüftür! Sonra Spencer gelmiş, asl-ı dininin 
bütün ulüm ve felsefeye tefevvuk-i mutlakını tesbit eylemiş ve “kibarlar 
dini” nâmını alan ve Fransa Hükümetini bir vakitler lâdiniliğe sevk eden 
pozitivist dininin sefâhetini ayrıca beyan etmiştir. İşte Garb felsefesinde 
vukü'a gelen bu tahavvülât ahlâk-ı beşeride büyük rahneler açmış ve bu- 
günki devr-i kasvet ve şiddeti tehyi'e eylemiştir. Terakkiyât-ı fenniyenin 
nice nice merâhil kat' ettiği bu devirde beşeriyetin döktüğü kan, taşıdığı 
ihtiras, çektiği mezâlim, insaftan tebâ'üd, nefret ve husümette şiddet, hep 
bunlar maneviyatta vâki' olan o tezebzübün neticesidir. 


Şimdi bir fikr-i insaf ve hakkaniyet ile felsefenin takip ettiği seyri 
târihi gözden geçirilirse görülür ki, mebhas-ı dinde felsefenin cidden 
vâsıl olabildiği gaye vahdâniyet-i ilâhiyeyi tespitten başka bir şey olmu- 
yor. Demekoluyorkiedyân-ısâire içinde dâima garip kalmış olan felsefe 
İslâmiyette aradığını bulacaktır. Eğer Avrupa felâsife-i müteahhirininin 
mensup bulundukları akvamın dinleri din-i İslâm olsa imiş, Garb felsefei 
hâzırası büsbütün başka bir reng-i hakikatla meydana çıkabilecekmiş. 
İşte bugün 'uhde-i İslâm'a düşen en büyük vezâiften birisi de bu nokta- 
yı istikmâl edebilmektir. Müteahhirinden bir-iki feylesofun Nasrâniyete 
temasını görüyoruz ve fakat bu temasın ne kadar gayri tabii olduğunu 
fehmetmekte hiç müşkilâta tesadüf etmeyeceğiz. Gerçi bütün kurün-i 
vustâyı imlâ eden bir felsefe-i Nasrâniyet vardır. 'Ademden halk akide- 
sinde asıl mâhiyet-i diniyeye temas eden bu felsefe gerek bunda ve ge- 
rek delâil-i vücüd-i ilâhi bahislerinde İslâm'a müşâbih ve mümâsil ol- 
malla beraber hakikat-i ilâhiye bahsinde akâid-i Nasrâniyetten hiçbir 
şeyi isbata yanaşmadığı gibi bunda da vahdaniyet-i ilâhiyeye müncer 
olmaktan başka bir şey yapmıyor. Teslis, vesaire gibi akâid-i mevcüde- 
i hıristiyâniyeye bir mevki'-i felsefi veremiyor, 'ilim' tevhide münhasır 
oluyor, teslis ise muhâlif-i akıl bir akide kalıyor. Akıl vahdeti anlar, teslisi 
anlayamaz, deniliyor. Halbuki hakikatta akıl teslisi anlayamıyor değil, 
tenâkuz bularak ibtâl ediyor. Yoksa akıl burada usülen kabul edebildiği 
ve fakat ihâtaten idrak eyleyemediği bazı hakikatlar gibi kusurunu itiraf 
edip kalmıyor. Tecâvüzi vaziyete geçebiliyor. Hâl-i hâzırda Garb felsefe-i 
ülâsı mebhası ulühiyette pek ciddi bir tarike girmiş, vahdaniyette şüphesi 
kalmamış ve ancakhakikat-ı ilâhiyede 'mes'ele-i istivâ'dediğimiz nokta-i 
marifet üzerinde uğraşmakta bulunmuştur. Burada vahdet-i vücud veya 
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ilâh-ı müte'âl nazariyeleri karşı karşıya mevki'-i bahse konuyor. Bu ikisi 
arasında münakaşa devam ediyor. 

Burada şunu kaydetmeden geçemeyeceğim ki vahdâniyet-i ilâhiye 
etrafında bu gayeye ermiş olan Avrupa felsefesinde henüz bir mebhas-ı 
nübüvvet açılamamıştır. İlmü'n-nefs'in tesbit ettiği bazı vâkı'ât-ı rühiye 
dolayısıyla olsun felsefe-i garbiyede bir mebhas-ı vahy ve nübüvvet bulu- 
namaması henüz büyük bir noksandır. “Mebhas-ı nübüvvet ilm-i akâid-i 
edyâna mahsustur” denilmesin. İlm-i akâid-iedyâna mebhas-ı ulühiyetin 
ta'allukuyla mebhas-ı nübüvvetin ta'alluku arasında esaslı hiçbir fark 
yoktur. Bunların her ikisi de salâhiyet-i akliye ve felsefiye ile cây-ı bahse 
konulur. Binaenaleyh İbn Sina'nın gerek Şif4'sında ve gerek İşârâr'ında 
yaptığı gibi “Nübüvvet mümkün müdür? Mümkün ise vâki' midir?” sual- 
lerini vaz' ederek ve vâkı'ât-ı nefsiye ve rühiyeyi gözden geçirerek nübüv- 
vet ve velâyet metâlibini dahi metâlib-i felsefiye meyânında halletmek 
lâzımdır. Çünki nübüvvet bir vâkı'adır, vâkı'a-i din buna müteferri'dir. 


Avrupafelsefe-i diniye ile din-i felsefiyi tefrik etmek istiyorsa bu, Nasrâ- 
niyetin tabiatından münba'is bir fikirdir. Çünki Nasrâniyet-i hâzı- 
radafelsefe-idiniyenin mebde'i ancak cehi-i mutlak olabiliyor, ikân-ı felse- 
fi inkâr edilip lâedriye-i müfrita mezhebi iltizam edilmedikçe Nasrâ- 
niyeti müdâfaa kâbil olmuyor. Buna binâen Hamilton medresesi Kant in- 
tikâdiyesinden bu noktada istifade etmek istemiş ve ilmi esasından yıkıp 
din-i nasrâniyi cehl-i mutlak üzerine bina ederek müdâfaaya kıyam eyle- 
miştir. Maamafih Stuart Mill, dinin cehl-i mutlaka ibtinâsındaki mehâziri 
irâ'e etmiştir. Nasrâniyet ilme istinad edemez, felsefe de cehl-i mutlaka 
binâ kılınamazsa felsefe-i diniye ile din-i felsefi arasında tefâvüt pek tabii 
olmaz mı? 


Halbuki din-i İslâm'da akide esas itibarıyla ilmi kıymeti hâiz olmak 
lâzım gelir. Aklın burada hiç olmazsa isbât-ı imkân gibi bir vazife-i mü- 
himmesi vardır. Hatta bizde akide-i taklidiye cây-ı nizâ' olmuştur. Gerçi 
felsefenin mebhas-ı marifetinde mesâlik-i felsefiye ve kelâmiye-i İslâm'ın 
bugünkü telakki-i felsefiye göre dogmatik, yani ikâniye olması müttefe- 
kun aleyh değildir. Felâsife ve Mu'tezile gibi ikâni olanlar varsa da Eş'ari 
ve Mâturidiye gibi min vechin hisbâni ve min vechin ikâni olanlar da var- 
dır. Çünki bunlar esas itibarıyla meslek-i tedribden yürümüş ve David 
Hume hisbâniyesine karib bir hisbâniyet-i felsefiyede ve ondan ziyade 
ikâna mütemayil bir mertebe-i mutavassıtada karar kılmışlardır. Bunla- 
rın esaslarına göre ikân ve ilm-i beşer zaruri değil, âdidir. İkân, vâkı'i bir 
kıymeti hâiz olabilip vücüb-i akli ve zarüret-i mantıkiyeyi mutazammın 
değildir. Tasdikât-ı ilmiye Kant'ın “assertorik” dediği kazâyâ-yı vâkı'iye ve 
mutlaka-i 'âmmedir. Çünki mebde'-i mutlak Fâil-i Muhtar'dır. Vücüblar 
hep cihet-i ameliyeden münba'istir. Vukü'âttan, vukü'âtın istimrar ve 1t- 
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tıradı demek olan âdiyetten, hâsılı sünnet-i ilâhiyeden gelir. Ben Eşâ'ire 
ve Mâturidiye'nin mebhas-ı marifette icâb-ı akliyi inkâr ve âdiyeti tesbit 
eylemelerinden öyle anlıyorum ki ilm-i beşerde zarüret-i mutlaka-i man- 
tıkiye yoktur. Bu zaruretler, hep zaruret bi-şarti'l-vasf denilen kısma râci' 
olur. Bunun menşe'i de her ilimde mebde'-i evvelin bir mukaddeme-i 
zımniye olarak melhuz olmasıdır. Mebde'-i evvel fâil bi'l-icâb ola idi, 
ikân veilim zarüret-i zâtiye-i mutlaka olurdu. Mebde'-i evvel fâil-i muhtar 
olunca bu ikân bir ikân-ı fiili ve vâkı'iden ibaret kalır ve binaenaleyh tec- 
rübe kıymetini tecâvüz edemez. Felâsife-i İslâm'ın icâba, mütekelliminin 
ihtiyara kâil olması da bunu müeyyiddir. Görülüyor ki bu iki nazariyenin 
ikisi de hem kıymet-i felsefiyeyi ve hem kıymet-i diniyeyi hâizdir. Daha 
ziyade felsefe-i diniye sayılması lâzım gelen felsefe-i mütekellimin bugün 
meslek-i fünün sayılan meslek-i tedrib ve tecrübe ile daha çok alâkadar 
olarak felsefe-i hâzıraya mümâsdır ve sonra her iki mezheb felsefe-i 
hâzıraya dâhildir. Şu halde felsefe-i diniye ile din-i felsefi, bize nazaran 
din ile felsefe arasında bir tekabül ve tenâzu'-i külli değil, iki felsefe ara- 
sındaki fark-ı meslek demektir. 


Bu fark olsa olsa nübüvvetin felsefeye kabul ve adem-i kabulü nokta- 
sından başlayabilecektir. Acaba nübüvvet bir matlüb-i felsefi teşkil ede- 
cek bir vâkı'a değil midir? Ulühiyet bir matlüb-i felsefi olunca nübüvvet 
niye olamasın? 

Bugün ilmü'n-nefs, mantık, ahlâk, mâba'dettabii gibi bütün şu'ubât-ı 
felsefede mebâdi-i ülâ-yı marifet, her halderuhun şehâdet-i vicdâniyesine 
ircâ' olunmaktadır. Bedâhet-i evveliyeye istinad eden ikâniyün, ruhun 
hads ü bedahetine bir kıymet-i ayniye vererek ikânı buna, bu bedahete 
istinad ettirmiş ve bunsuz tecrübenin bile kâbil olmadığını söylemek- 
te bulunmuştur. Buna göre mebnâ-yı marifet ruhun evveli olan kuvve-i 
bedâhetiyle eşyanın bizzat olan tebeyyün-i vücüdisi arasındaki ittihad- 
dadır. O halde vicdân-ı ülâ yalnız nefsi değil, ayni kıymeti de hâizdir. Bu- 
na mukabil erbâb-ı tedrib bu bedahete yalnız nefsi bir kıymet atfetmek- 
le beraber tecrübe ve istikrayı “Hissettiğimi hakikaten hissediyorum.” 
müselleme-i vicdâniyesine istinad ettirmiştir. Bu surette de ikân-ı ayni 
bu şehâdet-i vicdandan ileri geçemiyor. Sonra ma'neviyyün a'yânı ruha 
irca ediyor ve ikân-ı ayniyi ikân-ı nefsi ile tevhid ediyor. O halde gerek 
ikâniyyünun dediği gibi akıl ilimde hem kâbil ve hem fâil bir halde bu- 
lunsun ve gerek tedribiyyünun dediği gibi yalnız kâbil olsun ve gerekse 
ma'neviyyünun dediği gibi fâil-i mahz sayılsın herhalde ilmin kuvvet ve 
za'f-ı vicdan ile bir alâka-i mutlakası bulunduğu nâkâbil-i inkâr oluyor. 
Veikân ve hisbânın mebde'i vicdanların kuvvet ve za'fından ibaret bulun- 
duğunda şübhe kalmıyor. Zekâların, akılların, fikirlerin kuvvet ve za'fta, 
şiddet ve süratte tefâvütleri gibi vicdanların kuvvet ve za'fta tefâvütleri 
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dahi tamamen bir hâlet-i iktisâbiye değil, esasen bir mevhibe-i hilkat 
olduğu nazar-ı dikkate alınırsa hilkatin bazı vicdanlara hakikat ile pek 
büyük bir münasebet-i kaviye bahşetiğini inkâr etmek için hiçbir sebep 
kalmaz. İşte bu vicdan felsefe-i İslâmiyede kuvve-i kudsiye tabir edilen 
kuvvettir ki bunun mertebe-i ulyâsına kudret-i i'câzı hâiz olan vicdân-ı 
nübüvveti koymak pek muvafık olur. Gelenbevi merhum Mir-i Âdâb ha- 
şiyesinde kuvve-i kudsiyeyi kuvve-i hadsiyenin bir mertebe-i kemâli ad- 
deylemiş ve kuvve-i hadsiyenin fıtri ve bi't-tecrübe iktisabi cihetlerini de 
izah eylemiştir. İbn Sina'nın yaptığı gibi bunu ilmü'n-nefs-i tecrübinin 
bazı hâdisâtıyla teyid ve isbât dahi kâbildir. Kalb ve rav' dahi tesmiye olu- 
nan bu mebde'in aslı her nefste az-çok mevcuddur. Fakat ekser-i ahvâlde 
ekser ruhların tecelliyât-ı vicdâniyeleri 'ale'l-ıttırad tecrübe ile teeyyüd 
edemediğinden bunların kıymetleri bedihiyyât veya müsellemât nâmını 
verdiğimiz mebâdiye münhasır kalmıştır. Binaenaleyh ilhâm-ı vicdan 
'ale'l-ıtlak ve umüm için esbâb-ı ilimden ma'düd olamıyor. Fakat umüm 
için ıtlâkıyla kabul olunmayan bu tecellinin havas için bazı tecârib-i mut- 
taride ve şerâit-i mu'ayyene tahtında tahakkukunu kabul etmekte hiçbir 
mahzür-i felsefi yoktur. Felsefe-i İslâmiyede gösterildiği vechile buna 
dâva veya tahaddi munzam olur ve tecârib-i vâkı'a onun tahakkukunu 
teyid ederek i'câza müeddi bulunursa vahy dediğimiz bu kısmı ilhâmât-ı 
âdiye ve esbâb-ı sâirenin fevkinde bir mertebe-i yakine is'âd etmek pek 
tabii olur. İşte felsefenin mebhas-i nübüvvette taharri edeceği mesâil 
bunlardan ibarettir. Garb felsefe-i hâzırasının Hıristiyanlık karşısında bu- 
lunması ve Hıristiyanlıkta nübüvvet ile ilahiyatın bir mertebe-i tedahülde 
bulundurulması ve hatta bu tedahülün âbâ-i diniyeye kadar tevsi' edilme- 
si, nübüvvetin telakki-i İslâmi vechile ilmi ve hakiki surette mevki'-i bahse 
konulmasına mâni' olmuş zannederim. Bir de feylesofları bu babda te- 
reddüde sevk edebilecek bir mebde'-i hissivardır ki o da “Böyle bir şey var 
da bizde niye olmuyor?” suâlinin mutazammın bulunduğu hodgâmlıktan 
ibarettir. Halbuki bâlâda arz eylediğim vechile fıtratın bir mevhibe-i 
'âliyesi olan bu hususiyetin iktisâbi olamayacağı derhâtır edilince haki- 
kat erbabı için bunun inkârından mütevellid mahrumiyetin daha ziyade 
şâyân-ı teessüf olacağı nümâyân olur. Kendimizde bulunmayan meziyet- 
leri inkâr mı edeceğiz? Mütedeyyin olmak için hepimiz enbiyâ mı olmak 
iktizâ eder? Yaratır, bilir, sever, dertlerimize derman verir diye 'ubüdiyet 
edeceğimiz bir Allah'ın marziyyâtını nasıl tayin edip de ona tevfik-i hare- 
ket eyleyeceğiz? Her gönlümüzü aldatan teselliye din kıymeti mi verece- 
giz? Kendimize hürriyet ararken Hâlık'a mecburiyet mi isnâd edeceğiz? 
Hakperest bir diyanete sahip olmak vecdi bir aşk ve münye taşımak için 
rızâ-yı Hakk'ı gözetmek mükellefiyetinde değil miyiz? 
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Comte gibi kadın veya erkek insana tapanlar bile taptıkları insanların 
arzularını dinlemek ve onu icra etmek mecburiyetinde değil midir? Evet, 
Allah'a 'ubüdiyet edebilmek için O'nun evâmirini bir vahy-i kat'ive o vah- 
ye müteferri' bir tarik-ı marifet ile telakki etmek ihtiyacındayız. Madem ki 
hepimizin sâhib-i vahy olmadığını görüyoruz, o halde nebiye ihtiyacımızı 
kabul edeceğiz. Filhakika nebisiz din gayr-i mümkündür. Bunun içindir ki 
Allah'ı bilmeyenler, mâbudlarını kendi önlerine dikmek ve ondan ilham 
almak isterler, işte enbiyâya istinad etmeyen bütün edyân-ı bâtıla bura- 
dan çıkmıştır. Çünki din hissi fıtridir. Felsefe evhâmât ve temenniyât-ı 
âmiyane ile ihtilâf eden ebâtil-i sâriyeyi bile tedkik ederek bunların zım- 
nında mün'akis olan hakikat-ı asliyeyi taharri etmiş ve din-i felsefi deni- 
len vahdâniyet-i ilâhiye akidesini tesbit eylemiştir. 

Kitabın ikinci kısmında, mebhas-ı dinin başında bir söz var: Bütün fel- 
sefe gibi bu mebâhisin de esâtirden ve akâid-i avamdan mün'akis fikirler- 
den neş'et eylediği söyleniyor. Orada da işaret eyleyeceğimiz vechile biz 
bu sözü mebhas-ı dinin menşe'-i felsefisi hakkında mütereddidâne kabul 
etsek bile asıl menşe'-i edyân hakkında asla kabul edemeyeceğiz. Çünki 
din-i hakkın menşe'i nübüvvettir, bütün enbiyâ vahdâniyet-i ilâhiyede 
müttefiktir, tâ bidayetten ve bilhassa Hazret-i İbrahim 'Aleyhisselâm'dan 
Hazret-i Muhammed 'Aleyhisselâm'a gelinceye kadar vâki' olan tekâmül 
hep inkişâf ve ziyade-i vuzuh suretiyle zuhur etmiş ve 'ale'l-ekser akâidin 
suver-i tatbikiyesi demek olan şerâyi' itibarıyla tahavvülât husul bulmuş- 
tur. Âlemde her taklidin bir asl-ı hakikisi vardır. İşte edyân-ı hurâfiye o 
asl-ı hakikinin taklidât ve inhirafâtıdır. Bunlar ya mevzü'ât-ı şi'riyeden 
veya tahrifât-ı 'âmiyaneden veya tesvilât-ı mütegallibe ve müfsidinden 
neş'et eylemiştir. Rumüz ve esâtirin bilâd-ı cebâbirede neşr-i edyân için 
takiyye ve tesettür ihtiyacından münba'is elgâz ve ta'miye ve temsilât-ı 
edebiyeden ibaret olanları da vardır. Enbiyânın kudret-i i'câzına mâlik ol- 
mayan evliyâ-yı din zaman zaman bu ihtiyaca düşebilir, hatta 'ale'l-ekser 
kütüb-i süfiye bir takım elgâz-ı ıstılâhiye ile doludur. Gerek tarih-iedyâna 
ve gerek tarih-i felsefeye bu fikir, tekâmül mezhebinin ta'ammümünden 
sonra girmiştir. 

Spencer nazariye-i dinin mâ-yu'lem kısmını izah ederken vahdâniyet-i 
ilâhiye akidesinin, bir akide-i tekâmül olduğunu iddia etmiş ve işrâki, tev- 
hide mukaddem gibi göstermiştir. Halbuki Spencer felsefesinin mâhiyeti 
icâbınca bu nazariye, nazariye-i dinin yalnız bir safhası olduğu unutulma- 
mak lâzım geldiği gibi burada basitin mürekkebe, vahidin ta'addüde bir 
tekaddüm-i tabiisi bulunduğundan da zühul vâki' olmuştur. Bir mâbud 
fikri hâsıl olmadan ikisi veya daha ziyadesi nasıl olur? Burada doğrusu 
işrâka müntehi olan edyân-ı hurâfiyenin tekâmülüyle, tevhide müntehi 
olan din-i hakkın tekâmülünü ayrı ayrı izah etmeklâzım gelir. Meselâ tev- 
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hidin tekâmülü din-i Muhammediye, işrâkin tekâmülü de Nasrâniyet-i 
hâzıraya müntehi olmuştur, diyebiliriz. Din-i İslâm tamamen din-i 
enbiyâ olan akide-i tevhidin 'ale'l-inkişâf vâki' olan bir tekâmülüdür. Asıl 
Nasrâniyetin menşe'-i aslisi olan ve nübüvvet-i Mesihiyeye nisbeti bulu- 
nan Filistin taraflarının akide-i vahdaniyeti İznik Meclis-i Ruhbanı'nda 
ekalliyette kalarak reddedildiği zaman şirk ve vahdaniyetten mürekkeb ve 
mütenâkız bir akide-i teslis kabul edilmiş olduğundan Protestanlık dahi 
dâhil olduğu halde Nasrâniyet-i hâzıra şirkin bir tekâmülünden ibaret 
kalmış ve fakat felsefe bununla barışamayarak şuüri veya gayr-i şuüri bir 
halde akide-i İslâm'a hizmet etmiş durmuştur. Bu suretle Nasrâniyet-i 
hâzıraınevcudiyetini ilim ve felsefenin teyidâtından değil, hissiyât-ı beşe- 
riyenin meyl-i Hak'tan mâ'ada olan temâyülâtıyla idâme edebilmektedir. 
Denebilir ki bugün Nasrâniyet, mazarratını bilerek keyfine şarap içmek gi- 
bidir. Keyf için 'ale'l-ekser akl-ı beşerin kıymetine hücum eder, İslâmiyeti 
isbâti olmakla itham eder. Alexander Bain'in dediği gibi ilmin kaçtığı tena- 
kuzları tahsin ile alkışlar. Onda güya bir san'at-ı tıbâk şi'riyeti görür. 
Filvâki' akl-ı beşer hâkim-i hakikat olmadığı gibi hâkim-i din de de- 
gildir. Akl-ı beşer hakikat-ı mutlakayı muhit olmadığı için bütün hakâik 
ve kudret-i ilâhiyeyi kendisinden istihraca kalkışırsa küstahlık etmiş olur. 
Fakat kudret-i ilâhiyenin muhale ta'alluk etmediğini anlar, akıl için en 
büyük alâmet-i muhal ise tenakuzdur. Akıl, hakk-ı mutlakın bütün hudu- 
dunu çizemez. Fakat akıl demek, hakk-ı mutlakın muhâl-i mutlaktan te- 
mayüz ettiği haddi bilmek demektir. Akıl hakikatta tenakuz bulamayacağı 
gibi ma'ârif-i diniyede dahi tenakuz bulamamak lâzım gelir. Bir kazıyye-i 
mütenâkıza akıl nazarında anlaşılmamış değil, butlanı anlaşılmış bir emr-i 
merduddur. Akıl buna karşı aczini değil kudretini görür, i'caz ile ta'cizin 
büyük farkı vardır. Tenakuz, aklı i'caz etmez, ta'ciz eder. İ'caz karşısında 
akıl ve vicdan musahhar ve mahzuzdur, lisan söylerse susmak için söy- 
ler. Ta'ciz karşısında vicdan âsidir, lisan susarsa ilk fırsatta söylemek için 
susar. Aklın keşfiyyât-ı tecrübiye karşısında vaziyeti ne ise keşfiyyât-ı di- 
niye karşısında da vaziyeti odur. Âlemde hiçbir tecrübe muhâl-i akliyi 
isbât etmediği gibi keşfiyyât-ı diniye de muhâl-i akli hududuna giremez. 
Hâsılı aklın idrakteki kusuru mümteni'ât sahasında değil, mümkinât 
sâhasındadır. Akıl bu iki sahayı karıştırmamak için yegâne bir mi'yârdır. 
Akıl bütün 'ulümun son mertebe-i kemâline eremediğini ve keşfiyyât-ı 
müstakbeleden hatır ve hayâle gelmez ne hakikatlara erebileceğini itiraf 
etmekle hiçbir zaman tevâfuk ve tegâyür kanununa ait olan tasdikinden 
vazgeçeceğine kâil değildir. Binaenaleyh hakikatini tamamen bilemediği 
bir Allah'ı itiraf ve isbât edebilirse de ekânimin üçlük haysiyetiyle birlik 
haysiyetini tevhid ederek hem üç ve hem bir olduğunu ve böyle üç olan bir 
ilâhın zünüb-i 'ibâdı mağfiret edebilmek için üçün biri suretinde doğup 
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kendini kurban ettirerek feda eylemesi suretiyle kullarının selâmetini 
temin etmiş bulunduğunu esas akide ittihâz eden ve buna imânı yegâne 
zamân-ı selâmet olmak hissiyle tervic etmek isteyen akide-i Nasrâniyet 
karşısında aklın kusurundan bahsetmekte hiçbir fâide yoktur. Stuart 
Mill'in dediği gibi “Ham, hum, buna inanmak sıtmaya nüshadır.” teklifi 
bile tenakuzu mutazammın olmadığı için onun gibi muhal değildir. Şu 
halde Nasrâniyet ilimle İtilâf edemediği gibi cehl-i mutlak ile de müdâfaa 
edilemez. Çünki lâedriye değil, sofestâiye-i mutlaka-bile mebde'-i tenaku- 
Zu itirafa mecburdur. Sofestâiyeyi süküt ettiren şey, medâr-ı istinadı olan 
mebde'-i tenakuza karşı mütenâkız olmasıdır. İşte Garbda ilim ile dini esa- 
sen mütenâzi' gösteren ve dini ilme, ilmi dine istihfaf ettirmek suretinde 
tecelli eyleyen zihniyet bilhassa Nasrâniyetin bu halinden neş'et etmiştir. 


Unutmayalım ki biz dinin akliyetinden bahsederken hissiyetini inkâr 
etmeyeceğiz. Çünki akıl, kuvâ-yı rühiye-i insâniyeden birisidir, din ise 
insaniyetin bütün kuvâ-yı rühiyesiyle alâkadar olarak vahdet-i nefsi- 
yesine intibak etmesi lâzım gelen en büyük bir hakikattir. Çok yerlerde 
akıl ile hissin te'âruzu vâki' ise de vahdet-i vicdâniye bunların nokta-i 
telâkilerinde tecelli eder. İşte asıl din bu nokta-i telâkiyi zâmin olan bir 
mebde'-ihaktır.Akıl bir itikad-ıilmi getirir. Fakat bu itikad hissiyât-ı kal- 
biye ile i'tilâf etmedikçe cehele-i füssâk içinde kalmış âlim gibi hüküm- 
süz kalır. Hatta denebilir ki hüküm bir histir; tasdik, aklın bu hisse iktira- 
nı demektir. Ve bunun içindir ki 'ale'l-ekser İslâm mantıkçılayı tasavvur 
ile tasdikin nev'an tegâyürüne kâil olmuşlar ve bunların zâten ittihadla- 
rını inkâr etmişlerdir. Akıl ile ihtisasın hâl-i te'âruzunda insanda bir ikilik 
hâsıl olur ki şek ve buhrân-ıruhi denilen felâket bununla başlar. Vahdet-i 
vicdan olmadan hayat olamayacağı için bu cidal behemehal birinin ga- 
lebesine müntehi olur. Hissiyatın irâde ile alâkasıziyade olduğundan ek- 
seriya akıl ve ilim mağlup düşer. Artık insan insan-ı hayvani ve hevâidir. 
Her an mütebeddil, her an fâni, sebatsız, itimadsız, ihtiyâlkârdır. Şâyet 
akıl kuvvet-i itkânı hâiz olup hissiyatı mağlub eder ve irâdeyi ona 
mahkümiyetten tahlis eyleyebilirse insan, insan-ı akli olur ve sağlam, 
sabit bir haslet-i itikâdiyeye mâlik bulunur. Fakat bunda da cihet-i ame- 
liyeden bir nevi cümüd ve 'atâlet hâsıl olur, aşk ve şevk bulunmaz, he- 
yecan ve irade sönük kalır. Akide nazariyetten ameliyete geçebilirse bin 
müşkilât ile geçer. Şu halde ya akıl 'ayn-ı ihtisas veya ihtisas 'ayn-ı akıl 
olmalı ki imân ve aşk birleşsin. Halbuki akıl ve ihtisas ruhun başka başka 
vazifelere müvekkel birer âlâtı olduğundan ayniyetleri abes olur. İnsa- 
niyet, vicdân-ı nefsi bunların ayniyetinde değil, cihet-i telâkilerindedir. 
Asl-ı vicdan bu nokta-i telâkide bulunur, ruh vahdet-i nefsiyesini bunun- 
labulur. Binâberin vicdân-ı dini deburadabulunmaklâzım gelir. Burada 
nefis hem aklen mutmain ve hem ihtisâsen mütelezzizdir. 
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Din ne fen, ne sanattır. Fen ve sanatın evvel ve âhiri olan bir mebde'-i 
fıtridir. Kur'ân ne bir kitâb-ıfen, nede bir divân-ı şiirdir. Fen ve şiirin fev- 
kinde bir nazm-ı ledünnidir. Ve bunun için mucizedir. Ona sırf bir fen na- 
zarıyla bakarsanız sanatı karşısında bu nazarınızdan me'yüs olursunuz. 
Bir şiir nazarıyla bakarsanız ilmiyeti ve hakikati karşısında münkesirü'!- 
hayâl kalırsınız. İnsân-ı mütedeyyin de yalnız âlim değil, yalnız âmil ve 
sanatkâr da değildir, ikisinin fevkinde bir insân-ı kâmildir. O ilimlere 
mevzu, sanatlara model verir. Bunun böyle olması vahdet-i nefsiye ile 
vahdâniyet-i ilâhiyenin iktizâsıdır. Nefs-i insanine yalnız âkıliyet, ne yal- 
nız hassasiyettir ve hatta ne yalnız ruh, ne yalnız cisimdir. Hakk-ı Mutlak 
olan Cenâb-ı Allah da bütün cihât-ı vücüdun mebde' ve müntehâsı olan 
Zât-ı Ehad'dır. Yalnız akla veya yalnız hissiyata merbut ve mahkum kalan 
din, insaniyetin hakikat-ı vücüdiyesine muntabık olamayacağı için nâkıs 
ve gayr-i fıtridir. O insanları Allah'a i'lâ için bir yol değil, Allah'ı insanlara 
indirmek ve insanlığı teştit ve tefrikaya düşürmek için çalışan bir vâsıta-i 
bi-faidedir. Şirk de zaten hep bundan münba'istir. 

Din bir ta'abbüd ve inkıyaddır. Fakat cihet-i ilmiyeti hâiz bir 
ta'abbüddür. 

DAN İİ ASİ ZİN Şİ AN Yağ, LES sisi iç İşiş AS Lkiş 34 Yİ 2 AĞI al ig 

ALU! abii 2 
Şehadet eyledi Allah şu hakikate: «Başka Tanrı yok ancak O», bütün Me- 
leklerle ilim uluları da adl ü hakkaniyetle durarak şahid: Başka Tanrı yok 
ancak O, Aziz O, Hakim O. Doğrusu Allah indinde din, İslâm'dır...) (Âli 
İmran, 18-19) 


Din, mutedil ve munsif ehl-i ilmin şehadet edebileceği bir inkıyad, 
bir ta'abbüddür; çünki Hakk'a ta'abbüddür. Akliyet-i mahza mâni'-i 
ta'abbüd, hissiyet-i mahza mâni'-i ta'akkuldür. Ta'akkul hakkiyete, 
ta'abbüd hayriyete, din ise câmi'ü'l-hak ve'l-hayr olan ulühiyete nazırdır. 


Avrupa'nın terakkiyât-ı ahiresi İslâm'a temasından sonra aldığı vic- 
danın tesiriyle aklı, Nasrâniyetin ta'abbüd-i mahzı karşısında sönmekten 
kurtarıp ayrıca faaliyetine kıymet verebilmesi ve Nasrâniyeti dâire-i has- 
sasiyetinde tevkife çalışmasıyla başlamıştır. Binaenaleyh bugünki Avrupa 
medeniyeti böyle zihniyet ve hassasiyeti mütebâyin çatlak bir medeni- 
yettir. İlim ile his arasındaki bu çatlaklık Avrupa'yı kemâl-i insaniyetten 
mahrum bırakan ve bir gün gelip bünyân-ı hâzırını yıkacak olan en büyük 
rahnesidir. Avrupa'ya imrenirken bu rahneden titremek lâzım gelir. 

Ehl-i İslâm'ın inhitât-ı vâki'iise hassasiyet-idiniyenin tenâkusu ve aşku 
şevkin intıfâsı ve akâidin bir hâlet-i cümüdiye iktisab etmesi yüzündendir. 
Akâid-i İslâm'ın akliyeti lehü'l-hamd her zaman sabit ve emin olup âlemde 
Müslümanlar kadar mu'tekid hiçbir millet bulunmadığı da mücerreb ve 
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meşhud iken bu mebâdi-i itikâdiyenin namzed bulunduğu inkişâfât-ı il- 
miye ve ameliyeden mahrum kalınası dinin hassasiyetine gereği gibi atf-ı 
nazar edilememesinden ve akideye aşkı da zammettirecek bir neşve-i 
vicdâniye ile takip olunamamasından neş'et etmiştir. Felsefe-i İslâmiyenin 
bütün felsefede sabit esaslarla tenâzü'ü bulunmadığı ve bu itibâr ile bizde 
nizâ'-ı ilim ve din bahsi olmamak lâzım geldiği halde biz niçin fününun 
cebhe-i tehâcümünde kalmış gibi görünüyoruz? Bence bunun sebebi di- 
nimizin hissiyeti takip olunamamasından, akâidimizle fünün-i müsbete 
arasındaki münâsebât-ı mütezâyide inkişâf ettirilemediği gibi edebiyat ve 
sanâyi'-i rühiyemize, vicdân-ı ictimâimizin neşve-i hayâtiyesine revnak 
verecek bir hassasiyet bahşedilememesinden münba'istir. Bir cihetten 
akliyeti tamamen mahfuz olan kelâmımızda, felsefe-i hâzıra gibi fünün-i 
hâzıranın herbirini tayin eden mebâdi-i husüsiye arasındaki münâsebâtı 
tesbit ve tensik etmek ve bu suretle evvelâ 'ulümumuza bir âheng-i 
ictimai vermek, diğer cihetten hukuk-i beşerin kudsiyetini 'umde ittihâz 
eden ve müteneffizinin bâziçe-i tegallübâtı olmamasına itinâ eyleyen 
şer'iyyâtımızın ciddiyetini muhafaza ile beraber inkişâfâtına bezl-i cehd 
etmek ve aynı zamanda edebiyat ve ictimâiyatımıza bir neşve-i hayat vere- 
cek bir hassasiyet-i diniye tâkib eylemek; işte bence terakkimizin esrarı bu 
üç noktada mündericdir. Biz her ne zaman bir feyz gördükse hassasiyet-i 
diniyenin câzibe-i neşvedârında gördük ve fakat bunu idâme edecek hiçbir 
tezahürde bulunmadık. Hassâsiyet-i İslâmiye; hubb-i hak, hüsn-i ihtiyar, 
zevk-i bekâ diye tasnif olunabilir ve bu tasnif muhabbet ve mehâfetullah ile 
icmal ve münye-i kusvâ, mefküre-i ulyâ, rızâullaha ircâ' olunur. 
Mavi) 3) yg sg o) yal 
Yeiiıg > sişa | aş avg gl 
(İki kıble ile tevhid yolunda doğru gidilmez 
Ya dostun rızâsı gerek, ya nefsin hevâsı.| 


İZE yp EİN Igişi özüİLS İyi S3 VİN ge 5 Lağ a ŞA fa ğişİ8 gah Zİ İşl şili yi 
2 lğiğa 137 gajı 53 GN Ğİ İş SİZ) ğe çağla 54185 foğişl$ Sd LAÜ gile İRİ 
öslüki SİZİ O) ASİ EE 
âyetlerine bir atf-ı nazar edelim: 
“Daha vakti gelmedi mi ki ehl-itmânın kalbleri zikrullah ve hakâik-i mün- 
zele karşısında titresin de diğer ehl-i kitab gibi olmasınlar. Onlara tül-i 
emed, yani mürür-i zaman vâki' olmuş da kalblerini kasvet bürümüş ve 
ekserisi fâsık olmuştur. Biliniz ki Allah ölen toprağı diriltir, artık erbâb-ı 
“ukülden iseniz, düşünüp anlamak şânınızdan ise size her türlü âyâtve e- 
dilleyi beyan ettik.” (Hadid, 16-17) mealini ifade eden şu âyetlerden birin- 
cisinde hassasiyet-i diniyenin mühim bir noktasına işaret edilmiş. İkincisi 
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de bu nokta-i hassasiyeti yine aklın kuvve-i muvâzenesine ta'lik etmiştir. 
Muhatap olan zevat ehl-i imândan oldukları halde hassasiyetten mücer- 
red imânın gâye-i diniyeye kâfi gelmediğini ve buna bir şuhüd-i hassa- 
siyet munzam olup “Allah” dedikçe gönüllerin başka bir aşk ve huzü' ile 
çarpması ve hakâik-i ilâhiyeye pek büyük bir i'tisâm ile sarılması lâzım 
geldiğini ve bu hassasiyetin mürür-i zaman ile söndüğünü ve ehl-i kitabın 
bundan dolayı kalbleri katılaşmış ve ekserisi düçar-ı fısk bulunduğunu 
ifade eden bu âyet, ilmü'n-nefsin hassasiyet kanunlarından gayet mühim 
bir kanunu, bir sünnet-i ilâhiyeyi mutazammındır. 


Mâlum olduğu üzere her his bir tahavvül ile ve o tahavvülün şiddet 
ve nâgehâniliği ile mütenâsibdir. Susamış bir adamın ilk yudum suda 
bulduğu lezzet son yudumunda yoktur. Büyük bir ikbal veya muzafferi- 
yetin ilk neş'esi gittikçe tenâkus eder, nihayet duyulmaz olur. Ayn-ı ni- 
met veya nakmet içinde bulunan insanlar, her zaman sürur ve kederde 
müsâvi değildirler, çünki o nimet veya nakmetin şerâit-i mütekaddimesi 
meselâ, tezâyüd veya tenakus suretiyle vâki' olması gibi tahavvülâtın o 
sürur ve kederde alâkası vardır. Yoktan bin lira kazanmış adam ile, on bin 
lira servetinin dokuz binini gâib etmek suretiyle bin liraya mâlik bulunan 
adamlardan birinin hissi sürur, birinin hissi de keder olur. Binaenaleyh 
ıttıradın ve mürür-i zamanın hassasiyet üzerinde büyük tesirleri vardır. 


Eğer akıl ve fikir noksan ise tahavvül-i harici ile vâki' olan o elem ve lez- 
zet pek çabuk söner, geçer. Ve eğer tahavvül bir sebeb-i dâime, bir illet-i 
akliyeye müstenid ise o illetin tezkir ve tezekkürü âlâm ü lezâizi tecdid 
eder. Bunun içindir ki “Lezâiz-i akliye ebedi, lezâiz-i hissiye fânidir.” der- 
ler. Yoksa lezâiz-i akliye mâhiyet itibarıyla lezâiz-i hissiyeden başka bir 
şey değildir. Çünki her lezzet bir histir. İnsan bir tezekkür sayesindedir 
ki hâlini mâzi ve istikbâli ile ta'dil eder. Bugünki büyük bir sürura yarınki 
muhtemel bir kederin veya bugünki büyük bir kedere yarınki bir ümidin 
te'âruzu aks-i tesir yapar. Tedbir-i hayat bir te'âruz ve tercihin idaresi de- 
mektir. Akliyetten, hasisa-i tezekkürden mahrum olan ruhlar, hassasiye- 
tin 'ilel ve esbabı ile değil, yalnız netâic-i hâliyesiyle alâkadar kalacağın- 
dan mürür-i zaman ahkâmına çabuk mâruz olurlar. Ve cüz'i felâketlerde 
derhal ızdırâba düşerler. 


İnsanlık bekâyı büyük bir zevk bilmekle beraber teceddüdden lezzet- 
yâb olur. Fakat sevilen yenilik memâtın yeniliği değil, hayatın yeniliğidir. 
Lebid: 

çil İY 

EVEL ŞE reNEŞLME 
beytiyle “Her yeninin bir tadı var, fakat ben mevtin yenisini tatsız bul- 
dum” diye büyük ve basit bir hakikat söylemiştir. İnsanda meyl-i teced- 
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düd, bir taraftan ruhun temâyülâtındaki nâmütenâhilikten, bir taraftan 
da hayat-ı hâdisin teceddüd-i şu'ün zımnında bekâ-pezir olmasından 
münba'istir. Bekâ içinde teceddüd, teceddüd içinde bekğ; işte nefsin 
aradığı budur. Vicdân-ı nefsinin asıl zevki bundadır ve bunun içindir ki 
bekâya nâzır olan akıl ile teceddüde nâzır olan hissin cihet-i vahdetine 
merbuttur. Yoksa 'ale'l-ıtlak hubb-i teceddüdün bir mânası yoktur. Bütün 
ihtisâsât tahavvül ve teceddüde merbut, elemler de bir ihtisastır. Halbu- 
ki elem getiren teceddüd sevilmez. Her elem muhbir-i mevt gibi görün- 
düğü için elem, herlezzet müeyyid-i hayat gibi göründüğü için lezzettir. 
Nüfüs-ikâmileye bunlar oldukları gibi görünürler, onlar bazı lezâizi âlâm, 
bazı âlâmı lezâiz takip edeceğini bilirler. Bazı âlâmı kabul, bazı lezâizi 
reddederler. Âlâm ve lezâizi haysiyet-i hissiyeleriyle değil, haysiyet-i ak- 
liyeleriyle muhakeme ederler. Hissiyattan ma'külât, ma'külâttan ihtisas 
çıkarırlar. Çünki bunlar akıl ve hissin nokta-i telâkisinde bulunan bir 
vicdân-ı nefsiye mâliktirler. Nefs-i emmâre değil, nefs-i mutmainne erba- 
bıdırlar. Tecârib-i cüz'iye ile aldanmaz, tecârib arasında cihet-i temâsül 
ve istikrayı gözetirler. Aynı zamanda ta'lil-i akliye mahküm kalmayıp 
yarınki tecrübenin bir cihet-i tahavvülü hâiz olabileceğini de bilirler ve 
burada akliyet ve hissiyetlerini Cenâb-ı Müsebbibü'l-esbâb'a rabtede- 
rek bir hiss-i ta'abbüdle nâmütenâhi sahasına atılırlar. Sırf hissi vicdan 
ile yürüyenler, tecârib-i cüz'iyeye merbut olup âlâm ve lezâizin mebâdi 
ve netâicinden gafil bulundukları gibi sırf vicdân-ı akli ile yürüyenler de 
tecârib-i cüz'iyenin zevk-i şuhüdundan gafil ve mebâdi-i akliyede mek- 
nuz olan tecelliyât-ı hissiyeden mahrum olurlar. Çünki akl-ı mücer- 
red bir zihniyet-i mahza demektir. Zihin ise bizzat bir vicdân-ı şuhüdi 
değil, vicdanın bir mâzi kıymetini hâizdir. O zihniyetin hâl ve istikbâl 
ile münâsebetidir ki asıl zevk-i vicdanı teşkil eder. Meselâ akıl bir kere 
Allah'a götürür, fakat o akla mu'ârız olmayan vicdan hissidir ki şu'ün-i 
rüzmerre ile o visâlin zevkini tazeler durur. Hissiyatı kapanmış olan akl-ı 
mahzın kârı sönük bir intibâ'-ı mâzinin zıll-i hayâlinde durup kalmaktır. 
İlk neşve-i idrâki veren mebde'-i intibâ' ne kadar mürür-i zamana uğrarsa 
o neşve o nisbette söner, yerine kasvet gelir. 

“Ahd-i nübüvvet uzaklaştıkça, heyecan-ı şebâb geçtikçe kalbleri bir 
cümüd kaplar, tezkir-i muttarid hassasiyeti tehyic edemez olur. Vâkı'ât-ı 
hayat muttarid giderse itiyad, revnak-ı hissiyi izâle eder. Tahavvülât-ı ce- 
dide vâki' olursa bu tahavvülâtın kanunlarına ve mebâdi-i vicdâniyesine 
tefri'an mütâlâası kesb-i su'übet eyler. Ruhlar bu vukâ'ât-ı cedideyi 
mebâdi-i asliyeleriyle telif edemedikçe buhran ve ızdırâb-ı vicdani hâsıl 
olur. Halbuki teşehhi veya ızdırab içinde re'y yoktur. Bu suretle Hak'tan 
tebâ'üde düşülmüş ve bekâ mübhemiyet kesbetmiş bulunur. Bu kasvet 
ve buhran tâkat-fersâ bir hâle gelince gönüllerde gelişigüzel bir meyl-i 
teceddüd uyanır. Arzettiğim vechile her teceddüd hayat olmayacağı ve 
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teceddüdün kıymeti mutazammın bulunduğu cihet-i temâsül ile bekâyı 
teyid edebilmesinde ve tahavvül ve tahaffuzun derece-i azametinde bu- 
lunacağı için cihet-i temâsülden mahrum ve tegâyür-i mutlaka müntehi 
olan teceddüdler, artık teceddüd değil, bekâyı yıkan bir tebeddüldür. Bir 
aslın seyr-i inkişâfını takip etmeyen, bir vâkı'a-i ibtidâiyenin etrafında bir 
silsile-i tekâmülahzeylemeyen teceddüdler mevt-i küllidirler. Bunalisân-ı 
şeriatta.bid'at-ı seyyie ıtlak olunur. Hep şiir olmak isterseniz darabât-ı ha- 
kikat karşısında nazın u âhengi gâib edersiniz, hep akıl ve mantık olmak 
isterseniz henüz ihâtanızdan hâriç bulunan tecelliyât-ı hayat karşısında 
bedbin olursunuz. Hep akl-ı fâil olmak ve her şeyi fikr-i ta'lil ile hallet- 
mek isterseniz yarınki tecelliyât-ı hak karşısında kör bir mutaassıb olur- 
sunuz. İlhâm-ı Hak'tan, feyz-i tecrübeden mahrum kalırsınız. Hep akl-ı 
kâbil olmak isterseniz, her yeni tesir altında bir kisve-i rühiyeye giren bir 
hevâi olursunuz. Akl-ı fâil, yani fikir ve istintaç mütenâhi; akl-ı kâbil, yani 
ihtibâr, tecrübe ve istikrâ gayri mütenâhidir. Fakat o mütenâhiler, Hayy 
u Kayyüm olan Zât-ı Hakk'ın ehadiyetine istinâd sayesinde süret-pezir-i 
vücüd olabilir. Bütün mevcudiyetinizle Hakk'a bağlı değilseniz vâridât-ı 
akliye ve hissiyeniz şirk içinde yüzer, akl-ı fâilin mütenâhi olan fâide-i is- 
tintacından bile mahrum düşersiniz. Hakk'a bağlı iseniz hem vâridatınız 
tezâyüd eder ve hem vahdet-i rühiyenizi ibtâl etmeyecek bir tarz-ı mun- 
tazamda devam eder. Bu sayededir ki yalnız bekâ-yı nev'inizi değil, bekâ- 
yı şahsinizi bile temin etmek saadetine mazhar olursunuz. Cenâb-ı Hak 
âlem dediğimiz şu teceddüdât-ı gayr-i mütenâhiyenin nizâm-ı vahdetini 
halk ve idare eden kudret-i bâliğadır. O kudret-i bâliğa-i vahideye istinâd 
eden bir dinin tenâhisi yoktur, böyle bir din bir safha-i tekâmülde tevak- 
kuf edip kalacak bir vâkı'a-i ibtidâiye değil, her tekâmülü ihtiva eden bir 
hasisa-i rahmâniye ve rabbâniyedir. İşteğii...Lğiğz 125 gay 57 ai ği iş 4iZ) (İyi 
biliniz ki Allah Arzı ölümünden sonra diriltir, işte size âyetleri beyan ettik 
gerek ki aklınız ersin.) (Hadid, 17) âyeti: “Ey mü'minler! Biliniz ki Cenâb-ı 
Allah'a yalnız aklen değil, aklen ve hissen merbut olan insanlar için 
mürür-i zaman korkusu yoktur. Onlar eskidikçe yenilenmek imkânını bil- 
meli, peyderpey eşvâk-ı cedide içinde ile'l-ebed payidar olmalıdırlar. Bu 
din mahdud bir safha-i tekâmülde tevakkuf için nazil olmuş bir din-i hâs 
değil, nâmütenâhi tekâmülü idare için inzal olunmuş mebâdi-i hakkayı 
mutazammın bir din-i 'mmadır.” gibi bir meal ifade ve imâ etmektedir. 

Kitab'dan aldığımız bu mâna ve mebde' bir hadis-i şerifte tarikıyla 
izâh olunmuştur. Peygamberimiz buyuruyor ki: 

ği ği 3155 yö gl ğe İS yali LE Aİ gigi Li an 5) 

“Cenâb-ı Allah bilâ-şübhe her yüz sene başında yani her asırda bu üm- 
mete dinini tecdid ediverecek adam veya adamlar gönderecektir.” (Ebü 
Dâvüd, Melâhim, 1) diye bir va'di ifade eden bu hadis-i şerif bervech-i âti 
nıkâtı mutazammındır: 
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1. Bi'1-'ibare ba's-i müceddidi va'dediyor. 
2. Bi'l-işârelüzüm-i tecdide tenbih ve bunu asır ile tevkif ediyor. 


3. Bi'l-imâ ümmeti her asır başında teceddüde imâle ve kesb ve kabulü- 
ne teşvik eyliyor. 

4. “Hâzihil ümmeti” ibaresi, teeceddüdde ümmetin hâziyyeti mahfuz ka- 
lacağında ve teceddüdün tebeddül değil, bu hâziyyet ve hüviyeti teyid 
ve idâme etmesi lüzumunda nastır. 


5. Müceddidin teşahhusuna işaret vardır. 


İşte Hazret-i Peygamber sallallâhu “aleyhi ve sellem bu suretle bize 
tül-i emed, mürür-i zaman netâicinden ictinâb ve istihlâsın tarikini ve 
cihet-i kesbiyetini irâ'e buyurmuştur. Demek oluyor ki her asır başında 
dinimizin teceddüdüne intizar bir hakkımız ve bu teceddüdü yapacak 
müceddide nâiliyet için çalışmak bir vazifemizdir. Biz vazifemizi idrak 
edersek Cenâb-ı Allah da va'dini infaz edecektir. Bu suretle mürür-i za- 
man kasvetinden kurtulmaya çalışacağız ve nür-i nübüvvet uzaklaştıkça 
biz ona yaklaşacak ve bu sayede hassasiyetimizi muhafaza ederek neşve- 
den neşveye koşacağız. 


Şimdi mebâdi-i ilmiye ve akliyesi sabit ve mahfuz olan dinimize bu 
teceddüd nasıl gelebilir? Fikr-i bid'ate karşı muhacim olan din-i mübin 
bu teceddüdü nasıl temin edebilecek? Şunu iyi derhâtır etmek lâzım gelir 
ki evvel ve âhir söylediğim vechile teceddüd, tebeddül ve tahrif değildir. 
İslâm'da en büyük düstur, düstur-i vahdet olduğu için bütün mebâdi-i 
sâire bu düstur-i vahdetin cihet-i inkişâfı nokta-i nazarından âmil ola- 
cak ve bütün teceddüdâtta bu nokta-i nazar mahfuz tutularak hâziyyet-i 
ümmet muhafaza edilecektir. Bu suretle her asırda vâki' olan fikri ve 
maddi hâdisât bir tecrübe nokta-i nazarıyla tedkik edilip mebâdinin 
suver-i tatbikiyesine ircâ'-i nazar olunacak ve bu suretle bir taraftan 
tecrübi ve istikrâi, diğer taraftan akli ve istintâci muzâ'af bir seyr ile cihet-i 
telâki bulunacak ve bu suretle hayat-ı ümmete şu'üri veya lâ-şu'üri ola- 
rakgiren şu'ünât-ı cedidenin neseb-i sahiha-i diniye ve şer'iyesi tenkih ve 
tesbit olunacak ve 'avârız-ı mühlike olan bid'atlarla, esbâb-ı hayâtiyeden 
olan inkişâfât-ı cedide bi't-tefrik birisi tayy ve birisi takrir edilecek ve ni- 
hayet 'ukül ile hissiyât tevhid olunarak vicdanlara yeni ihtiyaçları tatmin 
eden yeni bir neşve-i şetaret ve emniyet verilmek hususuna itinâ kılına- 
caktır. Mebâdi-i mansüsa mahfuz tutulacak ve fakat tefri'ât ve tatbikat 
nokta-i nazarından yenilikler husule gelecek, daha doğrusu bizimseye- 
ceğimiz yeniliklerle bizimsemeyeceğimiz yeniliklerin hududu ayrılmak 
gibi bir inkişâf-ı vicdani elde edilecek ve bu tarik ile nefs-i ictimai fetret 
ve şikaktan kurtulacaktır. Müceddidin yapacağı şey vahdeti kırmak, şikâkı 
artırmak, usülü inkâr, fürü'u tecrid, istikametten inhiraf, teşehhiyât-ı mü- 
cerredeye tebe'iyet suretiyle vicdân-ı ümmeti ecnebi vicdanlara temsil 
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etmek ve hâziyyet-i ümmeti ref' edecek bid'iyyâta yol açmak olmayacak- 
tır. Teceddüd bize nefret değil, muhabbet zerk edecek, hirâs değil, emni- 
yet getirecektir. Her asrın tarihinigüzelce zabtetmek ve o tarihte, esbâb ve 
'ilel-i şer'iyenin kıymet-i ameliyeleri ve netâic-i ictimâiyelerini tedkik ve 
bu suretle asr-ı sâbıkın bir fezlekesini yapıp asr-ı âtinin ihtiyâcâtını tayin 
eylemek; işte verese-i enbiyâ olacak ulemâ-i dinin vazifeleri budur. Bu 
ihtiyâcât, bazen nazari, bazen ameli kıymetleri hâiz olur. İhtiyâcât-ı na- 
zariye ilmi, ihtiyâcât-ı ameliye ameli şahsiyetler ister ki müceddidler işte 
bu şahsiyetlerden zuhur edecek ve bu şahsiyetler ümmetin hâziyyetinden 
yetişmek lâzım gelecektir. 


Kelâm ve hikmetin bi'l-cümle 'ulüm ve fünun ve kâffe-i akliyyât ile, 
fıkhın teşri'iyyât ve ictimâiyât ile, hadis ve tefsirin ahlâk ve edebiyat ve 
bütün cihât-ı diniye ve insâniye ile olan alâkaları takviye ve tenmiye olu- 
nur; bir cihetten hak ve bâtılın, bir cihetten de hüsn ü kubhun mi'yârları 
tavzih ve ta'mim kılınır ve halden me'yüs olan gönüller istikbal için bir 
aşk-ı câvidâni bahşedecek münyeler, mefkurelerle işbâ' kılınır. İlim ve 
akıl, şu'ün-i cedide içinde vicdân-ı ictimainin bekâ-yı vahdetini taht-ı 
zamâna alarak zarüriyyât-ı diniye ve ictimâiyeyi takviye eder, hayat da 
nefs-i ictimainin bu vahdet içinde aşk ve heyecanını gıcıklar. Tenâfür gi- 
der, yerine tecâzüb gelir. Ervah ve kulüb livâi'l-hamd-i Ahmedi altında 
toplanır, zıll-i arşu'r-Rahmân'da öpüşüp koklaşacak bir hayât-ı câvidâni 
iktsâb eyler. Artık âİyi;ş 6412 (45354 $i iğabiş alı yalı & 5 5g kelime-i şeha- 
deti ağızdan çıkıp havaya münkalib olmaz, bütün mânasıyla gönüllerde 
ve cemi'a'zâ-yı mükellefede kemâl-i şuhüd ile rakseder. Gulgule-i tekbir 
en heyecanlı marş olur. Didâr-ı ebed görünür, zevk-i fena hiçleşir. Bu 
didâr muvacehesinde insaniyet aşktan aşka, feyzden feyze koşarak asr-ı 
tâlide daha yüksek bir kemâl için hazırlanır. 

ögaJLE Lğed Şek Gİ! OL Elli Aİ Yş3i8 döş 2 5) iş Bölü ÇİN İş Sİ gk) 
IHasenât yapanlara hüsnâ bir de ziyade var, ve yüzlerine ne bir kara bula- 
şır nezillet, onlar eshab-ı Cennet hep orada muhalleddirler.| (Yünus, 26) 
sırrı hüveydâ olur. 


Peygamber-i zişân Efendimiz Hazretleri bizi bu suretle tül-i emedin 
fütur ve kasvetinden kurtaracak bir va'd-i ilâhiyi tebşir etmiş ve filhaki- 
ka zaman zaman bu va'd-i ilâhi tahakkuk ederek beyza-i İslâm'ı ırktan 
ırka, memleketten memlekete götürmüştür. Bin tarihlerinden beridir ki 
biz feyzimizi bu düsturda aramadık ve onun için zâmin-i bekâ bir teced- 
düdden mahrum kaldık. Heves ettiğimiz teceddüdler, hep teceddüd-i 
mevt gibi acı bir tebeddül oldu. Yıktı, yapmadı. Bugün âlem-i İslâm bü- 
yük bir sükütun ve aynı zamanda büyük mesâibden mütevellid azim bir 
intibahın halecânıyla müteheyyicdir. Bu intibah içinde Cenâb-ı Hak'tan 
o neşve-i mev'üdeyi isteyelim ve isterken ilmiyle dini mütebâyin, aklı 
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ile hissi mütehâlif, nâmülâyim ve çatlak medeniyetleri değil, insanlığa 
kemâl-i vahdetiyle yapışacak ve vicdân-ı millimizi kökünden kavrayacak 
olan bir medeniyet-i mes'üdeyi münye ve mefkure ittihâz edelim. 


Avrupa ilmiyle, fenniyle barışamayan dini karşısında İslâmiyetin pek 
iyi barışacağını idrak etmiş bulunduğu için olsa gerektir ki Müslümanla- 
rın bir gün gelip bu âhengi kurarak ve hukuk-i beşerin kudsiyetini illâ ede- 
rek bütün beşeriyete numune olacağından korkmuş ve bizi irşad vadisin- 
de büyük dalâletlere sevketmek istemiştir. Avrupa bizi şa'şaa-i ilmiyesine 
meftun ederken hissiyât ve ictimâiyetine temsil eylemeğe çalışmış ve di- 
nimizdeki esâsât-ı teceddüdü mevzü'-i bahs ederken din-i İslâm mâni'-i 
terakki midir, değil midir? diye bir mevzu ortaya koymuştur ki bundan 
bütün maksadı, din-i İslâm'ın hâssa-i tahaffuziyesini kırmak ve terakkiyi 
kendilerine temessül suretinde tefsir etmek cihetine ma'tüf olduğu yazı- 
lan eserlerinden meşhüd olmaktadır. 


Coran Analyse nâmıyla âyât-ı Kur'âniyeyi Fransızca tercümelerine 
göre mevzulara tahlil ve tasnif eden eser-i mühimmin hâşiyelerindeki 
notlara dikkat edilirse görülür ki Avrupa bizim teceddüdât-ı ahiremizi, 
ya Protestanlığa veya diğer bir Avrupa mezhebinin tesirine atfetmekte ve 
hep bunları kendilerine bende olmak gibi bir gaye ile mütâlâa eylemekte- 
dir. Fakat Avrupa korkmasa idi, bir ilim ve felsefesine bakar, bir de dinine 
bakardı da o ilim ve felsefe ile taban tabana mütenâkız olan dinini, rü- 
sumunu bize telkih etmeye çalışmadan vazgeçer, o ilim ile kucaklaşacak 
olan İslâmiyeti tervice uğraşır ve hayât-ı İslâm'a ızdırab vermekten zevk 
almazdı. 


Bugün bütün beşeriyet bir salâh-ı ictimaiye ihtiyacını hissetmiştir. Ki 
bu ancak Hakk-ı vâhid'e perestiş eden din-i İslâm'ın desâtiri ve bu desâ- 
tirin inkişâfât-ı cedide-iilmiye ve hissiye ile teyidi suretiyle mümkün ola- 
bilecektir. Ben bu kitabı tercüme ederken mücerred Garbın künbh-i aklına 
vukuf sevdasını taşıyordum. Fakat bi'n-netice anladım ki o akıl bütün ce- 
reyanıyla bizim dinimiz olan vahdâniyet-i ilâhiye akidesine doğru koşmuş 
ve bütün arzulararağmen gerek ilhâdı ve gerek teslisi tesbitedememiştir. 
Onu takip ederken İslâmiyetten aldığım akıl ve felsefem sarsılmak şöyle 
dursun, gittikçe kesb-i kuvvet etti, inkişaf edecek noktalar buldu. Şimdi 
eslâfımızın ma'lümât-ı felsefiyesi de bu üslubda bir tarih ile irâ'e oluna- 
bilir ve Descartes'tan başlayan felsefe-i müteahhirin ile te'ârüfümüz de 
husule getirilirse felsefenin İslâm'dan mâ'ada bütün edyâna haram ola- 
cağını bilfiil isbât etmek mümkün olacak ve fününa hâkimiyet-i akliye ve 
diniyeyi biz kazanmış olacağız. Bu kitabın bir felsefe-i İslâmiye tarihiyle 
teZyilini gönlüm pek istiyordu. Fakat kıllet-i vesâit içinde bunu meydana 
getirmeğe uğraşırken meydana gelen şu kısımların neşrini uzun müddet 
ta'vik etmek endişesi o arzuma mâni' oldu. 
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Mâlum olduğu üzere İslâm'da felsefe muhtelif ve mühim devirler ge- 
çirmiş ve en nihayet üç mezheb-i esâsi suretinde takarrür eylemiştir. Bun- 
lardan birisi mezheb-i felâsifedir ki başlıca Meşşâiye ve İşrâkıye şubele- 
rine ayrılır. Bu mezheb felsefe-i umümiyeyi bütün aksâmıyla takip eder 
ve metâlib-i felsefiyenin metâlib-i İslâmiye ile iltiyâmını gösterir, tabir-i 
âharla dinden sırf felsefi bir nokta-i nazarla bahseder. Bu mezheb Aristo 
ve Eflâtun mezheblerinin te'lif ve tevfiki vadisinde giderek biri Aristo ta- 
rafına biri de Eflâtun ve Eflâtun-i Sâni tarafına meyleder. İkisi de ikâni ol- 
makla beraber, gerek mebhas-ı marifet ve gerek mebhas-ı vücüdda hayli 
farkları vardır. İkincisi Mütekellimin mezhebidir ki asıl felsefe-i İslâmiyeyi 
mutazammın olup felsefe-i diniye ile din-i felsefinin âhengini bulur. Bu 
mezheb mebhas-ı marifette ikâni ve tedribi şubeleri hâiz olmakla beraber, 
mebhas-ı vücüdda Revâkiye'ye müşâbihdir. Vücüd-i zihniyi inkâr eder ve 
fakat mebhas-ı mârifetullahta Revâkiye'den büsbütün ayrılır. Üçüncüsü 
Mezheb-i Süfiye'dir ki marifet ve vücüdda, İşrâkiye ve İskenderâniye mez- 
hebine şebih olup, inkişâfât-ı ameliyesinde büyük farklar ibraz eder. Ben 
derün-i kitabda arasıra bu mezheblere temas eden bazı mesâile haşiyelerle 
işaret etmekle iktifâ ettim. Ve fakat bu mezâhibi, işbu kitabın numunesine 
tevfikan tahlili bir tarih-i felsefeye rabtetmek hâl-i hâzırda hayli müte'assir 
biremr-i mühim olacaktır ki, bunu benden değil, medârisimizde ve darül- 
fünunumuzda bu derslerle alâkadar olan zevatın vazifelerinden beklemek 
daha muvafık olacaktır. Ben kendimde nokta-i azimetime “avdet için bir 
tehalük hissediyorum, bakalım istikbal ne doğurur? 


İzâhât-ı sabıkadan da anlaşıldığı vechile zamanımızda fünün birbi- 
rine ihtiyâc-ı teesânüdünü muhafaza etmekle beraber felsefeye karşı bir 
nev'i muhtariyet ilân etmiştir. Bunlardan herbiri hâdisât-ı zâhirenin bir 
nev'iyle alâkadar olarak bir mevcüdiyet-i mahsüsayı hâizdir. Feylesof 
bunlar hakkında ma'lümât-ı umümiyeye mâlik ise de herbirinin idâre-i 
husüsiyesi terakkiyât ve inkişâfât-ı mahsüsası bir istiklâl-i dahili takip 
ettiğinden bunlar artık feylesofun dâire-i salâhiyetinde değil, mütehas- 
sısının yed-i velâyetindedir. Bu fünündan herbirinin az-çok kavânin-i 
esâsiyesi, turuk-i mahsüsası vardır. Her fennin kavânin-i esâsiyesiyle 
kavânin-i fer'iyesinin münâsebâtı o fennin felsefe-i husüsiyesini teşkil 
eder. Fakat bu kavânin-i esâsiye-i husüsiye ve turuk-i mahsüsa yine bir- 
takım mebâdi-i külliye ve turuk-i umümiye ile alâkadardır ki işte felsefe 
ve şu'übât-ı felsefe bu umümi kanunları ve tarikları ihtiva eder. Bu iti- 
bar ile bugün felsefe ilmü'n-nefs, mantık, ilm-i ahlâk, mâba'de't-tabia, 
felsefe-i ülâ veya ilâhiye nâmıyla beş şubeye münkasimdir. Kitabımızın 
aslı metâlib-i felsefiyeyi bu beş kısma tasnif ederek seyr-i tarihilerini gös- 
termiş ve sonra bir de tarih-i mezâhib ilâve etmiş ve bu tarihleri kurün-i 
selâse tertibine tâbi' tutmuştur. Yunanın bidayetinden nihayetine ve 
Hıristiyanlığın zuhuruna kadar kurün-i ülâ veya mütekaddimin, Hıristi- 
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yanlığın zuhurundan Descartes'a kadar kurün-i vustâ veya mutavassıtin, 
Descartes'tan berisine de kurün-i uhrâ veya müteahhirin felsefesi nâmı 
verilmiştir. Fakat kâri'lerime bugün takdim ettiğim kısım mâba'de't-tabfa 
ve felsefe-i ilâhiye kısımları olduğunu da arzeylemiş idim. Mâba'de't- 
tabla, tabiatın hadd-iahiri, mebâdi ve 'ilel-i ülâsı demektir. Ulüm-i tabTiye 
mevcudâttan vücüd-i külli itibarıyla değil, nev'-i mevcud olan bir husu- 
siyet itibarıyla bahsettiği halde mâba'de't-tabia bu hususiyetleri nazar-ı 
itibara almayarak hepsinin cihet-i vahdetinden, yani min haysü'l-vücüd 
mevcudâttan bahsettiği cihetle mevzü'u hâdisât-ı cismâniye ve hatta 
ma'neviyenin müntehâ-yı hudüdudur. Bunda meşhur olan iki mevzü'-i 
bahs vardır. Biri mebhas-i marifet, biride mebhas-i mevcud veya vücud, 
tabir-i âharla mebhas-i âlemdir. Bu kitabda evvelâ mebhas-i marifetin, 
yani ilim bahsinin tarihiyle başlanmış ve bu bahiste ilm-i yakinin imkânı 
ve 'adem-i imkânı meselesi ele alınarak evvel emirde “ne'am” veya “lâ” 
cevabına nazaran ikâni ve gayri ikâni, yani hisbâni namlarını alan ve bir 
taraftan sofestâiyeye, bir taraftan ma'neviyeye kadar giden mesâlikin 
tarih-i tekâmülleri takip olunmuştur. Mebhas-i mevcud madde, ruh, 
münâsebât-ı cevâhir ünvanlarıyla üç fasla ayrılmıştır ki asıl mebhas-i 
vücüd bu üçüncü bahiste tecelli etmektedir. 


İkinci kitap olan felsefe-i ilâhiye veya mebhas-i din kısmında ulühiyet 
hakkındaki Yunan tasavvurât-ı ibtidâiyesinden başlayarak vücüd-i ilâhi 
delilleri ve hakikat ve sıfât-ı ilâhiye bahisleri kurün sırasıyla ayryrayrı me- 
tâlib olarak takip edilmiş ve nihayet hayat-ı âhiret faslıyla kitaba nihayet 
verilmiştir. 


Esnâ-yı tercümede bazı mebâhise taraf-ı âcizânemden tahşiyeler ya- 
pılmış, bu tahşiyeler az-çok bahsi haysiyeti hâiz bulunmuştur. Istılâhâtı 
mümkün mertebe sadeleştirmeye çalıştım. Ve aslın hususiyetini harfi- 
yen takip etmekle beraber reviş-i ifadede mümkün olduğu kadar vuzu- 
hu ve lehce-i lisânımızı muhafaza etmeyi iltizam ettim. Aslın rumüz-i 
me'âhizini göstermekten de sarf-ı nazar edemedim. Bazı ıstılâhâtın Fran- 
sızcalarını da tesbit ederek tab'ı ikmâl etmeye çalışacağım. Bana yeni bir 
kitap yazmaktan daha zor gelen şu tercümeye sarf ettiğim emek erbâb-ı 
mütâlâanın rağbetiyle karşılanırsa belki şetaretime vesile olur. Mariz bir 
vücüdun ve muzdarib bir hayatın pek tabii olan kusurlarından iğmâz-ı 
“ayn ederek şu hizmetini istikmâl edecek lütufkârlık ibraz etmelerini 
erbâb-ı himmetten rica ve her hususta tevfikât-ı Sübhâniyesine mazhar 
buyurmasını Cenâb-ı Hak'dan niyaz eder ve Hazret-i Mevlânâ'nın şu söz- 
lerini işbu dibaceye hâtime ve kitaba şurü' için bir fâtiha ittihaz eylerim: 


SİP Yi İyopas e Uye pa 
TR EYİ TE Seçili 
AS ue diil Bol, Uye a yp Sü 
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25 Şevval 1341 ve 8 Haziran 1339 (10 Haziran 1923) Fatih - Ortaçeşme - 
Hamdi 


(Mesnevi Beyitlerinin Nahifi Tercümesi” 


Ana benzer olsa bahs-i ma'rifet 
Olrnada mevsüf-i gaybiye sıfat 
Felsefi nev-i digerle şerh eder 
Kavlini ashâb-ı mebhas cerh eder 
İkisin de redd eder bazıları 

Ba'z eder muhtâr-ı kavl-i âharı 
Vermede herkes bu yoldan bir nişân 
Tâola irfânına zann ü gümân 

Bu hakikattir, değildir cümle hak 
Cümleyi görme dalâle müstahak 
Olmasa hak bâtıla olmaz vusül 
Kalbı ebleh zer deyu eyler kabül 
Olmasa âlemde ger nakd-i revân 
Kalbı harc etmek ne mümkin merdümân 
Olmasaydı rast olmazdı durüg 
Zulmet-i kizb iledir sıdka furüg 
Rast zımnında bulur kec terbiye 
Zehri kand içre ederler ta'biye 
Gendüm-i pâk olmasaydı ayb-püş 
Neylesin gendüm-nümâ-yı cev-fürüş 
Cümleye bâtıldeme endişe kıl 

Büy-i Hakk'a bâtılândırdâm-ı dil 
Cümleyi sanma hayâlât u dalâl 
Bi-hakikat olmaz elbette hayâl) 


7 Mesnevi, 11, 2923-2934 (Nicholson); 2952-2963 (Nahifi); Âmil Çelebioğlu (haz.), Man- 
zum Nahifi Tercümesi, (İstanbul, 1967), 1/11, 107. 
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Seferilik Bahsi 


Diyanet İşleri Reisi Merhum 
Aksekili Ahmed Hamdi Efendi'ye Mektup 


Ey azizliği seven ve sevdiğine küsen fâzılım, 


15 Muharrem 1359 ve 24 Şubat 1940 tarihli mektubunu aldım. Özle- 
miştim. Dikkatle okudum. Cerihadar gönlüme bir teselli ararken baktım 
yine vur abalıya demişsin. Anlaşıldı ki “Daraba Zeydün Amran” bahsin- 
den kurtuluş yok. Yine kaşları çatmış, azizlikle sitemleryapmışsın. İdman- 
lı bir sporcu gibi yumruğu sıkmış, ihtiyar hocanı dürtüştüre dürtüştüre 
okşamışsın. Hem vurmuş hem de hüngür hüngür ağlamışsın. Ben bunu 
bahçede erik dalına konup da “Üsküdar'a gidelim” diye nevha eden kum- 
runun kükremesine benzettim. Hoşuma gitti. Fakat bir hiss-i hazinâne 
içinde tıpkı ihtiyarlığın menâzır-ı âlemden aldığı hiss-i hazan gibi, mey- 
vaları toplanmış müsmir bir ağacın çırpına çırpına dökülen yapraklarının 
kendisinden ayrılması hengâmındaki vâveylâ-yı firak gibi. Buhca senelik 
hukuk karşısında dökmüş olduğum samimiyet ve fedâkârlık meyvalarına 
bir ircâ'-ı zarar buyurmadan hepsini bir lahzada silkip atıverdiğini yana 
yakıla anlatıyorsun. Öyle ki İstanbul'a gelsen yanıma uğramayacakmış- 
sın. Neden? Çünki çok kırılmış, küsmüşsün. Hayır, ondan değil. Gelemez- 
sen mahcubiyetinden gelemeyeceksin. Benim bildiğim irfanın yaptığını 
bilmemezlik edemezdi. Ne de olsa debbağın sevdiği deriyi taştan taşa 
çarptığı gibi hiddetle ezim ezim ezmek istediği bivaye hocasını unuta- 
mazdı. Vicdanın sana gücendiğini söylediği zaman onun içinde gizlenen 
âmilin hicap tazyiki olduğunda tereddüdüm yoktur, diyebilirim. 

Ma'lüme-i 'âlileridir ki meziyetler hadis-i nefs ile değil, mir'ât-ı hakta 
sabit olur: 

Mahiyeti isbât eden âsâr-ı ameldir. 


Bununla beraber ben her hakikatin söylenmesi meziyet olduğuna kâil 
değilim. Çünki hakikatlar içinde mağfireti matlüb olan nice günahlar da 
vardır. Yoksa setr-i 'uyüb, ketme-i sır fazilet olmaz; gıybet, nemime, i'lân-ı 
münker gibi fiiller meziyet sayılırdı. Kirli çamaşırları ortaya dökmek her 
zaman hüner olurdu. Hakikati söylemek, lüzumu halinde emr bi'l-ma'rüf 
nehy 'ani'l-münker hükmünü aldığı, izhâr-ı hakka hizmet ettiği, tâlim ve 
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irşâd, şefaat gibi bir hayır ile alâkadar olduğu, bir münkere sâik olmaktan 
sâlim bulunduğu zamandır ki tehlikesi nisbetinde büyük meziyet, hattâ 
vazife olur. Filvaki, söyleyince doğruyu söylemek vecibedir amma her 
doğruyu söylemek gerekmez. Mücibe-i külliyenin aksi mucibe-i cüz'iye 
olduğu malumdur. Sonra hakikati söylemeyi severken onu dinlemeyi ve 
kendi nefsinde tatbik etmeyi dahi daha büyük bir meziyet olarak sevmeyi 
unutmamak iktizâ eder. Onun içindir ki ben ne kendime ne de sana her 
hakikati söylemek iddiasını tavsiye etmem. Fakat ââz 55 ç J£ İş (Bütün 
hak sahiplerine hakkını veriniz.) (Buhâri, Savın, 51, 55) emrine ittibâ' her 
zaman fariza-i mutlakadır. Bu bize hak ile hakikat arasında gözetilmesi 
lâzım gelen farklar bulunduğunu gösterir. 


Artık sözü fazla uzatmayayım da sefer hakkındaki sualine geçeyim. 
Gözlerinden öperim. 


Elmalılı Hamdi YAZIR 
4 Sefer 1359 / 15 Mart 1940 


Bismillahirrahmânirrahim 


Tefsir'de, sıyâm âyetlerinde zamanımızı alâkadar edecek iki meseleye 
işaret etmiştim. Birisi deri altına yapılan şırınganın orucu bozacağını, bi- 
risidevapurun ve şömendöferin kendi yollarındaumümen mu'tâd olma- 
larına binâen şer'an sefer ahkâmında muteber olmaları lâzım geleceğini 
söylemiştim. Çünki bunlar, fıkıh kitaplarımızda ayrıca musarrah olmayıp 
yakın zamanlarda âdet ve te'âmülümüze girmiş şeyler olduğundan dolayı 
hükümlerinden gaflet edilerek şer'an itibâra lâyık şeyler değilmiş gibi te- 
lakki olunuyordu. Birçokları cild altından kana zerk edilen bir şeyin cevfe 
vâsıl olmayacağını zannederek şırınganın oruç bozmayacağını tevehhüm 
ediyorlardı. Halbuki kana şırınga edilen gıda, deva, her ne olursa olsun 
deverân-ı demle bedenin her tarafına vâsıl olduğu fennen muhakkaktır. 
Ve onun için bu suretle tedavi tatbik edilmektedir. Bunun beden içine nü- 
fuzu, ihtikandan daha müessirdir. Fıkıh kitaplarımızda bu mesele sarihtir. 
Kaldı ki damarın içi de cevf, hattâ cevfü'l-cevftir. Mansüs olan kâidemiz 
de malümdur. Bunu anlamayanlara tenbih etmek istedim. 


Sefer meselesine gelince: Bunda hepimiz eski göreneğe tâbi' olarak 
istishâbı tutup deve veya yayadan başkasını hesaba almamaya alışmış 
idik. Bunların niçinini, şömendöferin ayrıca bir yol olduğunu düşünmü- 
yorduk. 5 iz şinassındanahkâm-ı seferin nasılistinbât ve tefri' edildiği- 
ni araştırdığım zaman iyice kâni' oldum ki şömendöferi ata benzetmekte 
ve demiryolunu deve yolu zannetmekte çok yanılıyormuşuz. Fıkıh bize 
bu yanlışımızı gösterip dururken farkına varmıyormuşuz. Kitaplar bize 
şer'an seferi, gidilen yolda mu'tâd olan seyr-i vasat ile en az üç günlük 
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mesafe katedecek kadar (huruc-i medid) diye tarif ederek bu babda bü- 
tün esasın mu'tâd üzere deveranını gösterip dururken biz deve gidişini ve 
ayakla yürüyüşü asl-ı mutlak zannetmişiz. Ve her yolun kendi mu'tâdına 
göre hesab edilmesi lüzumunu düşünmemişiz. Demiryollarında mu'tâd 
seyir olan katarlar, deve katarı değil, tren katarı olduğu umümun malümu 
iken ve bu yolun mu'tâdına nazaran atlar bile öküz arabaları mesabesin- 
de kalmışken biz hâlâ oradan deve katarları ile gitmeyi âdet farzetmişiz de 
trenleri deve yolunda mu'tâdın fevkinde sayılan atlara kıyas etmişiz. Hal- 
buki şömendöferlerin umümi mu'tâdından fazla olarak giden katarları, 
sürat katarları denilen ekspresler, hususi trenler, ağırları da marşandizler 
olduğundan burada posta katarları, deve yolunun develeri ve denizlerin 
gemileri, dağların yayaları gibi vasati seyri teşkil ediyorlar. Fıkhın tarif ve 
ta'liline göre de bu yolun mu'tâd seyri olarak bunları mikyâs ittihâz et- 
mek icâb ediyor. Denizlerde de vapurlar en çok mu'tâd halini almış bu- 
lunuyor. Onun için ben, min gayri haddin, şömendöferle vapurun kendi 
yollarında nazar-ı itibâra alınmamasını hem âdete, hem şer'e külliyen 
mugâyir gördüğümden bu mütâlâamın isabetine kâni'im. Madem ki 
meselenin esası âdete dayanmaktadır, âdetler muttarid olunca muteber 
olur. Bugün kara, deniz yollarından başka bir de hava yolu başlamıştır. 
Bunu da ayrıca kendi mu'tâdına göre hesab etmek icâb edecektir. Nite- 
kim karada dağlar bile kendilerine göre ayrıca mülâhaza edilmiştir. Şu ka- 
dar var ki hava yolu henüz umum için mu'tâd hale gelmemiştir. O bahsi 
yazdığım sırada ise memleketimizde şimdiki kadar da yok idi. Kezâlik oto- 
mobillerdahiat ve araba gibi, bir dereceye kadar husüsi olmakla beraber 
aynı zamanda gittikleri yolların umümi vesâiti içinde mu'tâdın vasatisi 
değil, süratlisi bulunuyorlardı. Onun için bunlar da tayyare gibi umümen 
mu'tâd olmadıkları ve olsalar bile gittikleri yolların en mutedili değil, en 
serisi bulundukları cihetle bunları tıpkı koşan atlara ve şömendöferin sü- 
rat katarlarına ve husüsi trenlere benzettim. Eğer tayyareler dahi umum 
için mu'tâd halini alırlarsa hava yolu onların vasatisiyle ölçülmek lâzım 
geleceği gibi otobüsler için de şömendöfer gibi ayrıca yollar tahsis edildiği 
takdirde bunların da şömendöfer gibi kendi yollarının vasati seyri üzeri- 
ne itibâr edilmeleri lâzım geleceğinde de tereddüd etmem. Lâkin bugüne 
kadar bunlar, deve veya her türlü vâsıtanın gidebildiği şaselerde umümi 
yollarda gittiklerinden mu'tâdın fevkinde demektirler. Ahkâm ise hususa 
göre değil umüma nazaran itibâr olunur. Velhasıl örf ve âdette her kime 
sorsak şunu söyler ki: Demiryolu, ne deve yoludur, ne yaya yoludur. An- 
caktren yoludur. Orada yalnız trenle seyr ü sefer edilir. Hattâ orada başka 
türlü sefer hem memnü' hem tehlikelidir. Aynı zamanda trenle gitmek 
üzere umümi bir yoldur. Rinâenaleyh onun yolcusunun da trenin mu'tâd 
seyriyle üç günlükte, yani en az on sekiz saatten aşağıda sefer ruhsatından 
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istifâde etmeye hakkı yoktur. Mu'tâd üzere iki gün yaya yol giden kimse- 
ye sefer ruhsatını vermezken, onu mazanne-i meşakkat saymazken, bir 
günlük, hattâ yarım günlük şömendöfer yolcusunu mazanne-i meşakkat 
sayarak sefer ruhsatından istifâde ettirmek bence şer'in adâletine muha- 
lif ve binâenaleyh günah olur. İşte benim mütâlâamın esası bu minval 
üzeredir. Ve bu mütâlâa re'sen bir ictihad değil, fıkıh kitaplarındaki tarif 
ve ta'lilin yeni hâdiseye tatbikidir. Bir tahkik-i menâttır. Bunda tahric-i 
menât da yok, tenkih-i menât da yok, bir kavlin tercihi de yok. Sadece bir 
tatbik vardır. 


Bu kere sualinizden anlıyorum ki bunu iyi kavrayamayanlardan iti- 
raz edenler olmuş, sizi de bazı tereddüdlere düşürmüşler. Soruyorsunuz. 
Memnun oldum. Bu vesile ile biraz daha tavzih etmiş oluruz. Maamâfih 
naklettiğiniz itirazlar pek tuhaf. Eğer bunları sen iltizâm eder yollu yaz- 
masa idin cevâba lüzum kalmazdı. Lâkin şüpheyi def için birer birer 
münâkaşa edelim. 


Şöyle ki: Evvelâ buna “Müddet-i sefer hakkında fıkıh kitaplarında 
meşhur olan kavil hilâfına bir mütâlâa” denilmiş. Öyle mi ya? Ben sefer 
müddetinin üç gün hesabıyla en az on sekiz saatten aşağı olmamasında 
ısrar ediyorum. Ve vapur veyahud şömendöferle gidenlerin sefer müdde- 
tini üç gün hesab etmemek bu meşhur ve müsellem olan esasa muhalif 
olduğundan dolayı hatâ ve günahtır, diye tashih etmek istiyorum. Fıkıh 
kitaplarında meşhur olan kavil busşjl p£ MJL pBl SE öz445 (Normal yürüyüş- 
le üç günlük yol) değil mi? Benim de dâvam bu. Bunu üç beş saate kadar 
indirmeğe çalışmak muhalif değil de on sekiz saatten aşağı indirmemek 
mi muhalif oluyor? Belki üç günün ekalli on sekiz saat sayılmasına azdır 
denilebilir. Çünki geceli gündüzlü sayılacak olursa üç gün yetmiş iki saat 
eder. Nitekim seferin mesh müddeti böyledir. Ve üç günlük sefer müddeti 
de bu babdaki hadisden alınmıştır. Fakat (oruçta olduğu gibi), fecirden 
gurüba kadar nehâr-ı şer'i sayılacak olursa, bizim diyarımızda en kısa 
günler bile on, on bir saat olduğundan üç günlük müddet otuz saati geçer. 
Böyle olmakla beraber, hiç durmadan ve mütemâdiyen seyr ü sefer âdet 
dışında kaldığından ve hattâ umümiyet itibariyle insan tâkatinin üstün- 
de olduğu için JSİ ç<2 SY (Çoğunluk için ekseriyetin hükmü geçerlidir. 
kâidesiyle ekser-i nehar kâfi görülebileceğine göte fecirden zevale kadar 
olan müddet de ekser için mi'yâr sayılmış, bu da en az altı saate kadar 
inebildiğine nazaran her gün için mu'tâd merhalelerimizin altı veya sekiz 
saat olması aramızda müte'âref olmuş ve bu suretle herhangi bir yolcu 
için sefer müddetini on sekiz saatten itibâr etmeye de mesağ bulunmuş- 
tur. Bunun sekizer saatten yirmi dört saate çıkarılması daha mutedil ve 
daha ihtiyatlı olur ki buna bir bakıma geceli gündüzlü tam bir gün, bir ba- 
kıma da beyan olunduğu üzere üç gün demek de mümkündür. Şafii'den 
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bir rivayette olduğu gibi âli; eğ; |Bir gün bir gece| diyen muhalif kavillerin 
de muradı bu olmak pek muhtemel olduğundan bunda ihtilaf da kalmış 
olmaz. Vapur ve şömendöfer için de daha münâsib olur. Lâkin bizde şâyi' 
olan on sekiz saat hesabı daha çok kolaylıklar ihtiva ettiğinden ben ondan 
bile ayrılmak istemedim. Ondan daha aşağıindirmeği de şer'in gösterdiği 
mâna ve maksada külliyen muhalif demekte tereddüd etmiyorum. Bizim 
Hanefi mezhebinde, sefer müddetinin üç gün sayılması: 

UĞILŞİŞ eli İLE ŞşLuzdlş ŞİLİŞ pği İLSS ör daki 
(Mukim olan tam bir gün ve bir gece mesheder, yolcu ise üç gün üç ge- 
ce mesheder.| (Tirmizi, Taharet, 71/96) hadis-i nebevisine istinâd ettiril- 
miştir. Bunda mesh hakkındaki sefer ruhsatı bi'1-'ibâre beyan olunurken 
cins-i müsâfirin sefer müddetine de işaret olunmuştur. Bunun zâhiri de, 
meshte olduğu gibi üç günün gecesiyle beraber hesab edilmesidir. Bu- 
na binâen metinlerin bazıları, Tenvir-i Ebsar'da olduğu gibi, “Mesiratü 
selâseti eyyâmin ve leyâlihâ” diye hadisin lafzına göre zikretmişler. Ba- 
zıları da Kenz ve el-Câmiu's-Sağir'de olduğu gibi, “leyâli”yi hazfederek, 
sadece “Mesiretü selâseti eyyâmin” demişlerdir. Dürer de, “leyâlf”yi 
hazfederek, yalnız günü kabul etmiştir. İbn Âbidin, Şemsü'l-Eimme es- 
SerahsT'nin bir beyanına tebe'an, aynı nokta-i nazarı te'yid etmiştir. Bu 
mütâlâalardan hulâsa olarak anlaşıldığına göre, hadis-i nebevi üç gün üç 
gece mesih müddetini müsâfir hakkında sefer müdetinin tayini için, bir 
zaman mikyası olarak göstermiştir. Sefer mesafesinin ekalli de bu mik- 
yas ile ölçülmek lâzımdır. Bu mesafe, mütemâdiyen değil, arada tevak- 
kuf ve istirahat dahi dâhil olmak üzere, gösterilen müddet içinde kate- 
dilmesi mu'tâd olan mesafedir. Gece gidilse de olur. Ancak mütemâdi 
gidiş müddeti, her gün için, ekser-i nehardan aşağı düşmemelidir. Bunu 
mil, fersah, berid gibi mesafe mikyaslarıyla takdir edenler olmuş ise de 
bunlar muhtelif beldelerin âdetlerine göre mu'tâd olan merhaleleriyle ve 
üç gün mikyasını takdir için söylenmiştir. Onun için mezhepte fersaha 
itibâr yoktur demişler. İbn Âbidin, muhtelif kavilleri hulâsa ettikten son- 
ra, Fethu'l-Kadir'e istinaden gün ile ifade edilmek istenilen muradın, gün 
içinde mu'tâd surette katedilen merhaleler olduğunu söylemiştir. Filvaki; 
mil, kilometre, fersah gibi mesafe mikyasları, âdetlerin ihtilafıyla zaman 
zaman değişebilir. Seyir vâsıtalarının ihtilâfına göre günlük merhaleler de 
muhtelif olabilir. Lâkin Hazret-i Peygamber'in işaret buyurduğu zaman 
mikyası ile seyri ve merhaleleri mu'tâda bırakması her zaman ve her yerde 
tatbiki kâbil olmak üzere sabit bir mikyas ve mi'yârdır. Onun için, fıkıh ki- 
taplarında hep bu minval üzere, üç gün zarfında mu'tâd seyri esas ittihâz 
'etmişlerdir. Ve hep mu'tâdın vasatisi üzerinde yürümüşlerdir. Bundan 
dolayı, mu'tâdın dışında kalan sürate veya yavaşlığa itibar etmemişlerdir. 
Benim, bunun hilâfına hiçbir mütâlâam yoktur ve olamaz. Binâenaleyh, 
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Tefsir'de bu babda serdettiğim mütâlâanın, sefer müddeti hakkında fıkıh 
kitaplarında meşhur olan kavle muhalif olduğunu söylemek, ya benim 
ifadelerimin iyi anlaşılamamasından veya fıkıh kitaplarındaki sefer müd- 
detinin iyi kavranmamasından ileri gelmektedir. Benim meselem, sefer 
müddeti değil, vapur ve şömendöferle yolculuk, mâlum olan bu üç gün- 
lük müddetten hâriç midir, değil midir meselesidir ve bunun tahkik ve 
tatbikidir. Bunlar ise fıkıh kitaplarında sarahaten zikr edilmiş değildir ki 
bunun meşhuru olsun. Benim vardığım kanâate göre, vapur ve tren yol- 
culuğunun istisna edilmesi değil, aynı müddete tâbi' tutulması İcâb eder. 
Çünki bu şekilde yolculuklar artık mu'tâd hale gelmiştir ve deve ve ya- 
ya yolu değildirler. Kendi lâyıklarına ve mu'tâdlarının vasatisine göre en 
az on sekiz saat olmalıdırlar. Bunu devenin mu'tâd yolu sanmak hatâ ve 
kıyâs ma'a'l-fârık olur. 

Niçin? Onu tedkik edelim. Şurası malüm ve müsellemdir ki üç günlük 
müddet, mu'tâd vechile vasati seyir için muteberdir. O halde, vasati seyir 
dediğimiz neyin seyri olacak? Bu seyrin en ziyâde deve yürüyüşü ve ayakla 
gidiş şeklinde ifade edildiğini görüyoruz. Ondan dolayı, biz bunu yol için 
böyle imiş gibi alıp yürümeğe alışmışız. Bunun mânası deve gidişi, ayakla 
gidişin mu'tâd olduğu yollarda demek olduğunu ve bundan dolayı fıkıh 
kitaplarında deniz ve dağ yollarının deve ile değil, kendi lâyıklarına göre 
mu'tâdlarıyla tefrik edildiğini ve bu babda asıl miyarın deve gidişi ve yaya 
gidişten ibaret olmayıp bunun da yerine göre, insanlar arasındaki âdet e- 
sasına râci' bulunduğunu farketmemişiz. Halbuki fıkıh kitaplarında bunu 
hem işaretle hem de sarahatle anlatıp duruyorlar. Meselâ Hidâye'de der ki: 
“Yerdeki, yani düz yerdeki seyir denizde muteber olmaz, hâline lâyık olanı 
muteber olur, dağda olduğu gibi.” Kifâye ise bunu bir yere gidilecek iki yol 
olsa, müddetin gidilen yola göre hesab edilmesiyle izah etmektedir. Feth, 
Dürer gibi eserlerde de aynı mütâlâalara iştirak edildiği görülmektedir. 

Bunlardan ne çıkar? Şu çıkar ki deve gidişi ve yaya gidiş 'ale'l-ıtlak her 
yol için değildir. Hangi yoldan gidiliyorsa onda mu'tâd olan gidiş esas- 
tır. Bunu da herkes bilir. Şüphe ve tereddüd hâsıl olursa oranın halkına 
sorulur, Mu'tâddan maksad, husus için değil, umum için âdet demek ol- 
duğundan onu herkes bilir. İşte fıkıh kitaplarının kavli neticede bu esasta 
toplanıyor. 


Şimdi meselemize gelelim: Bakınız, halli ne kadar basitleşiyor. Vapur, 
tren kitaplarda zikredilmediğinden dolayı tereddüd ve şüpheye düşüyo- 
ruzdeğil mi? O halde halka soralım: Meselâ Eskişehir'den İstanbul'a veya 
İstanbul'dan Eskişehir'e gitmek için en ziyâde mu'tâd olan yol nedir? Ala- 
cağımız cevap tren olmayacak mı? O halde yine soralım: Demiryolundan 
deve ile gitmek veya yaya gitmek mu'tâd mıdır? Mu'tâd olmadığı gibi ya- 
saktır bile. O halde trenle gidersek mu'tâd üzere bu seyahat on sekiz saat 
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sürer mi? Elbette sürmez. Bu takdirde seyahat müddetinin mâlum olan üç 
güne bâliğ olmadığında şüphe kalır mı? İzmit'ten İstanbul'a trenle üç sa- 
atte, hattâ istasyonlarda biraz durarak gelmek mu'tâd olduğu halde, aynı 
yol deve ile veya yaya olarak on sekiz saati bulur diye sefer müddeti içinde 
görmek, şer'in gösterdiği zaman ölçüsünü sü'-i isti'mâl etmek olmaz mı? 
Kezâlik deniz yolları için de mu'tâdın, her kime sorulsa vapurla gitmek 
olduğu anlaşılmaz mı? Şu halde bunun hilafı günah olur. Bunun hilâfına 
kitaplarda bir kavil de bilmiyorum. Düşülen hatânın menşe'i, deve gidişi 
ile yaya gidişi mutlak mi'yâr olarak ele almak, bunların mu'tâd oldukları 
yollarda muteber olduklarını unutmak, asıl mi'yârın ise mu'tâdın vasatisi 
olduğunu ve bundan dolayı seyrin vasatisi esas ittihâz edilmiş olup bun- 
ların o vasati seyre nazaran mâruf âdetler makamında muteber olabile- 
ceğini düşünmemektir. Mu'tâd olan birşey ise mahalli örf ve âdete göre 
tayin olunur, tereddüt halinde halkın reyine müracaat edilir. Demiryolu- 
nun ne yaya ne de deve ile gidilecek bir yol olmayıp umumca müstakil bir 
yol olduğunu takdir edemeyerek bu yolu deve veya yaya yolu zannetmek 
ve bundan dolayı demiryolunun mu'tâd süratini deve yolunda mu'tâd 
süratten fazla olan at gidişinin süratiyle kıyas etmek hatâya düşülmesine 
sebep olmaktadır. Halbuki trenin kendi yolunda mu'tâd şekilde seyri de- 
ve yolunda atın değil, düz yerde devenin, dağda yayanın, denizde gemi- 
nin seyri gibi kendi mu'tâdıyla mülâhaza edilmek iktizâ etmektedir. Bu- 
rada şeriat, mu'tadın vasatına itibâr ettiğinden dolayı câri âdeti muteber 
tutmuştur. Bu gibi hallerde ise âdete uygun olan meşrü, olmayan gayri 
meşrüdur. Asıl nas ile sabit değişmez mi'yâr ise, hadisin işaret buyurduğu 
âdet vechile, üç gün ve gecelik zaman mikyasıdır. Bütün ihtiyat da bunda- 
dır. Eğertahkik yolu ile yapılan bu ilhakı, fıkıh kitaplarında sarahat olma- 
dığından dolayı, re'sen yapılmış bir kıyas farzederek, buna salâhiyetimiz 
olmadığı iddia edilirse, aynı ilhâkı at ve emsali mevzüunda yapmanın da 
bir kıyas olduğunu ve onun da kitaplarda tasrih edilmemiş bulunduğunu 
unutmamak lâzım gelir. 


Bu iki kıyasın usülen muhâkemesine gelince: Treni atla kıyas ederken 
kıyas illetinin sürat olduğu aşikârdır. Deve ile kıyasta ise illet umumca 
mu'tâd olmasındadır. Bu öbüründen biraz daha gizlidir. Fakat kuvvetli 
ve müessirdir. Halbuki sürat illeti kıyas ma'a'l-fârıktır. Çünki ata nisbetle 
husüsidir ve sürati, gidilen yolun mu'tâdının fevkinde olduğundan do- 
layı, muteber değildir. Trenin mu'tâdın üstünde olan süratidir ki ancak 
atın süratiyle mukayese edilebilir. Usulde şu da malümdur ki vechi hafi 
olup da tesiri kavi olan kıyas, vechi zâhir olup da tesiri zayıf olana ter- 
cih edilir. Vechi fâsid olanın müreccah olacağı ise daha ziyâde âşikardır. 
Hâsılı, mu'tâda kıyas sahih, mu'tâdı fevka'l-mu'tâda kıyas gayri sahihdir. 
Maamâfih, mu'tâd olmak illeti benim çıkardığım bir vasıf değil, fıkıhda 


Seferilik Bahsi 409 


nas haline getirilmiş musarrah bir illet olduğundan, bizim için mansüs 
illet mevkiinde olmakla ben bunu re'sen bir kıyas değil, mansus olan bir 
illetin tatbikinden ibaret bir tahkik telakkiediyorum ki bu fıkhın ednâ bir 
mertebesidir. Tesbit edilmiş delil ve illetleri anlamayarak sâde meseleleri 
zabt ve nakletmek fıkıh değil, rivayetten ibarettir. Rivayetin meşhurunu, 
gayri meşhurunu, kelimelerin lügat ve ıstılah mânalarını temyiz etmeye- 
rek keyfe göre müctehidliğe yeltenenlerin yaptığını yapmış isem şüphe 
yokkisöylediğim sözlerin hiçbir hükmü yoktur. Nefsen fakih olanlar bunu 
temyiz ve idrâk ederler, ilmi değilse hiç nazar-ı itibâra almazlar. Öyle in- 
tikâdları, münâkaşaları dinleyelim. Lâkin bir bahiste sözün neresine ve 
nasıl ilişmek, ne gibi sual tevcih etmek câiz olabileceğini farketmeyerek, 
gazetelerde ekseriya gördüğümüz şekilde, galebeyi, ileri geri mutlaka 
bir şey söylemekten ibaret zannedenlerin münâkaşa ve mücâdelelerine 
kulak vermekle yorulmamanızı âcizane tavsiye ederim. Çünki hitâb, an- 
lama kâbiliyetinde olanlara yapılır. Meselâ hirisi sana “Hasüne' fiil-i 
mâzisinin “'ayne'l-fiilini meksur oku”, derse, semâ'idir, belki lügatta var- 
dır diye bir aranırsın. Lâkin lâme'l-fiilini de meksur okumaya çalışırsa 
onun henüz sarftan haberi olmadığını anlar, biraz sarf okumasını tavsiye 
edersin, değil mi? Bunun birincisi ilmi bir hatâdır, bir âlimde de bulu- 
nabilir. İnsan hatâdan sâlim olamaz. Fakat ikincisi ya bir sürç-i lisandır, 
veyâhud ısrar edildiği takdirde, mahz-ı cehl hatasıdır. Bu suretledir ki ki- 
şinin sözü kadrine burhan olur. Yine ma'lüm-i fâzılâneleridir ki “İlim, bir 
sual ile bir cevaptan ibarettir.” derler. Onun için sualini iyi vaz' edeme- 
yen işe ilmibaşlamamış sayılır. O, henüz neistediğini bilmeyen takımın- 
dandır. Öylelerinin münâkaşalarını iş edinip de yorulmanızı lâyık gör- 
mem. Onlar hakkında â4Jşâz,i5 ÇİZ şu gi (İnsanlara akılları nisbetinde 
konuşunuz!| (Bkz. Buhari, İlim, 49) hikmetini tatbik etmek daha iyi olur. 
Nitekim ilmi olarak tevcih edilen suale cevap vermek de bir muhakkik 
ve mu'allil için vazifedir. Meselâ bana geçen gün mesele anlar, bahhâs 
bir efendi geldi. Mu'âraza tarikıyla ilmen tevcih edilmiş sualler sordu. 
Mübâhese açtı ve dedi ki: “Siz trenle üç günden aşağı sefer eden seferi 
olmaz demişsiniz, trene itibâr etmişsiniz, öyle mi?” Evet, dedim. “Fakat 
bunun hilâfına Şeyhülislâm Hasan Efendi'nin bir fetvası vardır. Bir mec- 
muada gördüm” dedi ve bu fetvayı okudu. Fetvada sefer müddetinin 
vasati seyirle üç gün olduğu söylendikten sonra, tren denilen seri' araba 
ile o mesafe daha az zamanda katedilse yine seferi olunur deniliyor ve 
at ve beridde olduğu gibi, süratin sefer için muteber olmadığı da naklen 
gösteriliyordu. Bu, yerinde bir muâraza idi. Şöyle cevap verdim: “Evet” 
dedim. “Sultan Aziz zamanında şömendöferin memleketimizde ilk ya- 
pıldığı sıralarda böyle bir fetva verilmiş ve o vakitten beri de böyle şâyi' 
olmuştur. Çocukluğumuzdan beri hep böyle bellemiştik. Lâkin ben bu 
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kıyasın fâsid olduğu kanâatindeyim.” Yukarıda da anlattığım gibi dedim 
ki, “Bu bir nakil değil, kıyastır. Ve birkaç vecih ile fâsiddir. Çünki fıkıh 
kitaplarının en külli olarak nas halinde mütâlâa ettikleri illet, 'mu'tâd'dır 
ve beridin, yani posta tatarının süratlerinin muteber olmaması sebebi 
isedeve yolunda mu'tâdın fevkinde seri' olmalarındandır. Bunlar trenin 
kendi yolunda, mu'tâdın fevkindeki sürati gibidir. Fakat trenin mu'tâd 
süratini bunlara kıyas etmek kıyas ma'a'l-fârık olur. Sonra bu kıyasta, 
trenin gittiği yolun deniz ve dağ yolu gibi kendine mahsus bir surette 
hesab edilmesi lâzım gelen müstakil bir yol olduğu düşünülmeden deve 
yolu olduğu farzedilerek mütâlâa edilmiştir. İhtimal ki bunun sebebi, o 
zamanlar trenin, şimdiki tayyareler gibi henüz âdet halini almamış ol- 
masındandır. Kaldı ki, bu iki kıyasın te'âruz ettiğini farzetsek bile vechi 
zahir ve tesirizayıfolan sürat kıyasınanazaran vechi biraz hafi fakat tesiri 
daha kuvvetli olan mu'tâd kıyasını tercih etmek lâzım gelir. Çünki, kara, 
deniz ve dağ yollarında sürat muhtelif olduğu halde mu'tâd hepsinde 
müşterek olarak külliyet üzere müessirdir ve aynı zamanda kitaplarda 
musarrahtır. Binâenaleyh kuvvetlidir. Sonra mukimin iftar ve kasrı gayri 
caizdir. Halbuki müsâfirin orucu caiz, namazı ikmâli de bizce isâ'e olsa 
bile, yine zımnında edâ-i sahihtir. Farza nafile ilâve etmek müfsid olmaz. 
Şu halde tren mu'tâdıyla üç günden az giden müsâfir ise onu mukim 
saymakta haram olan bir cihet yoktur. Lâkin yakın seferde mukim iken 
müsâfir sayılmakta farzın kaçırılması gibi bir tehlike vardır, Haram ile 
helâl te'âruz edince de harama itibâr olunur. Bu sebeple benim mu'tâd 
kıyasım sürat kıyasından her vecihle kuvvetli ve şâyân-ı tercihtir. İhtiyatlı 
olmak da bunu âmirdir.” dedim. Müterizim bu cevâbımı pek iyi anladı. 
“Hakikaten” dedi, “On sekiz saatten aşağı tren yolculuğunu mazanne-i 
meşakkat olan sefersaymak âdet bakımından da doğru olmuyor.” Bende 
ilâve ettim, “Şunu da unutmamalı ki at ve posta tatarında bir hususiyet 
bulunmakla beraber süratlerindeki fazla yoruculuk dahi trende yoktur. 
Bu itibar ile de o, kıyas ma'a'l-fârıktır.” dedim. Neticede anlaştık. 


Bundan daha evvel de Anadolu hocalarından oldukça istidatlı bir 
hocazâde gelmişti. O da dedi ki; “İbn Âbidin'de bir mesele var. Sefer me- 
safesi olan üç günlük bir yere bir kimse, keramet göstererek, daha kısa 
zamanda gitse yine seferi olur, kasreder, deniliyor. Sürate itibar olmadığı 
anlaşılıyor. Bu sarahate karşı sen nasıl oluyor da sürate itibar ediyorsun 
ve öyle bir mesafeyi trenle on sekiz saatten az bir müddette gelen müsâfir 
olmaz diyorsun? Delilin nedir?” diye esaslı bir sualle itiraz etti. Cevaben 
dedim ki: “Sefer için üç günlük mesafe mu'tâd seyir ile üç günlük mesa- 
fedir, süratten murad da mu'tâda nisbetle sürattir. Keramet ise fevkalâde 
bir haldir. Hem de umümi değil, çok husüsi bir haldir. Halbuki şer'i hü- 
kümler ferdde değil, cinste gözetilir. Buiki sebeple tren ne keramete, ne de 
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at ve posta tatarına benzer. Çünki tren umum için mu'tâd bir nev'i müs- 
takil yoldur. Her yolun kendi mu'tâdına göre mülâhaza olunacağı tasrih 
edilmiştir. Bunu kendi mu'tâd seyri ile mütâlâa etmek icâb eder. Diğer 
yollarda olduğu gibi bunda da mu'tâd seyir ile üç günlük, yani en az on 
sekiz saatlik mesafe gitmeyen seferi olmamak lâzım gelir. Bunun kendi- 
ne göre mu'tâdından yavaş veya seri seyri vardır. Keramete, at ve posta 
tatarına benzeyen de odur. Ben trenin sürat katarlarına, husüsi trenlerine 
ve marşandizlerine itibar olunur demiyorum ki sürate itibar ediyorsun di- 
ye biritiraz vârid olsun. Binâenaleyh, benim meselem o sarahate muhalif 
değil, muvğfıktır. Bilakis trende mu'tâdı düşünmeden öyle kıyas edenler 
o sarahate muhalefet etmiş oluyorlar. Zira mu'tâdı fevka'l-mu'tâda kıyas 
etmek bâtıl olur. İşte benim delilim budur. Bütün kitapların vasati seyir- 
de mu'tâd ile ta'lili tasrih etmiş olmaları ve yol müte'addit olduğu zaman 
da hangisinden gidilirse onun mu'tâdına itibâr edileceğini beyan eylemiş 
bulunmaları delillerimi teyid eder. Bütün mesele trenin bir deve yolu de- 
gil, müstakil mu'tâdı bulunan ayrı bir yol olduğunu anlamaktadır. Kaldı ki, 
keramet meselesi de ayrıca tedkike muhtaçtır. Dikkat olunursa, İbn Âbidin 
de mu'tâdı tasrih etmektedir. Sonunda da, keramet süratiyle mesafe ka- 
tetmenin mazanne-i meşakkat olan sefer olmamasından dolayı, kasra il- 
let olan sefer olamayacağını kabul eder. Eğer treni keramete kıyas edecek 
olursak bu takdirde kıyas daha açık görünür. Hiç seferi olmamak lâzım 
gelir.” Muhatabım bu izahat karşısında sustu. Bilmem ne kadarını kavradı. 


Sizin de meşhur kavilden muradınız bunlar ise izahatım lüzumun- 
dan fazla cevaptır zannederim. Bana karşı itimadın sarsılmasın. Çün- 
ki tren yolculuğu neresinden bakılsa kendi mu'tâdına göre mülâhaza 
edilmesi lâzım gelen müstakil, umümi bir nev'i yol olduğundan tered- 
düd etmememiz icab eder. O ne devenin mu'tâd olduğu basit kara yo- 
lu, ne yayanın mu'tâd olduğu dağ yoludur. Deniz gibi, başlı başına, bü- 
tün husüsiyetleriyle mu'tâdının vasatisiyle hesab edilecek tren yoludur. 
Mazanne-i meşakkat olan sefer olabilmesi için hiç olmazsa on sekiz saat 
gidilmelidir. Böyle mütâlâa etmek fıkha muvğfık olduğu gibi, haramdan, 
günahdan da sâlimdir. Aksinde ise günaha girmek, oruç yemek, namazı 
eda etmemiş olmak vardır. 


Bu izahat şüpheleri halle kâfi olmakla beraber.hiç vârid olmayan diğer 
tereddüdleri de gözden geçirelim. Diyorsun ki: 


Geçenlerde bir mütâlâa münâsebetiyle ayıldım. Haydi, dedim. 
Eskişehir'den İstanbul'a kadar trenle mesafe azalıyor. Bunun için 
müsâfir saymayalım. Fakat bu adam İstanbul'a varınca ne olacaktır? 
İstanbul'da on veyâhud on iki gün kalırsa kolayca gittiğinden dolayı 
sefer meşakkati kalkmış mı oluyor? Kalkmayınca kasr-ı salât ve iftar gi- 
bi müsâ'ade-i şer'iyeden bu adamı neden mahrum edelim? 
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Affınıza mağruren samimiyetle söylerim ki bu mütâlâa cidden şâyân-ı 
hayret. Sen bununla ayıldım demişsin. Neden ayıldın bilemedim. Fakat 
ben hayret ve teessürden bayıldım. Hiç şüphe etmem ki bu mütâlâa senin 
değildir. Bunu ne söylediğini bile bilmeyen birisi söylemiş. Sen de “Bak 
biz nelere kaldık, neler dinliyor ve neler işitiyoruz” diye beni güldürmek 
veya muziplik yapmak için bayılıp ayıldığını yazmışsın dedim. Aklıma 
cidden ibret verici bir şiir geldi. Hem ayıltır, hem bayıltır: 


Özrü olmazsa da mazur sayarlar güzeli 
Âşık ammâ özrü varken yine mağdür edilir. 


Rica ederim, haydi müsâfir saymayalım, dedikten sonra ötesi kaldı 
mı? Müsâfir yolu ile müsâfir sayılmaz mı? Müsâfir, üç günlükten aşağı ol- 
mayan uzun yola niyet ederek ikâmetgâhının umranından çıktığı andan 
itibaren müsâfir sayılacak değil mi? Müsâfir kelimesinin mazmunu içinde 
hep bu kelimeler mündemiç değil mi? Mu'tâdı üç günden az olan bir yol- 
cu müsdfir sayılır mı? Şu halde gittiği yolda müsâfir sayılmayan bir kimse 
vardığı yerde ne olacak diye sorulur mu? Müsâfir sayılmayanın mukim 
sayılacağını kim bilmez ki bunu bir sual mevzü'u yapalım? Böyle bir sual 
sâile hicab ve mes'ule azab olmaz mı? Sonra sefer için başka meşakkat a- 
ranmaz. Seferin kendisi meşakkat-i maznünedir. Umumiyetle yorgunluk 
ve sıkıntı sebebi olduğu için başka bir meşakkatin tahakkukuna hacet kal- 
maksızın, seferin kendisi 'ayn-i meşakkat sayılır. Onun için seferde, nefs-i 
seferden başka diğer bir meşakkat tahakkuk etmese bile sefer ruhsatı sa- 
bit olur. Başka bir meşakkat da tahakkuk ederse o, seferde olsun, hazarda 
olsun, hastalık ve tâkatsizlik gibi kendi hususiyetlerine göre ayrıca hük- 
me tâbi' olur. Bundan dolayı, sefer meşakkati denildiği zaman, izâfet-i 
beyâniyedir, sefer denilen meşakkat demektir. Lâkin tevehhüme de iti- 
bar yoktur. Onun için seferin hakikaten meşakkat olmasa bile mazanne-i 
meşakkat olması için uzakça bir sefer olmasılâzımdır. Bunu da şeriat, en 
az vasati seyir ile üç gün olarak kabul ve tansis etmiştir. Üç günden aşa- 
ğı olan mesafe kat'ına sefer dememiştir. Onu müsâfir saymamıştır. Sefer 
ruhsatından istifâdeye müsâade etmemiştir. O, mukimdir. Bir meşakkati 
varsa o, sefer ahkâmına göre değil, ikâmet ahvâline göre ayrıca halledilir. 
Özür sahibi gibi özrüne göre mu'âmele olunur. Şer'in müsâfire müsaade 
ettiği sefer ruhsatını müsâfir olmayanlara da müsaade ettiğini farzetmek 
tenakuz olur, şer'e iftira olur. Üç günlük yol gitmeyende sefer yoktur ki 
sefer meşakkati mülâhaza olunsun. Yolda müsâfir olmayanın vardığı yer- 
de, ne kadar oturursa otursun, ne kadar zahmet çekerse çeksin müsâfir 
sayılmasına imkân ve ihtimâl yoktur ki onun hakkında sefere mahsus 
olan kasır ve mesh gibi müsâ'ade-i şer'iye farz ve kabul olunsun. Eğer o 
hasta ise, hastalığına göre hasta ruhsatından istifâde edebilirse de sefer 
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ruhsatına ta'alluku yoktur. Bunlar hep mâlum şeylerdir. Eskişehir'den 
İstanbul'a kadar tren yolunun mu'tâdı olan trenle vasati seyir on sekiz 
saatten aşağı ise onunla gelen yolcu müsâfir sayılmaz. Çünki şer'in sefer 
müddeti gidilen yolun mu'tâdının vasatisiyle üç gün olduğu gibi bunun 
da asgarisi memleketimizde on sekiz saattuttuğu, hattâ istirahat müddet- 
lerinin çıkarılmasıyla yine on sekiz saattuttuğu fıkıh kitaplarının beyanla- 
rıyla mâlum ve sabittir. Bunun hilâfına kıyas bâtıldır. Ve bundan noksanı 
şer'an müsâfir sayılamaz. Bu gibi hallerde şeriat kasır ve iftar nev'inden 
sefer ruhsatına müsâade etmemiştir. Buna rağmen, haydi müsâfir say- 
mayalım, fakat müsâfire verilen şer'i müsâadelerden bu adamı mahrum 
etmeyelim denebilir mi? Mukime müsâfir ruhsatı verilir mi? O düşünül- 
meden veya anlaşılmadan sorulan suallerin neticeleri bak nereye varıyor. 
Böyle bir suali ben senin mütâlaandır diye nasıl telakki edebilirim? Bunu 
bana nakline nasıl muziplik demem? Ayıldın tabiri galiba güle güle bayı!- 
dım da ayıldım demek olacak. Ciddi meseleler arasında bu kabil latifele- 
rimi teklifsizliğimize bağışlayıp hoşgörüver. Zira bahsimiz sefer bahsidir. 
Bu uzun yolculuğun da latifesiz geçmeyeceği anlaşılıyor. Yoksa insan, ne- 
rede ise sefer meşakkatinden değil, ikâmet meşakkatinden de oruç yemek 
istemektedir. Deniliyor ki: “Müslümanlıkta kolaylık en mühim bir esastır. 
Kasır ve iftarın ruhsat olduğunu söyleyenlere göre, bu gibi kolaylıklardan 
istifâde ettirmek lâzımdır. Hele azimet diyenlere göre iş daha da başka 
mâhiyet alır.” Evet, kolaylığın mühim bir asıl olduğunda şüphe yok: 

DALİN 8S, 14 İğ İN, al 1 
(Allah size kolaylık irade buyuruyor, zorluk irade buyurmuyor.| buyurul- 
muştur (Bakara, 185). Seferde kasır ve iftara ruhsat da bundan dolayıdır. 
Fakat her kolaylığı şartına göre tatbik etmek vâcibdir. Sefer yüzünden 
istifâde için seferde bulunmak şarttır. Müsâfir sayılmayan bir kimseye -ki 
mukimdir- hasta ve mazur bile olsa sefer kolaylığından istifâde hakkı ver- 
meğe kalkışmak, lâzım olmak şöyle dursun, büyük günah olur. 

OŞULAN A ELİŞİ lil 5,15 1815 gö 
(Her kim Allah'ın hududunu aşarsa işte onlar hep zalimlerdir| (Bakara, 
229). Dikkat buyurulsun ki o sözler “Haydi müsâfir saymayalım” denildik- 
ten sonra söyleniyor. Müsâfir sayılmayanın nerede olursa olsun mukim 
sayılacağı düşünülmediği için ona müsâfir ruhsatı vermeğe kalkışılıyor ki 
bunun mânası, Müslümanlıkta yüsr en mühim bir esas iken niçin muki- 
me de müsâfir gibi kasır ve iftardan istifâde imkânı vermiyoruz? demek 
oluyor. Fazla olarak da bunun lüzumu iddia olunuyor. 

Demiryolunu mu'tâd hilâfına deve yolu saymakta devam edebilirse- 
niz, o fâsid kıyası bir ictihad farz edebilirseniz, müsâfir sayabilirsiniz. Fa- 
kat haydi saymayalım dedikten sonra onu sefer ruhsatından istifâde et- 
tirelim, diyemezsiniz. Büyük tenâkuz ve hudüdullahı tecâvüz olur. Sefer 
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ruhsatından müsâfir olmayanın istifâdesi kâbil-i tasavvur olmadığı gibi 
müsdfirin istifâdesi bile lâzım değil, caizdir. Müsâfirin iftarı vâcib değil, 
hattâ oruç tutması evlâ ve hayırlıdır. Buna karşı iftarlâzımdır denir mi? 
Şâfiilere göre namazı kısaltmak da öyle ise de bizce o, mecazi ruhsattır ki 
hakikatte azimet demektir. Vâcib olan namazın kısa kılınmasıdır. Ziyâde 
kılınan nafiledir. Buna istifâde lâzımdır denebilir, lâkin ikmâl dahi müf- 
sid değildir. Olsa olsa kerahettir. Müsâfir iki rekat farzı dört kılmakla eda 
etmemiş olmaz, fazla olarak iki rekat da nafile zammetmiş olur. Bu ise 
nihayet mekruhtur. Halbuki müsâfir değil de mukim ise dört rekât farzı 
iki kılmakla bir şey eda etmemiş, yani namaz kılmamış olur. İftarı da asla 
caiz olmaz. İslâm'da yüsr asıldır diye kimseye namaz kılma, oruç tutma, 
denemez. İşte tren yolcusunu üç günden aşağıda müsâfir saymanın en 
büyük mahzurlarından biri de yukarıda söylediğim gibi böyle namazını 
ve orucunu sakatlamaktır. Demiryolunu deve yolu veya yaya yolu farzet- 
mekle mazanne-i meşakkat olan üç günlük seferi yapmış mı oluyoruz ki 
onun yüsrünü aramaya hakkımız olsun. Bir gün akşama kadar ayakları 
patlayarak yaya yol giden bir adama bile verilmeyen bir kolaylığı trenle 
üç beş saatte gidenlere vermek lâzımdır demek pek büyük haksızlık ol- 
maz mı? Tren yolcusuna şeriat öyle bir imtiyazı hangi kitapta vermiş de 
ona şer'i müsâade demeye kadar gidebiliyorsunuz? Ve fıkıh kitapların- 
da meşhur bir kavil varmış farzediyorsunuz? Hasan Hayrullah Efendi bir 
fetva vermişse gösterdiği delil deve yolunun at ve posta tatarına fâsid bir 
kıyasından ibarettir. Mu'tâd olanı fevka'l-mu'tâd olana kıyastan başka 
bir şey midir? Tren o zaman mu'tâd bir vâsıta olmayabilirdi. Eğer şimdi 
de siz bütün dünyaya karşı trenin kendi yolunda mu'tâd olmadığını iddia 
edebiliyorsanız, halka sorduğunuz zaman “mu'tâd değildir” cevabını a- 
labiliyorsanız -ki imkân yoktur- o yanlış kıyasa tutunarak tren yolcusuna 
öyle bir imtiyaz verebilirseniz, fevkalâde müsâfir sayabilirsiniz. Bu, ha- 
kikatte meşrü olmazsa da tenâkuz da olmaz. Lâkin müsâfir saymayalım, 
dedikten sonra tanımak istediğiniz mülâzemelerin hepsi tenâkuz olur. 
Cenâb-ı Hakk'ın buyurduğu gibi, evlere kapılarından girmelidir, başka 
yerlerden değil. 


Bu mevzüda söylenilenleri usül ve mantık mizanına vurunuz da düşü- 
nünüz, bakınız neler oluyor. Ben diyorum ki: “Tren yolcusuna üç günden 
aşağıda sefer ruhsatına şer'i müsâade yoktur. Çünki tren kendi yolunda 
mu'tâddır. Mu'tâdın seferi de asgari üç gündür, yani mütemâdiyen on 
sekiz saattir. Binâenaleyh şömendöferde de üç günden az olursa kasır ve 
iftara şer'i müsâade yoktur. Görüyorsunuz ki bu tam bir kıyas-ı mantıki 
ile istintâcdır. Kübrâsı fıkıh kitaplarında mâlum ve müsellem bir mesele- 
dir. Buna cüz'iyâtından olmak üzere zammettiğim “Tren kendi yolunda 
mu'tâddır.” kazıyyesi de bir suğrâdır ki bugün bunu da bilmeyen yoktur. 
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Yukarıda buna bir kıyas ve ictihad değil, bir tahkik-i menât ile tatbiktir 
demenin sebebi de budur. Yani bu bizim salâhiyetimiz olup olmadığı 
hususunda münâkaşa edilebilecek bir kıyas-ı fıkhi ile ictihad değil, her 
meselede yapabileceğimiz 'alelâde bir istintâcdır. Bunun kübrâsına itiraz 
olunamaz. Ancak suğrâsına, yani “Tren kendi yolunda mu'tâddır.” kazıy- 
yesine itiraz eden olursa dinlenebilir. Bu takdirde bana da müdâfaa vazi- 
fesi teveccüh eder. Buna ta'alluku olmayan sözler beyhude olur. Mu'âraza 
şeklinde söylenebilecek söz de nihayet at ve posta tatarı süratinde yapı- 
lacak bir kıyas-ı'fıkhiden ibarettir. Trenin mu'tâdın fevkinde seri' olduğu, 
bu bakımdan ata veya posta tatarına benzediği iddia edilebilir. Buna isti- 
naden de trenin sefer mikyasında muteber olamayacağı ileri sürülebilir. 
Hattâ bu hususta bir fetvadan da bahsedilebilir. Buna karşı ben diyorum 
ki: Bu kıyas-ı fıkhide ilk mukaddime ve vech-i sebeb yanlış olduğundan 
bugün bu kıyas yanlıştır. Bunu bir kıyas-ı mantıkiye ifrağ ettiğimiz zaman 
şu demek olur: “Tren kendi yolunda mu'tâd değil, deve ve yaya yolunda 
at ve posta tatarı gibi mu'tâdın fevkindedir. Mu'tâd olmayan ve mu'tâdın 
fevkinde olan da sefer için muteber değildir. Binâenaleyh şömendöfer 
muteber değildir.” 


Şu halde bu iki müte'ârız kıyasın muhakemesi için bütün mesele 
suğrâların isbâtındadır. Yani şömendöfer kendi yolunda mu'tâd mıdır, 
değil midir? İşte arayacağımız nokta budur. Başka lafların hepsi boşuna 
kürek çekmektir. Bunun mu'tâd olup olmadığını bize isbât edecek olan 
yegâne delil iseinsanlar arasında cariâdete mürâcaattır. Zamanımızda ki- 
me sorarsanız âdettir diyeceğinde şüphe yoktur. Benim tefsirde anlatmak 
istediğim de bundan ibarettir. Bunda sizlerin şüpheye düşeceğinizi zan- 
netmiyorum. İhtimal tefsirde bu kadar tavzihelüzum görmediğimden do- 
layı anlaşılamayan cihetler kalmıştır. Bir de seferde kasr-ı salât ve iftarın 
hikmeti araştırılınca asıl sebebin meşakkat olduğu görüleceği iddiası var- 
dır. Bu suretle seferi olanlara tanınan kolaylıkların seferden dolayı değil, 
meşakkatten dolayı olduğu söylenmek istenmektedir. Bu ifadede çarpıklık 
bulunduğu aşikârdır. Çünki seferde meşakkati hikmet olarak aramak sefe- 
rin meşakkatli olmasını, yani uzun ve yorucu olmasını aramak demektir. 
Yoksa yalnız meşakkat, namazı kısaltmak ve orucu bozmak gibi kolaylık- 
ları kabul etmeye kâfi değildir. Bu şekil düşünüş hem ifadenin mantığına, 
hem de Kur'ân'ın nassına aykırıdır. Çünki Cenâb-ı Hakk'ın bize bu hu- 
susta nas ile bildirdiği ruhsat sebebi ,4.5 ,1z şi nassıyla seferin kendisidir. 
Hikmet de şid 4S, ain 4,7 nassıyla yüsrdür, yani kolaylıktır. Buna karşı 
meşakkati hiç mülâhaza etmemek doğru olmadığı gibi seferden dolayı de- 
ğildir, demek de nassı inkâr gibi görünecek bir tehlike teşkil eder. 


Üsül ile meşgul olanlar şunu anlatmak istemişlerdir: çi» yz şi nas- 
sında sefer mutlak iken, uzak veya yakın, mutlak kat'i mesafe mânasına 
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sefere hamledilmeyip âdeten meşakkat tarafı galip olan uzak seferlerle 
tefsir edilmiş ve bu suretle şer'i mânası “Üç günlük mesafe kat'ı” kaydıyla 
takarrür etmiştir, $8i ağ gp ölaö in ÇİE şiLa ya ai, giS ai Jİçinizden has- 
ta olan veya seferde bulunan ise diğer günlerden sayısınca) (Bakara, 184) 
ruhsatı zu2j| 4S, 1,4 5 Lİ 4, din 4, (Allah size kolaylık irade buyuruyor 
zorluk irade buyurmuyor.| (Bakara, 185) hikmetiyle ta'lil olunmasından 
anlaşılır ki hastalıkta ve seferde, orucun bir 'usr (zorluk) mânası melhuz 
olduğundan dolayı, ancak bir 'usr ve meşakkat vasfiyle olursa ruhsata 
sebep kılınmıştır. Demek ki her hastalık ve sefer değil, müşkilât ve me- 
şakkatin birlikte bulunduğu hastalık ve sefer bahis mevzuu olmaktadır. 
Bu gibi meselelerde ise tevehhüme itibar yoktur. Şimdi şöyle bir sual akla 
gelebilir: 

Öyle ise niçin Kur'ân'da ;51 eli ge #iz5 âddz çi Si, g8 a8 diye doğru- 
dan doğruya meşakkat, ruhsatın illeti olarak zikredilmemiş de hastalık ve 
seferde gizli meşakkate itibar olunarak sebebin zikriyle iktifa olunmuş ve 
bu şekilde tansis olunmuştur? Bunun hikmeti nedir? İşte benim tefsirde 
de işaret ettiğim vechile, usül ile meşgul olanlar bu sualin cevâbını ver- 
mişlerdir. Onların tedkiklerinden alınan neticeye göre, sefer için tanınan 
ruhsatta illet doğrudan doğruya meşakkat değil, nas mücibince seferin 
kendisidir. Şu kadar ki bu sefer her türlü sefer değildir. İnsanlar arasında 
câri şekil ve vâsıtalara göre meşakkatli olan uzak seferdir. Bundan dolayı 
da şer'-i şerif lisânında sefer, mu'tâd üzere üç günlük seyir ölçüsü ile tayin 
olunup bunda başkaca bir meşakkat araştırmaya hacet bırakılmamıştır. 
Burada hastalık ile sefer arasında mevcud bir farkı da tebârüz ettirmek 
icâb ediyor. Hastalıkta yalnız hastalığın sübütu kâfi olmayıp hastaya oru- 
cun dokunup dokunmayacağını da tedkik etmek lüzumu vardır. Çünki 
oruç sayesinde tutulan perhizin birçok hastalara zarar değil, menfaat ol- 
duğunu da bilmekteyiz. Sefer halinde ise meşakkat şart koşulmayıp yoru- 
cu demek olan üç günlük seferin nazara alındığı dikkati çekmelidir. Bun- 
dan dolayı üç günden aşağı yolculukta, oruç tutmaya tahammülü tüke- 
tecek derecede zorluk ve meşakkat tahakkuk etse bile sefer ruhsatı tatbik 
olunmaz, hastalık korkusu ruhsatı tatbik olunur. Orucu bozmaya mesağ 
verilse bile namazı kısaltmaya ve meshe mesağ verilmez. Çünki o ruhsat 
ancak üç günlük seferden dolayıdır. Üç günlük yolculukta hiçbir meşak- 
kat ve yorgunluk olmasa bile o cihet hiç düşünülmeden yine ruhsat sâbit 
olur. Usül kaidelerini tatbik edenlerin, seferi meşakkat makamına kâim 
addetmelerinden alınacak netice bu iken, ruhsat seferden dolayı değil- 
dir demek, Kur'ân hükümlerinin, yani nassın hilâfına hareket etmek olur. 
Şer'an sefer üç günlük seferden ibaret bulunduğu için, hastalık halinde 
olduğu gibi, başkaca meşakkat ve yorgunluk sebebi aramadan ruhsat hü- 
kümlerini tatbik etmek icâb eder. İşte trende arayacağımız illet budur. 
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Trenle giden bir yolcunun, mu'tâd seyir ile üç günlük yol gidip gitmeye- 
ceğini tahkik etmek lâzım geliyor. İşi bu şekilde mütâlâa edince, trenle gi- 
den bir insanın müsâfir sayılmaması neden icâb etsin? Bunda da meşak- 
kat ve korku vardır gibi mütâlâalar vârid olmamalıdır. Uzak veya yakın, 
ıtlak üzere, trenle giden müsâfir sayılmaz diyen varsa bunlara göre trenle 
gitmek, bâhusus lüks trenle gitmek, uzun olsun kısa olsun, kerametle me- 
safe katetmek gibi hiç meşakkati olmayan bir gidiş demektir ki bu belki 
nazara alınmaya lâyıktır. Fakat ben buna kâil değilim. Kâil olan da bilmi- 
yorum. Eğer trenle gidenden murâd, Eskişehir'den İstanbul'a giden gibi 
trenin seyr-i mu'tâdıyla üç günden aşağı giden demek ise bunun müsdfir 
sayılamayacağı aşikardır. Çünki ruhsatı isbât eden üç günlük müddete 
girmemiştir. Müsâfir demek ise böyle bir sefere çıkan demektir. Bunu 
yapmayanı müsâfir saymak mukimi müsâfir saymak gibi bir tenâkuza 
düşmek olur. Şer'an üç günlük seferin kendisi mazanne-i meşakkat oldu- 
guna göre, ayrıca meşakkat ve korku gibi unsurlararamaya ihtiyaç yoktur. 
Zira burada korku olup olmamanın tesiri yoktur. Hiç meşakkat olmasa da 
hükmü bulunmaz. Üç günlük sefer ruhsata kâfidir. 


Görülüyor ki bu usullü ve usulsüz münâkaşaların hiçbirisi benim 
mütâlâamın esasına tesir etmez. Ben tren yolcusu 'ale'l-ıtlak müsâfir 
sayılmaz demiyorum. Sefer müddeti lâzımdır diyorum. Demiryolunda 
mu'tâd seyir, trenin seyridir, devenin seyri değildir. Demiryolundaki tren 
katarı deve yolundaki deve katarı gibidir, deniz yolunda gemi gibidir di- 
yorum. Bunda da mu'tâd seyir deve seyridir diye iddia edenlere cari âdeti 
gösteriyorum. Buna da Bedâyi'in ol âX iie asil g5)48 yeli iie #şİsâ Giiş (0, 
insanlarca bilinir. Eğer şüpheye düşülürse ona başvurulur.) kavlini şâhid 
tutuyorum. 


Fıkıh kitaplarında mevcud bazı hükümlerin ileri sürüldüğünü de gör- 
mekteyiz. Meselâ, mu'tâd yoldan on sekiz saatte varılan bir yere doğru yol- 
dan on iki saatte varanlar neden dolayı müsâfir sayılmasın ve müsâfirlere 
tanınan ruhsattan istifâde etmesin deniliyor. Hakikaten fıkıh kitapların- 
da böyle bir mesele vardır. Ben de bunlara istinad etmekteyim. Meselâ 
İstanbul'dan Eskişehir'e iki yol vardır, biri demiryolu, diğeri şosedir. Yol- 
cu bunlardan hangisi ile giderse ona tâbi' olur ve onun hükmü ile amel 
eder. Demiryolunun mu'tâd seyri ancak trenin vasati seyridir. Şosenin ise 
mu'tâdı çoktur. Bunda yaya, deve, öküz ve manda arabası at, at arabası, 
otomobil gidebilir. Bu yolun bütün halk nazarında öteden beri en vasatisi 
deve ve yaya yürüyüşüdür. Öküz, manda ağır; at ve diğerleri seri'dir. Onun 
için şose yolunun sefer müddeti için mi'yârı deve veya yaya yürüyüşüdür. 
Şu. halde, şose yolu ile İstanbul-Eskişehir sefer müddetine girdiği halde 
demiryolu ile, trenle gidenler için sefer müddetine dâhil olamıyor. Böy- 
le mu'tâdın vasatisi ile sefer müddeti gitmeyen elbette müsâfir sayılmaz 
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ve vardığı yerde kaldığı günlerde kasır, mesh ve iftar gibi sefer ruhsatın- 
dan istifâdeye hakkı olmaz. Fıkıh kitaplarında yazılı delillerden biri olan 
benim bu delilime karşı “Neden dolayı müsâfir sayılmasın?” şeklinde bir 
sual da sorulamaz. Çünki delili gösterilen bir dâvaya karşı ancak zıd bir 
delil gösterilebilir. İlmi konuşmalar bu esas dâiresinde cereyan etmelidir. 
Yukarıda da işaret ettiğim gibi, şer'i sefer müddeti gitmeyenlerin müsâfir 
sayılmasına imkân yoktur. “Mu'tâd yoldan on sekiz saatte gidilen bir yere 
doğru yoldan on iki saatte varanlar neden dolayı müsâfir sayılmasınlar?” 
şeklindeki bir sualin cevâbı kısaca “on iki saatlik yolun sefer müddeti ol- 
mamasından dolayı” şeklinde cevaplandırılması tabii olmaz mı? Herkes 
kendi fiilinden mes'ul değil mi? Bir kimse gittiği yoldan mes'ul olmasın 
da gitmediği yoldan mı mes'ul olsun? Bir yere kaç türlü yol varsa herkesin 
elbette gittiği yolun hükmüne tâbi' olması zaruri ve mantıki değil midir? 
Bu yalnız sefer işinde değil, her hususta böyle olması lâzım gelmez mi? 


Meselâ bugün İstanbul'dan İzmir'e birkaç yolla gidilebilir: Sâde deniz- 
den, deniz ve karadan, sâde karadan, demiryollarından veya şoselerden 
veya ibtidâi yollardan ve belki de gidilmesi hiç mu'tâd olmayan sapa yer- 
lerden gidilmesi mümkündür. Bunların hangisinden gidilirse sefer müd- 
detini ona göre, onun lâyıkı olan vasat seyre göre hesab etmek lâzım gelir. 
Bu gayet bedihidir. Çünki her yolun yorgunluğu ve meşakkati kendine 
göredir. Her yol, âdeten de şer'an da kendi merasimine tâbidir ve her- 
kes kendi fiilinden mes'uldür. Bundan dolayı ben, demiryolundan yaya 
gidenler olursa onların trenle değil, kendi yürüyüşlerinin mu'tâd hüküm- 
lerine tâbi' olarak gitmiş gibi muâmele görmeleri lüzumuna işaret etmiş- 
tim. Böyle muhtelifyollarla gidilebilen yerler için her yolun mu'tâd olması 
şart değildir. Her yolcu yalnız mu'tâd olan yoldan gitmeğe mecbur değil- 
dir. Hiç mu'tâd olmayan bir yerden de gitse o onun için bir yoldur. Seferi 
olup olmadığı onun lâyıkına göre, gidenin “alelâde gidişine nazaran hesab 
edilecektir. Yani seferdeki mu'tâd kaydı, yalnız yolun kendisinin mu'tâd 
olması mânasına değil, o yoldaki seyrin mu'tadı mânasınadır. Şurada ak- 
la şöyle bir sual gelebilir: “Seferde mikyas mu'tâd seyir olunca, bir yere 
mu'tâd olmayan diğer bir yoldan giden kimsenin seferi de mu'tâd yola 
göre hesab edilmek lâzım gelmez mi? Şu halde, müte'addit yollar oldu- 
gu takdirde, mu'tâd olmayan yolun sefer için muteber olmaması, mu'tâd 
olanların vasatisinin hesab edilmesi İcâb etmez mi?” denilebilir. Böyle bir 
suale cevab olarak, yukarıda da işaret ettiğim gibi, seferde nazar-ı itibâra 
alınacak mu'tâd illetinin yolun kendisinin olması değil, o yolda gidişin 
lâyıkına göre seyrin mu'tâd olması, o yolda vasat ve mâkul gidiş tarzının 
hesab edilmesidir diyeceğim. Bu da her yol için ayrı hesab edilir. Bir yol- 
cu mutlaka mu'tâd yoldan gitmeğe mecbur olmamakla beraber gidişinin 
mu'tâdını bilmeğe ve hesab etmeye mecburdur. Demiryolundan, yaya 
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yolundan veya muntazam şoseden gitmekte serbesttir. Fakat hangi yol- 
dan gidiyorsa onu esas tutacaktır. Demiryolundan gidenler, onda mu'tâd 
olan trenin vasati seyrine göre sefer müddetini hesab edeceklerdir. Bura- 
da deriilecektir ki, demiryolundan gittiği halde trenle gitmeyip de yaya ve- 
ya deveile gidecek olanlar olursa bu gidiş şekli mu'tâd olan trenden daha 
yavaş olduğu için nazar-ı itibara alınmamak lâzım gelmez mi? Her ne ka- 
dar demiryolundan yaya veya deve ile gitmek âdeten câri değilse de farzı 
mümkündür. Ben bu gibi hallerde yolcunun kendi seyrine göre müsdfir 
sayılmasını söylemişimdir. Bu suretle gitmeği lüzumlu gören bir yolcuyu 
tren hükümlerine tâbi' tutmak harac olur. Hakikatta o, demiryolundan 
değil, eskiden âdet olduğu gibi, kara veya dağ yolundan gidiyor demektir. 
Fakat demiryolundan trenle gideni buna kıyas etmek demiryolunun sey- 
rinin âdetini bilmemek olur. 


Başka bir sual de hatıra gelebilir: “Yolun kendisinin mu'tâd olması şart 
olmayınca ve yalnız seyrin mu'tâd bulunması esas tutulunca, hava yo- 
lunun da, umum için mu'tâd olup olmamasına bakılmadan, tayyarenin 
mu'tâd seyrine göre ayrıca muteber olması lâzım gelmez mi?” denilebilir. 
Bence bu sual cidden vâriddir. Ancak hava yolu yeni olduğundan, her- 
kesin gidebilmesi mümkün umümi bir yol gibi mülâhaza etmek de bir 
âdetin yerleşmesine muhtaç bulunduğundan, bu yolu, demiryolu veya 
deniz yolu kadar ayrı bir yol itibar etmeye cesaret edemedim. Bu sebeb- 
le âdetin takarruruna bıraktım. Yoksa muhtelif yollardan aynı mesafeleri 
kateden yolculardan bazılarının müsâfir sayılması ve bazılarının da sa- 
yılmaması gayet tabii ve şer'idir. Bunları aynı yolun yolcuları farzetmek 
hatâdır. Aynı yerin yolcuları olsalar da aynı yolun yolcuları değildirler. Bir 
yerde ise, mukim de, müsâfir de bulunabilir. Meselâ İzmir'den İstanbul'a 
denizle, veya trenle veya şoseyle gelenler bulunabilir. Bunların kimi 
müsâfirdir, kimi değildir. İstanbul'da bulunanların hepsinin de müsâfir 
olmaları lâzım gelmez. 


Yalnız İmam Şafii'nin bu meselede bizden ayrıldığı bir nokta vardır ki 
o, böyle bir yola giden kimse için şer'an sahih olacak bir garaz bulunması 
lüzumunu göstermiştir. Yani günah işlemek için yapılan yolculuğu sefer 
saymamıştır. Gerçi bizde de kasıd muteberdir. Bir kimse üç günlük bir yo- 
la, ne maksadla olursa olsun, kasıd ve niyetle çıkışından itibaren müsâfir 
olur. Vardığı yerde de on beş gün kalmaya niyeti yoksa bile yolundan dola- 
yı yine müsdâfir sayılır. Bir veya iki günlük yol kasdıyla çıkıp da dünyayı do- 
laşsa müsâfir sayılmaz. Çünki kasıd yoktur. Kasıd bulununca, maksüdun 
meşrü veya gayri meşrü bir iş olmasının sefer bakımından ehemmiyeti 
yoktur. Biz diyoruz ki sefer için kâfirin kasdı muteberdir. Meselâ bir kimse 
kâfir iken kasden sefere çıksa da yolda giderken İslâm'a gelse, kasdettiği 
zaman kâfirdi diye sefer ruhsatından mahrum edilmez. Küfür mâni' olma- 
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yınca fıskın evleviyetle mâniâ' olmaması lâzım gelir. Kötü işlerin günahı 
başka, seferin hükmü yine başkadır. Demek ki yolculuk niyetinin meşrü 
bir iş için olması lüzumuna dâir kanâatini nazara almazsak, asıl mese- 
lemizde, yani bir yere muhtelif yollar bulunduğu zaman her yolun sefer 
müddetinin kendine göre hesab edilmesi meselesinde İmam Şafii'nin bi- 
le ihtilâfı yoktur. Mesele bu derece ittifak halindedir. Sebebi ise, herkesin 
kendi fiilinden mes'ul olması esasından ibarettir. Bu kadar açık bir mese- 
lede hâlâ on, on iki saat giden neden müsâfir sayılmasın sualine yer ola- 
maz. Tren yolcusunu üç beş saat gitmekle, müsâfirlik imtiyazına mazhar 
etmek isteyenler anlamalıdırlar ki fıkıh kitaplarının en ma'ruf ve mühim 
meselelerine, usul ve kavâ'idine, hikmet-i teşri'ine, naslara muhalefet et- 
mektedirler. Sonra da benim meşhura muhalif mütâlâada bulunduğumu 
söylemeye kalkıyorlarsa günah bende mi, onlarda mı? 


Bu arada otomobille yapılan seyahatlere de temas etmek iyi olacak. 
Trenle ve otomobille yapılan seyahatleri, sefer bakımından birbirine ben- 
zetenler az değildir. Bunlar ya otomobilin tren gibi veya trenin otomobil 
gibi sayılmasını isterler. Bundan dolayı da ya otomobille de on sekiz saati 
şart etmeli, yahud trende de etmemeli derler. Nitekim şimdiye kadar da 
öyle yapılagelmiştir. Yukarıda izah edildiği gibi, otomobil ile trenin yolları 
birbirinden ayrıdır. Tren vagonu, kendi yolu olan demiryolunun umum 
için münhasıran mu'tâdı bir vâsıtadır. Otomobiller ise, şoselerden veya 
herhangi bir yerden gittikleri için, gittikleri yolun mu'tâd vasatı bulunmu- 
yorlar. Bu cihetten ata veya posta tatarına benzerler. Yani mu'tâdın fev- 
kinde hızlı giden nakil vâsıtalarıdır. Tren ise, demiryolunda mu'tâd olan 
yegâne vasıtadır. Onun için ben, tren ile otomobil arasında büyük fark 
görüyorum. Câri âdetlere göre, otomobillerin yolu da yalnız kendilerine 
mahsus bir yol ise tefrik doğru olmaz. Değilse tren gibi mütâlâa etmek 
hatâ olur. Eğer “Tren ve otomobil gidişlerinde âdeten mazanne-i meşak- 
kat olan sefer mânası hiç yoktur, bunlarda ekseriyetle mu'tâd bulunmadı- 
gından meşakkat ihtimâli bile yoktur, mevhumdur.” diye bir iddia ortaya 
atılırsa bu gibi vâsıtalarla gidenleri kerametle gidenler gibi hiç müsâfir 
saymamak ihtimâli de yok değildir. Amma ben bu kadar ileri gitmeğe ta- 
raftar değilim. Elimizde bulunan üç günlük zaman mikyasını ifrat ve tefrit 
ile aşmaya çalışmayı kendim için salâhiyet hârici görürüm. Bize düşen 
vazife yeni esaslar vaz'etmeye kalkışmak değil, mâlum olan esaslarıiyi ve 
doğru olarak tatbik etmeye çalışmaktır, derim. 

Bir kitapda bir re'y beyan edilmekle herkesin ona ittibâ'a mecbur oldu- 
gu iddia edilemez. Fetva mes'uliyeti de bana ait değildir. Ben bir mütâlâada 
bulundum. Dinlenirse ne âlâ, dinlenmezse &x! gil Y| iz Lâş (Açık bir teb- 
liğden ötesi ise bizim üstümüze değil| (Yasin, 17) deyip geçerim. 
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